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أرقيو ذووسن لاعيكي اشتاة سمال مويق طسوت مو 07-16 


ناشر جابى: 


و ع قاف اانه تانمي اعفان 


فهرست لامج كرس ورك ريد يك 5 د كاش كاين كع ع دام تدبا داك وباك تابد كرك عام اك تدا جو كاد ا ك2 كرك كرد نزك جك جك عاد اكز كا رجات كنات 5 دا كرد 2 جنات كناك كارن كك كرك 5 تراط تدر 2 خط جا مز لاك حداع حل ند طامط حا ركنت عام عد د كرد جات عد اك اك 06 
آرشيو دروس لاهيجى استاد محمد حسين حشمت يور 15-9 الب ميرح ور اي و ص ل ا تو م ا وما ا مل ا ب ا 
مشخصات كتاب تسرك تكآجات > عمد د جع ذد هت تجتعع دودخ ته ددن تمدع عد دب د دهن دحط خدعه دع دددة تفخ ددن تتدع معدم م تعد دخ دوع دعدمه فتع عدم تددم ععده ومفتع ده دففدوع نت 1 
اقسام دليل: قياسء استقرا وتمثيل 7"7/ع 17/١‏ ما ع لمات وم ارا اي وماد ولا لد عدا راطا فعا واه جا وي ادو د بعد رك يا عا قد الطعاقد يداك عات داعا تر 1037 
اشكال بر انحصار دليل در سه قسم ورد آن ”ع 95/٠‏ واحان موك دق د حاط اد ل امامت ددم لط أ قرع وم مقت دف مده عو مد فوم دع و قد دن مجواه مدر مع وس دخ سا واد مود مرو هات 112 
اقسام قياس 0 ”7ع 58/٠‏ بكرف ع ع عات حي الف ع عا تي ف اع عي بتي ا ميك كيد اع الت لوه ا وام لوولية د توا لد ا 
اقسام قياس اقترانى بلحاظ ماده ع7/ع١/8ة‏ سوك ا لان دحك واج ا لجان كن ا ا 1 ان ا نل ا ات ان ا ا ا ا م ا ا ات ا 1 
بيان ماده ى بعيده ى قياس 759/ع 17/١‏ مق دا يان ددا توا عرد ماروا تداك دوا لم تداس دياك و رادا توا م ع جات اراد و درسو دوا رسن نوا ل دترت درا بعرت رنب تعر ردروا ولد ا 23 12 
تقسيمات قياس استثنايى ."ع .8ه ا ل 0 
تقسيمات قياس استثنايى ١8/ع‏ 517/0 ب00 0 0 
هرمجردى عاقل است 17/١1/١١‏ دجس حت ا ان و ددن سد جد كس ساد ادس نكن وان دن د جنع سنس اس جود ندند نخد د نسدد عد 70 
كل مجردٍ عاقلٌ 81/017/١7‏ شرق 
هركاه مجرد عاقل غير باشد مى تواند عاقل خودش باشد 17/١7/١8‏ كط عاد اك عاك بايا وناك ائداه عاج عات د عدايةا بعالك أ أعكماطااس اجا حاف أ داعام عأ حذاك أ كمسج حداف د داعام ع حالف أ أمواكداما سكا حاف أ لاك ساي وا مالك الاك 5 161017 
اشكالات بر دليل حكم دوم # 117/١17١‏ ممق لك وات داك ا اك وا ات ل تك ل تك جا ا كات ل ع ل ل ا قفا عات لا اه عات كان ا عا اد عت ا ا ع 51 
دليل ديكر بر حكم دوم 17 117/١17١‏ انقلا باك اا اناك اماف مالسالا لباك 1ك لاط الجا لبط ال ا كن ل لنت الما د او ل اذ اناا با ذا الا ا 0 
تعريف قدرت 01/01/١0‏ م 2ش ص .ئش مهش 322 2 
دوتفسير قدرت ومورد اطلاق شان 17/١1/١5‏ دواد مادا ب جاع نك دواد 2 2214 25 جد لك د ند دع دد ك طأة 3ددع 21-4 25 325 وك د د 24 2 5ن د بود دا اك 35 8105 
دلايل ذهنى بودن اضافه 115/٠1/١7‏ د د ذم حم كود كع عد دقع ف كوت عد عد خم معد عد عد مد نم حدم كاذه دوعن انود دساف دوفو عد د سدم عد مرك 4ج 00 
رابطه ى قدرت با مزاج وطبيعت 17/٠1/١5‏ 52335-14214511 تاطذدة التتنعدة انك ااانه اطنط اتاد ووتة تود ااانه تادودعم 
قدرت مصخّح فعل از فاعل 91/1/١8‏ الئل افا ا لالط وا نبا ا 
تقدم قدرت برفعل 9170/1/١2‏ ا ل ا د ل و ا م 2 
بررسى دلايل اشاعره 4150/01/19 دقوم اتج اط ةط وخا وف ة اقطان ةط دكي إددة 4ط 121 لفكي حيط وف تناح كط ليم ا فوط واراا د كط را ا شوو وار اياج كذ كرط أمظ فك اطبا د كذ كات لا 
ايراد صاحب مواقف برجمع فخررازى 57/01/5١‏ لخدي و ا ا ا ا توق تك ا 


اجتماع دوتا قدرت بر مقدور واحد 17/٠1/57‏ مكاي جلو ات ا ل سا يال الشر عتر ال ا ولد اشوا الى اياج وك با راض التاه باتو ايا عل الما المت متاق ةا وا الت وال ا ا ا 


بيان رابطه قدرت وعجز 9170/01/17 


بيان رابطه خُلق با فعل 910/037//5 لديف ددا د توا عون ل لتر ةنا ون ا ا ا ا و 1331 04ج جا اث وق الت وجا ل جك فط اج را ا و 1 2 
تعريف لذت والم 9170/٠1/1‏ 3 2 بت تن لني دم ل 22 تدمله اي داف اودترا ود في داس 7ج مل واب ب ال در بر 
بيان قيود تعريف لذت دركلام شيخ 91/01/78 مانام حا ااا ا لاا قا ل لات لو ا اك ا ات و د رو ل ا د الوا اد ب 
بررسى تعريف زكرياى رازى 17/١1/53‏ اا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا سا ااال 
بررسى تعريف زكرياى رازى 17/١ 1//١‏ ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا 
سبب ألم 91/0/11 اا اا ا 92 
بررسى دليل فخررازى 917/١4/١8‏ ل سا فد ديا ءابه ف رحا ءابق لد دعا ءا دلا باب حاب احا ل لاا انا حال ادن حت حل لجان عالاا لدف باقر الا وحن لا احا الا الأ يع )8 
تقسيم لذت والم 117/١8/١5‏ مع اد م و ا ا ا ا ات 111 
معناى عشق وشوق 17/١//١‏ عمو لطن تتد ني لوك عند كفن عدن لحا دكن عاك لاسن نان دن عدت طن انر تت تاماك حك انر د رحد تاك لاسا ل نك دك تناه انرق فم كا الا 
معناى عشق وشوق 117/١8/5١‏ ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ا 0 ل 
تعريف اراده وكراهت 550/٠1/75‏ ا لم م ل م د ع ا ا و يك ع 2 1 10 
تعريف اراده وكراهت 57/١1/50‏ الل 1 002 
جواب دليل اشاعره 981/١8/92‏ م ا اا ا ااا اااي اا ا اا ا ا ااا اا 0 
اراده شى ملازم است با كراهت مقابلش 117/١8/71‏ ا لا ا ا ا ا ا ا ا ا ته عت مله ص اح لصو عا من لك عه مله ات اما ا باع ل صو ود ا 1011/1 
بنظر اشعرى اراده شى عين كرداهت ضد است 115/١9/٠١‏ :نهاك لاما دان جام داعا مانا اعد لام ا ابد جام عا مانا اك اط ما انق رواج عاط اك مانت ودح اط م دروام نط رك دالت وك الام عاج ددا حدملا ا 11 


درباره نسبت اراده شى وكراهت ضدش بنظركروهى اشاعره 9170/09/٠7‏ 


فرق اراده ى فاعل واراده ى غير فاعل 17/١5/٠7‏ ا ا ل 


فرق اراده وكراهت با شهوت ونفرت 147/٠9/٠5‏ ددم واد لاك جات داع د ادنب حت ا ل شط جاح ا كدان لح حت احا تل الها جات الى دن الم جنا كرا عه جاتا د الى نا لحان نات لهجن ارك دا تام حا داك ات جا جات لعن نا ته 


حيات جسمانى 57/09/١8‏ لل ا ا ا ا اا اح لاع ني اناك ل اناا ا 


شرايط حيات 8٠/19/.9؟‏ لذ م ا ا ا 


جواب دليل اشاعره 91/١9/٠١‏ 09-90909090900 ص5 


تقابل حيات وموت 17/١95/١١‏ رركا د دك عد كرك حت ذات مد لع د حك م ل جه كان عد عرد حت حر عن رك له ذل عد كرد سد درك ع رط رسج كت حم كه مد حك عد لكا جد كات م لاد مد حك مد لاك ست كات قد تت تك ع 1 ب اك 2 


تعاريف صحت 5170/03/١7‏ لير ار يي ا م يضم تي سمت ير ريم يت م 0ك 


تقابل صحت ومرض 517/٠5/١8‏ 0 


اشكال فخر بركيف نفسانى بودن صحت ومرض 91/٠9/١2‏ ل ا م ا ا اا ور ااا وا ا م أي و ا ا 2 


فرح. غم وغضب 17/09/١1‏ م ا 1 


حزنء همء خجلء. حقد وخوف 117/٠9/18‏ ا اا رق امات 8 سطع عل او حل مسحو عل ملو حك ف مواد عع ع اط ع ف ماشه 8ن عع لام دك مقس طق د كف وت د 022 


هدف از بيان كيفيات مذكور 91/09/19 777 ه ”'ططظ5 


تعاريف خط مستقيم 01/09/7917 7 5*©*ه252 


دليل بروجود دايره حقيقى 17/١9/1580‏ 5 


دلايل عدم تضاد استقامت واستداره 915/٠5/58‏ --- 


شكل وخلقت ع 9170/٠١/١‏ 2*8« 


اضافه 17/١١/٠7‏ مه ماع ولد هد عام حر دام د ترما دام دسحت 


اضافه 17/١١/١8‏ كه موجه حت د وو حجن دماده 


اشكال برتعريف اضافه 9175/١١/٠5‏ بابك الدد عه باحك 


تعريف دوم براى مضاف 4175/١١/١5‏ 0555528 


مضاف حقيقى از نظرمشهور 01/٠١/١5‏ عدا 


خواص مضاف 517/١١/١8‏ طظ2 


شرط بودن تكافؤ براى قابليت انعكاس 97/٠١/١2‏ . 


انعكاس خاصيت اضافه مشهورى 01/٠١/1١17‏ 21 


خاصيت دوم مضاف 915/١١/9٠‏ 123257120ظ2 


خاصيت دوم اضافه 81/٠١/5١‏ ده 


اشكال طائفه برمشهور/ شيخ 81/٠١/56‏ 25 


بيان طايفه وجواب آن 97/١١/51‏ 3 


خاصيت سوم اضافه 9178/٠١/٠‏ 0000 7ظ2ظ 


خارجى يا ذهنى بودن مضاف 917/11/١1‏ بم 


دلايل ذهنى بودن اضافه 115/١١/١5‏ با لضة ةق تطد دح خبط ام دو لضذع عد قن افا د فطخ فد ع فضراء ددل فزن عند ند د تدده قد ند دنس ند دود ده تك اد شد فخت تدم كن ا تعندءد ث1 


دليل جهارم برذهنى بودن اضافه 91/1١/١8‏ ا 


دليل ينجم ذهنى بودن اضافه 115/١١/١2‏ 522 


كلام ابن سينا درباره وجود وعدم اضافه 9170/11/01 


بيان قول حق در اضافه 515/١1/٠8‏ 2323*585 


اضافه معيت 5170/11/١7‏ ا ا 


اضافات كثيره بالذات 175/١١/١7‏ ما عل د ا د مواة ع ع مات عاد ع ف جاه عد ع دجاه قاد ل دوه عد عوج عبد ف جاه عع م مات عبد ف جاه ع علو جا ع جا ع ل 771 
بيان اضافه در زمان وزمانيات 17/١١/١8‏ تت تت اخ تا لنت ا لخ ا ل م 3ن 7 
مقوله ى أين 917/11/١8‏ م اش 7 
اقسام أين 91/١1/19‏ ليه و ا واه م لظ 3 العامة لط ام 31-7 اب كن ال 5ك امي ا اك 23 دده لو لج 7 
اشكال برحصر اكوان اربعه 91/١1/9٠‏ انم سوط لديف رودي نسي 3 امسا تمي 2 لامي نه و وقد و تو الس ار 111 
اشكال برحصر اكوان اربعه 91/١١/9١‏ دبب-000 0 ا 
اشكال ديكر برحصراكوان اربعه 452/١١/52‏ /11؟1 
مركب بودن يا نبودن حركت از سكنات 1175/١1/51‏ مح دعت ع جد د دادج اد و3 وواوج عدا د جاد جلك 35 مادام ججح د جاده وك عد ء كوول حندع دادج واد د دادما جاده بعادت واداداة ودوك حم د جادتاع] +150 
تعريف حركت 9417/1١١/184‏ اااااااااا ااا اا 00 0 
توضيح تعريف حركت 81/11/19 5333 * 1# 
بيان قيود حركت 1953/١١/١:‏ - اش ا ا ا اياك ين اي يي قي صرق عي اك و كيت كيار رات اك رو لين لمك كك روك كر لكك كك لمن 2 أل 
قيود تفسير ارسطو 91/17/١7‏ ا يا م يا لمر فق ميال وج متو لب رطعي وك يوا بل اا واي اج لوي رح اا اواك ااا 1016 
اشكالات فخر بر ارسطو 147/١7/٠5‏ عط م شطعف اطعم عد عن سعد طون شعن وخ عه صنت اطع اطع كك اماس اشع طم و حلات د شم دود شعع ديات :خسو سو شعن خسن ود ام ودعت ديت 7+2 
اقسام حركت 17/١7/١8‏ ا ا مان 
حركت قطعيه وجود خارجى ندارد 117/١7/١2‏ رحا جه در عرد جز توت كام ده حت رج قرع دددا مزع حاف كأعة داق مزع جر در عدم زع عي كداعة حاعة مزج جرع كرح حدم مز عا داعا حاف جز كرب راع حزم جز خم حال كع سلف مزع عر كرح حرط عز ‏ كأط علف خز زة و/01 
كلام شيخ دروجود خارجى حركت 147/١5/١5‏ إوادان مج دك جادت ل جوت د جادي ا بماك واد جات د جانات ع جا دك تاوت # جات د ادي جات دك جادت ارات ب جاناه ل ادك جادت و امت د جادن ل جاب دك جات باق د ديات 51/3 
حركت قطعيه 97/17/٠١‏ 0 |[ 0 
زمان داشتن يا نداشتن حركت 123/١5/١١‏ دو وا ده واه لاد وإواده يآب ده وباس ب لردك وما علد واب ده وواسام و داه براه يآ ذه ويا سد ب لاحك ره عاد واب ده وواساط ولا رامد يأب ذه ويا عط ب لاحك يي عاد ج27 11/88 
اشكال بروجود حركت توسطيه 1757/١5/١7‏ ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اساسا 37 
اشكال حركت توسطيه وجواب آن 47/١7/١2‏ ملعي ا لي قا المحم ل ا ا ا اي ا واي ا اه افوا و ا و 17 
كلى بنودن حركت توسطيه 997/17/١1‏ - فد خش مط ده اتاد ولع ةع طوطش نح موك طامط ع فوا + مكرفة عن شخ ع سات ل لق عون د مايا له ار ركه ططخ تا قت ف دض 1خ 112 
نسبت متعدد كون فى المكان را متعدد نمى كند 1175/١757/١/‏ ا اا ا لض ص لاما وا اتا ا مها دابا نا و لي 129107 
احتياج به مبدأ ومنتها درحركت 817/١7/١9‏ مو و اخ 1 الاك ااا و بل لداع ذا وه بالا جاتو لساك ذاه د د20 جت وت و لوال لت الام تر 2 1717 
جواب از اشكال احتياج حركت به مبدأ ومنتها 917/١7/٠١‏ ع ل ا ا ا تا اا ف 1 


اقسام مبدأ ومنتها 01/17/97 لامط م اك ف صل ا ص صم ةم ب صم مي ص بت ا وك م ايه خط 1 11011 


اعتبارات مبدأ ومنتها 517/١7/90‏ ا ا م د اح ا اج عد اب ا ا ا ل ع د م ل 1 2 10111 


دليل دوم برغير محرك ومتحرك 47/١7/52‏ عع ا ا ا ل ا قر ا قا أ عو قر ل دو قر م و ع م و قر د موا عر ف ا قر ل ع ا ا 102 7 
شواهد براينكه صورت جسميه همراه ضميمه مى تواند محرك باشد 9117/١7/51‏ ا ان اناا ا ااانا ااا ااا ااا ااا 222222 3719 
مقولات كه درآن حركت واقع مى شود 15/٠1/١8‏ ا ا 0 رين 
نفى تضاد درجواهر 28١/1٠/؟1‏ ف سا نو ا ا د هه رجا ةن ءاه لون أ لاه ا ان السو ردقه د د ود ب 1 
برهان برنفى حركت جوهرى 915/01/١1‏ ع يشش شا ا اك ل ل يفا امع اح ا كوبا عا ا ا 101 
دليل دوم برنفى حركت جوهرى 15/١١/١8‏ حكن ددن عون اسان عا نا دكن دده كان عارك ادنك عدت انان نعلا الأ دانك سطات نانول عارك د ناك عار ان نان عراب كان جنيك عتطاح كا تر و ا 2 0117 
اشكال نقضى وجواب آن 45/٠1/١9‏ ااا اا اا ررض 
اشكال حرف ميرسيد شريف 15/٠1/57”‏ 22-4 2 5د مور ده دك داكي 35 2ك جك د 3 واد وك 3 2ك كاد د د د تاد 2 5 د داك ع جع د جد د كد قت - د 2 22107 2 كر قا 5د دك 7 20ج 10 11 
جواب از نقض به كيف 15/٠1/57‏ ا ا نا نا نا نا ااا اا ااا ااا ااا اا 30001012 
ردّجواب شارح مقاصد 15/٠1/7955‏ عع ا ا اا كي ا ا ااا ا يي لئسا تتش ص راتما لامي م 1 
حقيقت هيولى بالقوه بودن است 15/٠1/58‏ د لاد ع اناه دع م دسلد جاح عط عاك ند جه لقا مد د جاح در عاك بو اناه أده م نمت دادع عا بدا اه أده امات داد نك اداه ده مد امات واد عاك ب عدت ما فل و اك 1/1 67 717 
حركت نداشتن مضاف 15/٠1/58‏ ري ما وم اا ص ااي جا ايا صا صا ترقا يي صن حي عي ا ص و صمي ماي ص اجا أ أي ماي صن رف عمد سف با تم عم ييا اك حا كم داح عا ارد و و ع ضف امات ا 301611 
حركت نداشتن متى 15/٠1/99‏ حداف عت ف د ذش كه لد ع دك ارط ذخ عد ل دف كك 1 د كت عط ف كع ع 1 06 
ادامه خلاصه بحث متواطى و مشككى/ غوص فى المتواطى و المشكك/ كلى و جزئى/ مباحث الفاظ/ منطق/ شرح منظومه. 15/٠1/١‏ ا رين 
جواب ازاشكال شارح مواقف 95/01/9١‏ - اق ب ميد يراتا ل اا يا ا دا وت واد ا ا لد د اع ا د سك كز اما اد ادي ع ا عا يد ا ا ا حك 06 
حركت داشتن يا نداشتن جده 15/٠7/٠١‏ كت عع دك جات لما اه جامة د جامي ل جاده ان جاوك أ جاجه د جاح جاح حك جا جام د جاده لو جاده اك جادك أ وام د جاح د جات عا كام أ جام 3 د جاراك جا وباك 32 عو جا 1 108 
حركت نداشتن فعل وانفعال 145/٠7/١8‏ الم فا عي ول با قرت لع وان حا لك لوا اي دا ع فاح لكات اك ل وات اج ولع موا ل وا ولي ع وى نار ل جوت ص وام عاد ع اك ا تو د مجك |0 
اشكال شارح مواقف ع 5/٠ 7/١‏ ا ااا از[ [ [ [ [ ا 00 
جواب از اشكال شارح مواقف 98/٠7/١1‏ لقان اكد عدوا الود لكوت اذى لق المانه بام اف عات لك مد لاطا ده ارال عاذي ليك حل واه لاوطا اذو عد عا اوقا ل ا 
اشكال نقضى ودفع آن 95/٠7/١8‏ - ددح ع و لات د ل و ع و با د جا تي ع د لكان د تن و و الا ا لح و ا ا ا ا ا ا 1 
سه وجه براى حركت درمقوله فعل وانفعال 9/٠ 17/١9‏ لخاد نض ع نعط عدا سورد ععندو دح لسباه» لدع عن دده مده لدع عن ددع سام ووم د عط معاد لضو عدف 121 
مقولات كه درآن حركت واقع مى شود 15/٠7/١7‏ ا ا ا اونا 
حركت درمقوله كم 9/٠7/1١17‏ ل الج ا لو تك لق م تفط قت االو تق دنا وت قا ا نا 
تخلخل وتكائف حقيقى داشتن يا نداشتن جسم بسيط 15/٠5/١5‏ ا 00 


آيا تخلخل وتكاثئف جسم بسيط ممكن است 95/٠7/١8‏ ا اك ا 1/1 


دليل اول بروقوع تخلخل وتكائف 15/٠7/١2‏ 2 2 2 1 0 2 2 دك ل جك 2 د اك 2 5 2 0 5 2 2 7 0 5 2 2 0 2 1 
دليل دوم برتخلخل 15/٠7/١9‏ م ا ا ا ا ا لم عت ل اق عند أ ما ب ات عه ا ات ع عام دا قاد أ موا ع ع دجا عند ل ات ع ا د 6 11170 
اشكال فخر برنمو وذبول 145/٠5/٠١‏ 33 ون تود خوابي سند د عن شو تند 1 3ت :31:3 :3335:3233 3313 3353 333333 3ن 11/233333 
آيا سمن وهزال حركت كمى دارند؟ 94/٠5/9١‏ ا ا 0 م 
حركت درمقوله ى كيف ؟7/17 95/١‏ مودي شدة امسحخده مواق امحاياى الموو نام ص اموا كك لط د23 مرا لل لخ ل امنا لكك اناا ا ايأ ل ا اا 916 
انواع حركات كيفى 7/957 9/٠‏ لع ا قانع 
حركت درمقوله وضع 81/٠7/91‏ كوك وعد لك ا درك دك فر مك لد ترم نر قو اك ا قر روا ا ات ا ا ا 1 ا 
اشكال برحركت وضعى وجواب آن 45/٠7/51‏ ل ةر 2 6036 
وحدت شخصى حركت 94/٠7/59‏ لخم ل ا ا ا ا ا اا ا اال ل دا د مم ا 
لزوم وحدت مسافت 84/٠7/١٠‏ ع اا ااه اكوا ا كاد لماج 611 
تعدد محرك موجب تعدد حركت نمى شود 145/07/٠3”‏ ا ا ااا ا اام ما ا ا 16117 
وحدت نوعى حركت 946/٠3/07‏ 0000000 ل 
اتحاد نوعى حركت 15/١7/١8‏ لصي اا ب ص اي ات و مما أ ا يي ا ا ا قي جاب و قي ا أ و اي أ ب ص ا شت ص ل ست صما لت ل تائم با عن اما عأ ده ماما عأ دن تاب ساط طاب /11 1 
اشكال بروحدت نوعى حركت 15/٠037١2‏ الع ات توق صم لا ل ولمع دوا رطمم اف خججز 7 
تخالف نوعى مستقيم مستدير 15/٠7/٠9‏ له ماران دب نت د وه عد اباك مه ان كد وو اراد د ددن خب وه عدن دياب دن قو و و عاد اك وبي ند دده ب عدن شود ود كد بطو دالا 
اختلاف نوعى استقامت وانحنا 15/٠7/٠١‏ مدو لجن ماد تدعا حدم عد لاع دا عن ناد لز عاك بع قرع قاع عابط عاك عاد لذ ارط عاق تدع اح علطا ام قا عا مك عر بح لاح لطا دمع عا ا لطا ع قارع كاج عر كالم قا جا لط ديع تاريخ 160172 
قانون درعرض مفارق ١١/057١/؟4‏ 2 2 0 2ك رض 
عدم تضاد درافلاك 94/٠5/١7‏ اا ا اا ااا ااا 0 
وحدت جنسى حركات 45/07/١5‏ ئش فش تا لا اام ا ااا لزاع لاد مااع داكا دااع نا ماف ده الوا و و ا 11117 
تضاد حركات 15/١057١2‏ ا ا 1 2 1 
عدم دخالت تضاد محرك و... درحركت 15/07/١1‏ ص ل تش شت ئش شت ا اتات لاا عم سر اما ارا ار دير ج63 
تضاد حركت به تضاد اطراف آن 55/٠7/١8‏ لل يي ل ا ع 1 
انواع تضاد اطراف 94/٠7/١9‏ ا ا ا ا شع ا مت ا يا 1 
تضاد حقيقى حركات 15/07/57 و د روات ار د وات ل دك د روا كر د د روات ا رد ا ا ا ل ل د و ا ار و ا 2 711010 
تضاد حركت مستقيم بامستدير 3/5 1/٠‏ م دتو ود و كد وي نوا ننس لو قو جك ااه وح ا وا ا ع ع ا ا ا 21/0 
ضد واحد شخصى بايد واحد شخصى باشد 15/٠7/58‏ ما كاد نم دزن ام انان تداج اواك دان كان اام ا ا 116183 


مستديرات تضاد ندارند 145/٠7/52‏ 212 2ت اد 04د 5192012 0 لات 2102 اجر 2 221910 1د 2 0 داكا نزت 2 قي لاد 012 9 قز 2 212114 2 دل تر بت 2 قي لاد از 2 31114 21 2 5 2001 


اقسام سه كانه تضاد حركات 15/٠5/5١‏ م ل ل و عل تل موا عر ا م ل موا عر فت قي م م ع قا ات عي ب موا عب ل د تت عند ةد جوت عب م ع2 86 
اشكال درحركت هابط وصاعد 15/٠5/5١‏ احا نان نان نان نان نان نان نان نان نان نان نان لان ان ات لان ان ات ان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان اسان سات سات لست للد ل د ل (0(0 16 
اشكال بردخالت مبدأ ومنتها درتضادحركا 85/٠5/٠١‏ و 837 
انقسام حركت ” 81/٠ 5/٠‏ ا 1 ا الام و بك ا او ع و و 1و 270511 وا مك 11 ده كن و2 146123 مان 1 له اك لا ل 20 د 6062 12 
سرعت وبط حركت 94/٠5/07‏ الم ا م ي /61 
مطلق يا نسبى بودن سرعت وبط 15/٠5/٠5‏ ا ا 0 ان 
سبب بط جيست ع 946/٠5/٠١‏ ع ئش اتسئش م مام ل اتموة ماع لع 
جواز اتصال يا عدم اتصال دوحركت 98/٠5/١1‏ 0ن 
دلايل مجوّزين اتصال حركا 55/٠5/٠8‏ ا رن 
دليل جهارم مانعين 85/٠5/١5‏ ا ‏ اا ‏ ام و قماري قم قدا 3178 1/5 
ردّادله ى مجوّزين 15/٠5/٠١‏ اب اد ده ادا ضام ع عا ل اا وج درا ما ع جاو لا لت ا رك عاد رع ا اك ماه عر ا را كم ارك تو أ للج وا كماد ل ايو أ كام رماوا عد ندع اك اكت ماد عار ا ةر 6816 
رد ادله مانعين 15/٠5/١١‏ ا بي كن رب كي يتا ات رقا صمي لي رت يع اي تأ و اصيا ييا جلي را كي سات أ أو ميان بق كمع ا ان ترف ابي ييا مأ لصف عم داه عأ أرب ممتي حا ص كم داح عاك كد م و حك عا كا عاط أا 10 160:0 
رد ادله ى مانعين اتصال 8/٠ 5/١17‏ ا 010 
دليل شيخ بروجوب تخلل سكون 81/٠5/17‏ ا اا ا اا ا ا 0000 0 
توضيح مقدمه ى هشتم 15/١5/١5‏ الجمح عحي كاع ب ع د كاه كرد جوع ا اد رد مك دما قانة درن جره حاب كاد درج مك ما دح كدير حدم حاب كاعد داه عدي حي كرح جع عع حي كاد داه ع عه درن حرط مركم جب كاد ديع عرك حم دام حد لع أ د كر /001 
ادامه دليل ابن سينا 98/٠5/١2‏ قف ل ل ب لت ص صمت ا املا ام ا اناا مد دانياع اده 
تقابل حركت وسكون 81/٠5/18‏ الل ا ميت ا وال ا لو 11ج 
دليل حكما براينكه حركت ملكه وسكون عدم ملكه است 15/٠5/١5‏ م اا م ا ا ا ا ا اا ماك 5 عا دك لح الاي 221 011022 
دليل حكما برتقابل حركت وسكون عدم وملكه است 15/٠5/5١‏ 555 جا عه ل ان حا حك عا عر اد ل ل اك او و اك و كد اي ار ا ا ع عل ني دك ا د 0/1 
اختلاف درتعيين سكون مقابل حركت 15/٠5/5١‏ ملالا ل ا ا شو اي شي شت را اي ا جا شي شي ا شي قي لاح يي ا لات ايض عرف ولد ف با ااا ع 1017 83 
دليل اينكه مطلق سكون مقابل حركت است 5/97 8/٠‏ لس ص سي فعا فك فقا وق 82 81 
اشكال درحركت طبيعى وجواب آن 5/10 1/٠‏ ل ا لا اددع عن عه تيبلاه د عاك ميا داك 8 0:1 
تقسيم حركت به بسيط ومركب 5/58 15/٠‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 ره 
تعريف واقسام متى 5/11 51/٠‏ ل ص مس لاض سم م ا مم ا 0 


تعريف واقسام متى 5/91 9/٠.‏ 11 ز[ز[ز1[ [ 1[ |[ 00 


بيان ماهيت زمان 86/٠5/99‏ ا ا ااال ااا ااا 0 


معروض مقوله متى 94/٠ 5/٠‏ ا ا ص تت سش ضمت ئش تئش صصص 8 
تعريف وضع 5/51 815/٠‏ 1 1ن د ةد وقد قد لصو دن د 1د 302 د جود كسك د ف جك لقت 3 لطت لدو دك مد سر د طود منز 3د لمك للد لطر دن د 1 5 دلو ةد ل 02 225 30/1 
شدت وضعف دروضع 94/٠8/٠١‏ 2 ل ل ص و08 
ملى و جده 15708/٠”‏ 2 كماد وا اد 5 داداء عدا 5 15ددا د جاع 5 معام عد رد كاماد درك 5 كاد ماع مداع 5 25د د دإد اك واد زماء عد اك 2 عقت رك د 5 اك د21 22ر2 وكازد عور سود د كدر سكع دعل د دام د 11د رد زد ديت ترما 
تعريف أن يفعل وأن ينفعل 84/٠8/١7‏ مص ا اا تت ا ا ا ا 0171 
شدت وضعف درمقوله أن يفعل وأن ينفعل 98/٠0/٠5‏ ددببب1017 0 ا ااا 


آرشيو دروس لاهيجى استاد محمد حسين حشمت يور 91-946 

مشخصات كتاب 

سرشناسه: حشمت يورء بشير محمد حسين 

عنوان و نام يديدآور:آرشيو دروس برهان استاد محمد حسين حشمت يور97-95/محمد حسين حشمت يور. 
به همراه صوت دروس 

منبع الكترونيكى : سايت مدرسه فقاهت 

مشخصات نشر ديجيتالى:اصفهان:م ركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان. .١17928‏ 
مشخصات ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 

موضوع :لاهيجى 

اقسام دليل: قياس» استقرا وتمثيل 7 /ع./ 957 

0 31010 ع1 0011ملا5 701 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: اقسام دليل: قياسء استقرا وتمثيل 


بحث در نظر داشتيم به مناسبت وارد بحث در ملزوم علم وملزوم ظن شديم و كفتيم كه ملزوم علم يعنى سبب علم دليل ناميده 


مى شود وملزوم ظن يعنى سبب ظن اماره ناميده مى شود ( ص .)١5280‏ 


اطلاقات دليل: باتوجه به بيان فوق دليل مرادف قياس است و فقط مفيد علم. در اطلاق ديكر دليل اعم از قياس واستقرا وتمثيل 


است كه هم مفيد است مفيد ظ٠.‏ باتوجه به اين به اين اطلالق است كه خواجه فرمايك: ( قا قسيماه )؛ 
هم مقي وهم مقي باتوجه به اين به اين خواجه مى فرمايد: ١‏ وهو قياس وقسي 


يعنى ملزوم علم وظن قياس است ودوقسيم قياس كه عبارت اند از استقرا وتمثيل. 

اقسام دليل مطلق: باتوجه به اطلاق دوم دليل سه قسم است: قياسء. استقراء وتمثيل. 

تعريف قياس: قياس قول مركب از جند قضيه است بكونه كه يذيرش آن بذاته يعنى بدون كمكك از جيز ديكر يذيرش قول 
ديكرى را به عنوان نتيجه در يى دارد. 


اقسام استقرا: استقرا يا تام است ومفيد علم ويا ناقص است وغير مفيد علم. 


وحكم كه به آن مى رسيم يقينى است. 


روشن است كه نمى شود كل افراد يكك كلى را تفحص و بررسى كنيم يس راه بررسى افراد يكك كلى تقسيم است مثلا افراد 
حيوان را تقسيم كنيم به ناطق وغير ناطق وافراد غير ناطق را تقسيم مى كنيم به اقسام ديكر واحكام هر قسم را بيان مى كنيم. 


١ ص:‎ 


مثال: براى عاد يذيرى عدد عدد را تقسيم كنيم به عدد فرد وعدد زوج وببنيم كه عدد يكك هم اعداد زوج را عاد مى كند هم 
اعداد فرد را؛ يعنى هركاه عدد يكك مكررا كسر كنيم هم عدد زوج را به صفر مى رساند هم عدد فرد را ولى مثلا عدد دو فقط 
اعداد زوج را عاد مى كند اما اعداد فرد را عاد نمى كند مثلا دو عدد هشت را عاد مى كند ولى عدد ينج را عاد نمى كند. 


استقرا ناقص: جنانجه تعداد از مصاديق يكك كلى را بررسى كنيم وبراساس مشاهده مكرر حكمى كلى براى همه ى موارد 
مشابه صادر كنيم اين استقرا ناقص است. 


مثال: انسان از ديدن فرسء بقر و... حكم كند كه هرحيوانى هنكام خوردن فكك يايينش را حركت مى دهد. 


تعوس كيل : دوقن الحري رن ضرت .ديك به صمرق عنقا نيت شق بامينده من شو بعيازت درك بقن عباوة:اففت اذ 
اثبات حكمى در فردى بخاطر وجود آن حكم در فرد مشابه آنء كه افاده ظن مى كند. 


وجه حصر استدلال غير مباشر درسه قسم: 
هردليلى بايد با مدلولش مناسبت خاص داشته باشد واين مناسبت يكى از سه حالت را دارد: 


قياس استثنايى بطور صريح وجود دارد. 
فت )ندا علالوك شان لود لبان اصرق ملل الفا 
ج) يا نه دليل مشتمل بر مدلول است ونه مدلول مشتمل بر دليل بلكه امر سوم وجود كه مشتمل دليل ومدلول هر دو است. 


ص: ” 


و هو؛ اى ملزوم العلم او الظن و هو الدليل مطلقا(جه مفيد علم باشد وجه مفيد ظن باشد)قياس و عُرّف بانّه قول مؤلف من 
قضايا(درمقابل مفردات) متى سلمت(قضايا) لزم عنه(قول) لذاته قول اخر. و بالجمله يستدلٌ فيه(قياس) بحال الكلى على حال 
الجزئى . 


و قسيماه؛ اى الاستقراء. و هو الُّذى يستدل فيه بحال الجزئى على حال الكلى (متعلق يستدل:) بان ينبت حكم للكلى لثبوته فى 
جزئياته؛ )١(‏ اما كلها(جزئيات) فيفيد اليقين كقولك العدد اما زوج و اما فرد و كلّ زوج يعده الواحد و كل فرد كذلكك؛ اى 
يعدّه الواحد و مثل ذلكك يسمّى قياسا مقسما و استقراء تامًا (7) او بعضها(جزئيات) ولا يفيد الا الظنّ لجواز أن يكون ما لم 
يستقرأ (بيان ما:)من الجزئيات على خلا-ف ما استقراء (بيان ما:) منها(جزئيات) كما يقال: كل حيوانٍ يحرك عند 
المضغ (جويدن) فكه الاسفل لانن الانسان و الفرس و غيرهما مما يشاهده كذلكء مع ان التمساح بخلافه(انسان و...) بحيث 
يحرّكك عند المضغ فكه الاعلى و مثل ذلكك يسمى استقراء ناقصا. 


والتمثيل» وهو الذى يستدل فيه بحال الجزئى على حال جزئى اخر و يسميه الفقهاء قياساء وهو مشاركه أمر(مثل فقاع) لآخر(مثل 
خمر) فى عله( يعنى مسكربودن) الحكم(يعنى حرمت) وهى (علت) الكلى الشامل لذينكك(دوجزئى يعنى خمر وفقاع). 

و قالوا فى وجه الحصر فى هذه الثلاثه انّه لا بد بين الدّليل و المدلول من مناسبه مخصوصه. وتلكك(مناسبت)؛ )١(‏ اما باشتمال 
الدليل على المدلول و هو القياس (5) وامًا باشتمال المدلول على الدّليل و هو الاستقراء (") اوباشتمال امر ثالث عليهما وهو 


التمثيل . 


ص: ” 


اشكال بر انحصار دليل در سه قسم ورد آن 917/١8/17‏ 


0 3010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: اشكال بر انحصار دليل در سه قسم وردٌ آن 


بحث در مازوم علم وظن يعنى سبب حصول علم وظن داشتيم كه عبارت است از دليل؛ وسه قسم است؛ قياس» استقرا وتمثيل» 


كه قياس يى بردن از كلى به جزئى استء استقرا يى بردن از جزئى به كلى است وتمثيل يى بردن از جزئى به جزئى است. 


ان قيل: بلحاظ تصور راه جهارم هم براى حصول علم ياظن به ذهن مى رسد وآن بى بردن از كلى به كلى است». يس انحصار 


دليل در سه قسم صحيح نيست. 


قلنا: دوتا كلى سه حالت دارد؛ يكى اينكه يكك كلى داخل در كلى ديككر باشدء دوم اينكه هردو كلى تحت جامعى باشد وسوم 
آنكه نه يكك كلى داخل در ديكرى باشد ونه هر دوكلى داخل در كلى سوم باشد. 


درصورت اول درحقيقت دوكلى نداريم بلكه يكك كلى داريم ويكك جزئى؛ وجنانجه از كلى به جزئى بى ببريم قياس است 
واكر از جزئى به كلى بى ببريم استقرا است در فرض دوم درحقيقت دوتا جزئى داريم وبى بردن از يكك جزئى به جزئى ديكر 


بايد دليل ومدلول مناست محصوص باشد والا بى بردن از يكى ممكن نيست. يس اقسام دليل منحصر در سه تا است. 


ان قيل : در فرض سوم كه نه يكك كلى داخل در ديكرى است ونه هر دو داخل در جامع استء مى توانيم از حكم يكك كلى به 
حكم كلى ديكر بى ببريم؛ بعبارت ديكر يتعدى حكم احدهم الى الا-خز؛ مثل كل انسان ناطق وكل ناطق حيوان فكل انسان 
حيوان. كه در اين جا ناطق وانسان دو تا كلى مساوى است نه يكى داخل در ديككرى است ونه هر دوداخل در جامعى است كه 
در حكم نقش داشته باشد. بس مى شود از يكك كلى به كلى ديككر بى ببريم» درحاليكه نه يكك كلى داخل در يككرى است ونه 
هر د وكلى داخل د ركلى سوم است. 


ص: ؟ 


قلنا: قضيهى «كل انسان ناطقٌ» قضيه ى كليه است وناطق بر كل فرد فرد انسان حمل مى شود؛ نه قضيه طبيعيه كه ناطق بر 
طبيعيت انسان حمل شود. يس در قضيه ى كل انسان ناطق موضوع افراد انسان است كه جزئى است واز طريق ناطق كه كلى 


است ما حيوانيت را براى افراد انسان اثبات مى كنيم واين استدلال از كلى به جزئى است وقياس. 


بعبارت ديكر در استدلال مذكور از طريق مفهوم ناطق حيوانيت را براى افراد انسان ثابت كرده ايم وافراد انسان جزئى مفهوم 


وقديجاب أيضاً: ناطق جزئى اضافى انسان است وانسان هم جزئى اضافى ناطق» جرا كه هريكك از انسان وناطق بطور كلى 


موضوع است براى ديكرى و مفهوم كه بطور كلى موضوع است براى مفهوم ديكر جزئى اضافى آن است. ووقتى كه جزئى 
اضافى باشد يعنى مندرج است. يس مستشكل در استدلال برخلاف مدعايش از مفهوم مندرج استفاده كرده است. 


لاهيجى: روشن است كه نه انسان مندرج در ناطق است ونه ناطق مندرج در انسان» بلكه دومفهوم مساوى است يس اين جواب 
صحيح نيست. علاوه براين روشن است كه اين جواب كليت ندارد» جرا كه در مثل بعض الحيوان اسود وكل اسود كذا فبعض 
الحيوا كذاء نمى تواينم اين جواب را بككُوييم» زيرا كه حيوان بنحو جزئى موضوع براى اسود قرار كرفته وجزئى اضافى براى 
اسود نيست بله جنانجه بنحو كلى موضوع براى اسود مى بود جزئى اضافى بود» ولى در اين استدلال بعض الحيوان موضوع 
اسود است يس حيوان جزئى اضافى براى اسود نيست. اما طبق جواب ما اين استدلال بى بردن از كلى به جزئى است, جرا كه 
بعض افراد حيوان موضوع است براى اسود وافراد حيوان جزئى است براى اسود يس حكم كه از طريق اسود براى بعض افراد 


ص: 6 


متن: فان قيل: هاهنا قسم اخر و هو الاستدلال بكلى على كلى. 


قلنا: انّ هذين الكليين إن دخلا تحت كلَى ثالث مشترك بينهما(دوتاكلى) يقتضى الحكم فهما(دوتاكلى) جزئيان له(كلى ثالث) 
لان المراد بالجزئى هاهنا(دربحث دليل) هو المندرج تحت الغير والألااى وإن لم تذخا فلك تاق توما قاذ يتعدى حكم 
أبتدهما الى الاخير. 


فان قيل: لا يلزم من عدم دخولهما(دوتا كلى) تحت ثالث( يعنى كلى ثالث)(صفت ثالث:) يقتضى الحكم (فاعل لايلزم:) ان لا 
يكون بينهما(دوتاكلى) تعلق يتعدّى به(تعلق) حكم احدهما الى الادخر, فانّكك اذا قلت كل انسان ناطق و كلّ ناطق حيوان فقد 
انقوللة باحق الكلبية (بضن ناطق ) التساوييى غلى' الخ الى افيناة) لذ بالكل اعلن لجرت 

قلنا المقتصود إن ايها لكل واحدٍ من افراد الانسان الحيوانيه(مفعول اثبتنا)» لاتّصافه(افراد انسان) بمفهوم النّاطق, فإنّ ملاحظه 
مفهوم الناطق هو الّذى أفادنا الحكم بها(حيوانيت) عليه(افراد انسان). 

والحاصل: أن الاستدلال بمفهوم القاطق (متعاق كاتق وخر أن:) على كل واحد من حرشات الأنيبات و لذ شك أن كل منها (اقراد 
انسان) جزئى لمفهوم الناطق فرجع الى الاستدلال بالكلى على الجزئى. 

وقد يجاب أيضا: بأنّ كل واحدٍ من المتساويين يعدّ جزئياً إضافباً للآخرء إذ يقع كل منهما موضوعا للآخر كلياء و هو(وقوع اين 
جنينى) معنى اندراجه(كل واحد) فيه( خر) و لا يخفى تعذه و(عطنف بربعده) عدم جريانه(اين جواب) فى مثل قولنا: بعض 
اقسام قياس 9517/١8/١4‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: اقسام قياس 


بحث در ملزوم علم وظن كه دليل است داشتيم وكفتيم دليل سه قسم است؛ يا دليل مشتمل بر مدلول است بعبارت ديكر از 
كلى به جزئى بى مى بريم كه به آن قياس كفته مى شودء يا مدلول مشتمل بردليل استء وبعبارتى سير از زجزئى به كلى است 


ص 5 


اشكال: در يكك تقسيم كلى قياس يا اقترانى است ويا استثناى» در قياس اقترانى هرجند دليل مشتمل است بر مدلول واز كلى به 
جزئى بى مى بريم ولى در قياس استثنايى جنين نيست كه دليل مشتمل بر مدلول باشد واز كلى به جزئى بى ببريم؛ جرا كه در 


اين تعريف شامل قياس استثنايى نمى شود يس بهتر است كه بككُوييم قياس آن است كه يا دليل مشتمل بر مدلول است ويا 


منفصل هر جند در ظاهر بين دليل ومدلول عناد است,ء اما در حقيقت بين دليل ومدلول استلزام است, به همين جهت مى توانيم 


مثال : قياس استثنايى منفصل: اين عدد يا زوج است ويا فرد لكن زوج نيست يس فرد است 


ارجاع قياس فوق به قياس استثنايى متصل: اين عدد اككر زوج باشد فرد نيست واكر فرد باشد زوج نيست لككن زوج نيست يس 


فرد اسنت. 


اقسام قياس: براى قياس باعتبارات مختلف تقسيمات متفاوتى وجود دارد. قياس باعتبار ذكر نتيجه ونقيضش درآن تقسيم مى 


شود بها افتزالى واستنابى: 


ص: /ا 


قباس افتراق: قباس اقتراق آن "انث كةا تهنا قبطن 1 ندر قناس" بالفعل 3 كز نشلدة اسة» بلكه بالقوه :3 كرشده؟ بع 


مفردات نتيجه در قياس بيان شده استء مثل هر انسان حيوان است وهر حيوان جسم است يس هر انسان جسم است. 


«هرانسان جسم است» نتيجه قياس فوق است كه در مقدمات قياس ذكرنشده است ولى مفردات آن كه انسان وجسم است در 


مقدمات قياس وجود دارد. يس نتيجه بالقوه در قياس وجود دارد. 


قياس استثنايى: قياس استثنايى است كه نتيجه يا نقيض آن در قياس بالفعل ذكر شود» مثل اككر خورشيد طلوع كرده باشد روز 


استء اما خورشيد طلوع كرده يس روز است ويا روز نيست يس خورشيد طلوع نكرده است. 


در قياس استثنايى اكر از ثبوت مقدم ثبوت تالى را نتيجه بككيريم خود نتيجه در قياس بالفعل مذكور استء مثل ١‏ روز است» در 
قياس كه در مقدمه بعينه آمده است. وجنانجه از نفى تالى نفى مقدم را نتيجه بكيريم نقيض نتيجه درمقدمات قياس بالفعل ذكر 


شده است مثل ١‏ خورشيد طلوع نكرده است» در قياس فوق كه نقيض آن يعنى ١‏ خورشيد طلوع كرده» در مقدمات آمده است. 


همجون «١دوب»‏ قياس را مجموع مقدمات ونتيجه مى داند. 


مآذاانت ذوعاة كو ظافر توافت عه آنا باتوسشه يد كه الاتسنال دن قباس المساي لفن اسيك ونا قاذ سمال على تضرف 


را در قياس استثنايى نفى كرديم ميان دوكفته در حقيقت تهافت نيست. 


ص: / 


تقسيمات قياس اقترانى: 
الف) تقسم قياس باعتبار صورت: 


.١‏ تقسيم قياس باعتبارصورت قريب: قياس اقترانى باعتبار صورت قريبه اش؛ يعنى باعتبار هيئت كه دومقدمه بيدا مى كندء 
يعارت :كه اعبار تيت اوسعط» امقر وا كين ووابطدىئ شان حيار عووك دوه هرا كه اوسط :نا 'متعمول صقر اسك ونا 
موضوع اصغرء همجنين يا محمول اكبر است ويا موضوع آنء ودوضرب در دو مى شود جهار يس صورت قريب قياس اقترانى 
جهار صورت دارد وهرصورت را شكل مى نامند. بنابراين قياس اقترانى جهار شكل دارد: 


شكل اول: حد اوسط محمول اصغر است وموضوع اكبر. 
شكل دوم: حد اوسط محمول اصغزى واكبر است؛ 

شكل سوم: حد اوسط موضوع اصغرى واكبر است؛ 

شكل جهارم: حد اوسط موضوع اصغر ومحمول اكبر است. 


تداك جيان لكل عديياة نمه ويمور اب كا جد قالع قا تغبا ران عملي :اقفوو تن ساتعه يقوناف قاس تقاياف 
شرطى باشد اشكال همين جهار تا خواهد بود؛ جرا كه درقضاياى شرطى هم يا حد وسط يا مقدم است ويا تالى وتركيب 


دومقدمه در مجموع جهار شكل را خواهد داشت,. به همان نحوى كه بيان شد. 


". تقسيم قياس اقترانى باعتبار صورت بعيد: قياس اقترانى باعتبار صورت بعيده اش يعنى هئت كه براى هريكك از مقدمات 
استء. بلحاظ حمل واتصال وانفصال قضايا دوقسم دارد: 


متن: و هاهنا بحث اخر و هو ان القياس الاستثنائى المتصل و كذا المنفصل لم يستدل فيه بالكلى على الجزئى اصلا فالصَواب ان 
يقال المناسبه بين الدليل و المدلول اما بالاشتمال كما ذكر او بالاستلزام الذى لا اشتمال معه فامًا صريحا كما فى الاستثنائيات 
المتصله او غير صريح كما فى الاستثنائيات المنفصله. 


ص: 4 


و اما الاقترانيات الشرطيه فراجعه اما الى الاستلزام او الاشتمال كذا فى شرح المواقف . 
فالقياس اقترانى ان لم يكن النتيجه و لا نقيضها مذكورا فيه(قياس) بالفعل(بلكه بالقوه وجود دارد يعنى مفردات آن در مقدمات 
وجود دارد) كقولنا: كل انسان حيوان و كل جسم حيوان فكل انسان جسم . 


واستثنائى ان كان احدهما(نتيجه ونقيض آن) مذكورا فيه(قياس) بالفعل كقولنا ان كانت الشمس طالعه فالنهار موجود لكن 
الشمس طالعه ينتج فالنهار موجود و هى بعينها مذكوره بالفعل او لكن النهار ليس بموجود ينتج فالشمس ليست بطالعه؛» و 
نقيضها و هى طالعه مذ كوره بالفعل . 


والاسوّل (مبتدا) اى الا-قترانى باعتبار الصوره القريبه و هى الهيئه الحاصله للمقدمتين يسبب نسبه الوسط الى الطرفين (اصغر 
واكبر) أربعة(خبر)» يسئمى كل منها(جهارصورت) شكلا. و ذلك لامن الوسط: إما محكوم به(يعنى محمول) فى الصغرى و 
محكوم عليه( يعنى موضوع) فى الكبرى و هو الاوّل( يعنى شكل اول) او محكوم به فيهما(صغرى وكبرى) و هو الثانى(يعنى 
شكل ثانى) او محكوم عليه فيهما(يعنى صغرى وكبرى) و هو الثَالث(يعنى شكل ثالث) او عكس الاول و هو الرابع (اشكل رابع) . 


و باعتبار الصوره البعيده و هى الهيئه الحاصله لكل من المقدمتين (متعلق حاصله:) بسبب الحمل و الاتصال و الانفصال اثنان : 
دهي الاقتران الحمن اوهوها كركم كاه الحليات الشرقد 


وثانيهما الاقترانى الشرطى: و هو ما يكون م ركبا من الشرطيات الصَرفه او من الحملى و الشرطى و انّما جعل المركب من الحملى 
و الشرطى شرطيا لان نتيجه شرطيه. 


اقسام قياس اقترانى بلحاظ ماده 97/١8/92‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اقسام قياس اقترانى بلحاظ ماده 

٠ ص:‎ 


بحث در تقسيمات قياس اقترانى داشتيم» وآنرا باعتبار صورت قريبه اش به جهار قسم وباعتبار صورت بعيده اش به دوقسم 


تقسيم كرديمء حال مى يردازيم به تقسيم قياس اقترانى بلحاظ ماده قريبه وبعبديه اش. 


لا-هيجى : درقياس اقترانى حدوسط داريم وترتيب آن با حداضعر واكبر صورت هاى مختلف يبدا مى كند ولى در قياس 
استثنايبى حدوسط نداريم تا با تغيير جايكاه آن در قياس صورت مختلف بيدا شود ولذا اشكال جهار كانه اختصاص به قياس 
اقترانى دارد» اما تقسيم قياس اقترانى بلحاظ ماده اختصاص به قياس اقترانى ندارد بلكه در قياس استثنايى هم جارى مى شود 
ولذا بهتر بود اين بحث بعد از تقسيمات قياس استثنايى مى آمد. 


ب) تقسيمات قياس اقترانى بلحاظ ماده: 


.١‏ تقسيم قياس اقترانى باعتبار ماده قريبه: قياس اقترانى باعتبار ماده قريبه؛؟ يعنى ماده مجموع مقدمات كه نسبت به نتيجه حا 
بسحي كنا ابر الى لا كم قروبية كناسناصتراتى اعبار فردنية > بعدى مجموع عا ا 


از قياس نزديكك تر استء ينج قسم است: 


.١_-١‏ برهان: در بارهى برهان در اين جا سه بحث مطرح است؛ يكك بيان ماده ى برهان» دوم توضيح خود برهان وسوم بيان 


فائده ى برهان. 


ماده 05 برهان: ماده ى برهان فضاياى واجب القبول ائله كه عبارتند از بدهيات شش كانه: اوليات» مشاهدات» مجرّبات» 


متواترات» حدسيات وفطريات. 

توضيخ خود برهان: برهان قياسى است كه هم بلحاظ ماده وهم بلحاظ صورت يقينى است. 

فائده ى برهان: غايت وفائده ى برهان حصول يقين است. 

.١_"‏ جدل: در باره ى جدل هم در اينجا سه بحث مطرح استه بيان ماده ى جدلء توضح خود جدل وبيان فائده ى جدل. 


١١ ص:‎ 


ماده ى جدل: ماده ى جدل يا قضاياى كه مسلم بين توده ى مردم است وبه آن مشهورات عامه كفته مى شودء يا قضاياى است 
كه مسلم بين طائفه ى خاص است وبه آن مشهورات خاصه مى كويند ويا قضاياى كه مسلم بين دوطروف كفتكو است كه به 


متسلمات كفته مى شود, يعنى قضيه كه دو طرف نسبت به آن تسليم است وقبول دارند. 
توضخ جدل: قياسى است كه ماده وصورتش متسلم استء وطرفين نسبت به آن تسليم است. 


فائده ى جدل: فائده ى جدل آن است كه خصم را ملزم به يذيرش مدعاى خود كنيم ويا الزام را كه خصم وارد كرده است 


.١_'“‏ خطابه: در خطابه هم سه بحث مطرح است 


ماده ى خطابه: ماده ى خطابه يا قضاياى مظنون استء. يا قضاياى كه مقبول است ولى مشهور نيست مثل قضاياى كه از افراد 


توضح خود خطابه: خطابه از قضاياى تشكيل شده كه هم بلحاظ ماده وهم بلحاظ صورت ظنى است. 


فائده ى خطابه: فائده ى خطابه اول اقناع كسانى است كه طالب ارشاد اندء عناد ندارد و از درك برهان عاجز اندء وثانياء 


؟_١.‏ شعر: درباره ى شعر دوبحث در اينجا طرح شده است: 


فاده ى شغعر مقدهات شهر قشاباى متخيل است :از آنجهت كه خبال انكيز وتخحريك كتندة خيال استه كه ممكن اسستك 
صادق باشد يا نباشد وممكن است مصدق بها باشد يا نباشد» ولى ما به صدق وكذب آن ومصدق وغير مصدق بودن آن كار 


١١ ص:‎ 


فائده ى شعر: شعر فوائدى زيادى دارد؛ مثل قبض نفس وايجاد حزن واندوه يا بسط نفس وايجاد سرور وشادى يا بر انكيختن 


نفس بة سحت جك ويا لذايل تسى نابر حدق داشكن نفس أن افعال تايستد ووقتن سة سمت كاه وها .ء 


متن: و الاقترانى (توجيه اينكه جرا الاقترانى كفته:) على ما هو الظاهر من العباره(يعنى عبارت مصنف») او و القياس على ما هو 
الواقع» لجريان هذا التقسيم فى كلا قسمى القيا س(قياس اقترانى وقياس استثنايى)» فعلى هذا كان الاولى تاخير هذا التقسيم عن 
تقسيمهما(اقترانى واستثنايى) باعتبار الماده القريبه و هى مجموع المقدمات (عطف بر باعتبار...:) لا باعتبار صوره خاصه و شكل 


احدهاء البرهان: )١(‏ وهو المؤلف من القضايا الواجب قبولها (؟) وهو(برهان) يقينى ماده و صوره (9) وغايته انتاج اليقين. 


والثانى» الجدل: )١(‏ وهو(جدل) المؤلف من القضايا السيليدتة الخبوو واس البشهورات العامه او لسعاي وى ظائقة 
مكمنوعية كالققيا ماهو فى" النمهوراك الحاضه أو الكيلة ف مانن النشاطية و هى البسفات بالصيلباتك )0 
وهو(جدل) متسلّم مادّه و صوره إفرة وغايته(فائده/ هدقف جدل) الا لزام او دفع الالزام (الزام را كه خصم وارد كرده دفع كنيم). 


والثالث» الخطابه: )١(‏ وهو المؤلف من المظنونات و المقبولا.ت التى ليست بمشهوره و المشهورات فى بادى الرأئ (؟) و هى 
ظنيه ماده و صوره (") وغايتها اقناع المسترشدين(كسانكه عناد ندارند وطالب ارشاد اند) العاجزين عن دركك البرهان و(عطف 


بر اقناع 0 ارشادّهم الى ما يصلحهم فى شعاعهم ( يعنى دنياى شان) و معادهم (يعنى آخرت شان). 


والرابع» الشعر: )١(‏ وهو(شعر بلحاظ ماده) المؤلف من المقدمات المختله من حيث هى مخيله(قضاى مخيله كاهى علاوه بر 
مخيل بودن مصدق بها هم است ولى از آن جهت كه مخيل است درشعر به كار مى رود) صادقه كانت او كاذبه مصدق بها أو 
لا(1) وغايته قبض النفس(مثل ايجاد حزن واندوه در سكوارى) او بسطها(مثل ايجاد سرور در ايام شادى) او حنّها(مثل تحريكك 
غرايز جنسى ) او زجرها(مثل برحذرداشتن از افعال نايسند) الى غير ذلكك من التاثيرات (”) و المعتبر فى مقدماته كونها مخيله 
سواء كان قطيعه الاستلزام او لا. 


ص: 1 


بيان ماده ى بعيده ى قياس 957/١2/98‏ 
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موضوع: بيان ماده ى بعيده ى قياس 


بحث در قياس داشتيم كه تقسيم شد به اقترانى واستثنايى وبعد قياس اقترانى را باعتبار ماده قريبه اش به بنج قسم تقسيم كرديم 


ذ_١.‏ مغالطه: ماده ى مغالطه يا قضاياى شبيه به ضروريات وبديهيات است ويا قضاياى شبيه مشهورات. قياس كه از قضاياى 
شبيه به ضروريات تاليف مى شود سفسطه ناميده مى شود وكسيكه جنين قياسى را بيان مى كند سوفسطائى است در مقابل 
حكيم كه از مقدمات بديهى براى تاليف قياس استفاده مى كند. وقياس كه از قضاياى شبيه به مشهورات تاليف مى شود 
مشاغبه ناميده مى شود وصاحب جنين قياسى را مشاغب مى كويند در مقابل مجادل كه از مقدمات مشهور بهره مى برد. مولف 


از بديهيات را كه بخاطر همين شبيه بودن انسان را به غلط مى اندازد 
وجه انحصار در ينج قسم: 


انحصار قياس بلحاظ ماده قريب در ينج قسم به اين لحاظ است كه قياس ارائه شده يا مفادش رساندن به تصديق است ويا 
رسيدن به تخيلء قياس كه مفادش رسيدن به تخيل است شعر ناميده مى شود وقياس كه مفادش رساندن به تصديق است يا 
موجب تصديق ظنى است وبه آن خطابه مى كويند ويا موجب تصديق جزمى است واين جزم اكر با يقين همراه است برهان 
است واكر صرف تسليم را در بى دارد يا تسليم عامه ى مردم است ويا تسليم مخاطب ودر هردوصورت جدل ناميده مى شود 


واكر يقين وتسليم را در بى نداشته باشد بلكه شبه يقين وشبه تلسيم را افاده كند مغالطه ناميده مى شود. 

ص: ؟١‏ 

؟. تقسيم قياس بلحاظ ماده بعيده اش: 

قياس باعتبار ماده ى بعيده اش كه تكك تكك مقدمات است صرف نظر از تاليف شان» جهار قسم است: 

١_؟.‏ ماده ى برهان وجدل: ماده ى برهان وجدل قضاياى مسلم است 

؟_؟. ماده ى خطابه: قضاياى مظنون وملحق به مظنون مثل مقبولات غير مشهور ومشهور در بادى راى ماده ى خطابه است. 
"'_5”. ماده ى مغالطه: قضاياى مشبّه به بديهيات ومشبّه به مشهور ماده ى مغالطه است. 


؟_؟. ماده ى شعر: قضاياى مخيل از آن حيث كه مخيل صرف نظر از اينكه صادق اند يا كاذب ماده ى شعر اند. 


تذكر: قضاياى كه درقياس به كار نمى روند هرجند مى تواند در قياس به كار روند ولى اطلاق صورت ومادهى بعيده ى قياس 
بلحاظ اين قضايا نيست,ء بلكه ماده وصورت قريبه وبعيده قياس بلحاظ قضاياى است كه در قياس وجود دارند منتهى اطلاق 
صورت وماده ى قريبه بلحاظ تاليف قضابا است ولى اطللاق صورت ومادهى بعيده صرف نظر از تاليف قضايا است. 


تفسير ماده ى قريبه وبعيده ى قياس: 


لاهيجى : ماده ى قريبه عبارت است از مجموع مقدمات ومادهى بعيده عبارت است از تكك تكك مقدمات صرف نظر از تاليف 


شانء اين تفسير موافق تفسير علامه حلى است هم بلحاظ مفاد وهم بلحاظ عبارت. 


شارح قديم: ماده ى قريبه قياس عبارت است از مقدمات كه مُوقع به مطلوب است يعنى بدون واسطه تصديق مطلوب يا تخييل 
مطلوب را به دنبال داردء وماده ى بعيده قياس عبارت است از مقدمات كه مُوصل به مطلوب است يعنى مستقيما مطلوب را به 


مقدمات موصل به مطلوب است؛ يعنى ما را به مطلوب نزديكك مى كند وبايد كارى انجام شود تا ما را به مطلوب برساند. 


1١6 ص:‎ 


وجه تسميه ماده وصورت به قريب وبعيد: هئيت حاصل براى مقدمتين كه صورت قريبه ومجموع مقدمات كه ماده ى قريبه 
ناميده مى شود به اين لحاظ است كه به نتيجه نزديكك است وهئيت حاصل براى تكك تكك مقدمات كه صورت قريبه وتكك 


تكك مقدمات كه ماده ى قريبه ناميده مى شود بلحاظ دورى آن از نتيجه است. 


متن: و الخامس» المغالطه: و هو المؤلف من القضايا المشبهه )١(‏ بالضروريات و يسممى سفسطه و صاحبها _ اعنى السوفسطائى 
فى مقابله الحكيم (؟) اوبالمشهورات و يستّمى شغبا و صاحبه؛ اعنى: المشاغب فى مقابل المجادل. 


وهذه(برهان و... هى الصضناعات الخمس. 


والثلاثه الاوّل: اعنى البرهان و الخطابه و الجدل» هى المعتبره( يعنى برهان» خطابه وجدل درعلوم معتبر است» اما درباب امتحان 
مغالطه معتبر است و دوا نكيرشن تخيل شعر معتبر است») من اقسامها(( صناعات خمس) و هى المشار إليها بقوله تعالى 1 «اذْعٌ إلن 
مبيل رَبك بِالْحِكمّهِ(اشاره به برهان) و الْمَوْعِطَهِ الْحَسَنّهِ(اشاره به خطابه) وَ جادِلْهُْ بالّتى هِى أَحْسَنٌ(اشاره به جدل)» . 


الي- 


ووجه ضبط انحصار الصناعات فى الخمس؛ هو ان القياس (8)امّا ان يوصل الى تصديق (0)وتخييل والموصل الى التصديق 
)١(‏ اما ان يوقع ظنًا و هو الخطابه (؟) اوجزما .١‏ فان كان يقيتيا فهو البرهان ؟. وإِلّا فان اعتبر فيه عموم الاعتراف او التسليم فهو 
العدل لوو لوال الطمدبوافة الموضت الى التفييل فور اشع 


واعقيان الماقة افيه وه مق د ناتمناعةا ر مقكدمة تكدنية لا امعان متجموعها : - وهذا الذ كرا فى تفسير المادة القرمة 3 
البعيده موافقا(هم بلحاظ مفاد هم بلحاظ عبارت) للعلامه (ره»» هوالمراد(هرجند بلحاظ عبارت موافق نيستء ولى مفادش يكى 
است) ممما قاله الشّارح القديم من أنّ القريبه هى المقدمات من حيث هى مُوقِعه للتصديق بالمطلوب او التخبيل و البعيده هى 


ع 5 


المقدّمات من جهه ما يصدق بها او نحوه(تصديق) من التخييل. فتدبر _ أربعة: 


١8 ص:‎ 


الخو لق 3 المسلفات القن بهى ,حانه البريف لدو كلدل 

والبن اك سق انكلو نارق ونا عدها! نس مقن لكات عر شهون فيورك دواد واى) الس فى مادم النقطاية 
والنولك سن التعيات برها( مكيوته فروووق يانه به ستتيوو) الى هن اده المعالظي 

والمولف سن البكبلات الى هن ماقه القنس 

تقسيمات قياس استثنابى ١٠‏ /ع./ 97 
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موضوع: تقسيمات قياس استثنايى 


بحث در قياس اقترانى داشتيم وبلحاظ ماده قريبه آنرا به ينج قسم وبااعتبار ماده بعيده به جهار قسم تقسيم كرديمء جرا كه در 
اعتبار ماده قريبه ضروريات را از مسلمات جدا نموديم ضروريات را ماده برهان ومسلمات را ماده قريبه جدل به حساب آورديم 
ولى در اعتبار ماده بعيده ضروريا ومسلمات را تحت عنوان جامع مسلمات يكك قسم به شمار آورديم كه ماده ى بعيده ى جدل 


وبرهان است 


ميرسيد شريف : جرا در يكك جاى ضروريات را در مقابل مسلمات قرار داديد ودر جاى ديكر مسلمات را جامع بين ضروريات 


ومسلمات قرار داده ويكك ماده به شمار آورديد» وجه اين كارجيست؟ 


بعبارت ديكر ضروريات ومسلمات هر دومفيد جزم اند» وقتى كه ضروريات در مقابل مسلمات باشد ضروريات مفيد جزم 
يقينى است ومسلمات جزم غير يقينى را افاده مى كندء اما زمانيكه ضروريات ومسلمات تحت عنوان جامع مسلمات قرار كيرد 
مسلمات مفيد جزم مطلق استء واكر بتواند ماده ى بعيده ى جدل وبرهان باشد, ماده ى قريبه ى برهان وجدل هم خواهد بود؛ 
جرا جامع مسلمات را ماده ى بعيده برهان وجدل هر دو قرار داديد ولى ماده قريبه ى برهان وجدل قرار نداديد بلكه ماده قريبه 


ى برهان را ضرويات در مقابل مسلمات قرار داديد؟ 
ص: ١7‏ 


لأشالة جوم ردقيه كاف يققى اسع وكاعن زر يقب در ترهاة جزم كيج نتن انيف رودا فيروريات رااماذة فزيهن يت 
آن قرار داديم ودر جدل جزم به نتيجه غير يقينى است ولذا مسلمات را ماده ى قريبه ى آن است. يس جزم يقينى نتيجه در 


برهان وجزم غيريقينى نتيجه در جدل سبب شد كه ماده را در جدل وبرهان متفاوت قرار دهيم. 


لانا نقول: جنانجه نتيجه تقسيم مى شود به يقينى وغير يقينى» مقدمات مسلم را كه جامع ضرورى وغير ضرورى است هم مى 


شود تقسيم كنيم به جزم كه همراه يقين است وجزم كه همراه يقين نيست. يس فرق بين مقدمات ونتيجه از اين جهت نيست. 


لاهيجى: آنجاى كه ماده ى قريبه يعنى مجموع مقدمات مطرح است نمى توانيم مجموع مقدمات را هم مقدمات برهان قرار 
دهيم هم مقدمات جدلء والا قياس جدلى وقياس برهانى يكى خواهد بود درحاليكه برهان با جدل فرق دارد. اما جنانجه تكك 
نكك مقدمات مطرح باشد مى شود يكى از مقدمات هم مقدمهى جدل باشد وهم مقدمه برهان» جرا كه مقدمه ى ديكرى 
فارق برهان وجدل خواهد بود. يس ماده ى قريبه با ماده بعيده فرق دارد ماده ى قريبه نمى تواند در برهان وجدل يكى باشد 
والا برهان وجدل فرق تخواهك داشت ولى ناذهى بعينده مى تواتك دن برهان وجندل بكى باشد جرا كه مقذمهئى دذيكر فارق 


تذكر: جامع مسلمات هم شامل ضروريات است وهم شامل مسلمات در مقابل ضروريات؛ جرا كه ضروريات هم مى تواند 
مسلم باشد. و همان قضيه ى كه هم مسلم است وهم ضرورىء از جيث كه ضروى است در برهان به كار مى رود واز حيث كه 


ص: 18 


تفستيماة: قباس اسحنا ب قياس امهنا يق يا :متضل اسك نا 'متقصل وقيان' مفصل نا اتقصالقن عقيف اسل وبا اغير تحقيقي: 


دو طريق از جهار طريق است: 


.١‏ استثنايى عين مقدم كه نتيجه اش عين تالى استء بعبارت ديكر وضع مقدم نتيجه اش وضع تالى استء جرا كه تالى لازم 


است ومقدم ملزوم وصدق ملزوم صدق لازم رابه دنبال دارد. 
مثال* كن خورشيك اذه باشل خانة ووقن خوهد بود لكن خووشيد تانيده است يمن خاته روش اسث: 
؟ اساي تفيضن تالى كه نتيحه اشن 'نقيضن تالى ‏ اشت::تعبارتث ديكر نفى تالى نتيجه اش نفى مقدم اس 


دوراه ديكر هم براى استنتاج قياس استثنايى متصل متصور است ولى منتج نيست» يكى نقض مقدم كه نتيجه اش نه نقض تالى 
است وعين تالى؛ جرا كه تالى لازم است ولازم مى تواند عام باشد و نفى ملزوم نه نفى لازم عام را در يى دارد ونه ثبوت لازم 
عام راء وديكر اينكه تالى را وضع كنيم كه نتيجه اش نه وضع مقدم است ونه رفع مقدم؛ جرا كه لازم مى تواند عام باشد ووضع 
لازم عام نه وضع ملزوم را به دنبال دارد و نه رفع ملزوم را. 


متن: وقد يقال: لما جُعل المسلمات الشّامله لمادّه الجدل و البرهان قسماً واحداً هاهنا(درماده بعيده)» فليجعل فى الماده القريبه 
أيضاً قسماً واحداً مفيداً للجزم بالنتيجه. 


١9 ص:‎ 


لا يقال: الجزم بالنتيجه ينقسم إلى يقينيىٌ و غيره. 


لأنا نقول: كل الجزم فى المقدمات المسلمه ينقسم إليهماء فالفرق(آنجاى كه ماده قريبه ملاحظه مى شود وآنجاى كه ماده بعيده 
ملاحظه مى شود/ فرق بين مقدمات ونتيجه) تحكم. كذا فى الحواشى الشريفه(حواشى كه ميرسيد شريف برشرح قوشجى نوشته 


است). 


واقول: الفرق بينهما(ماده قريبه وماده بعيده) هو اعتبار المجموع(مجموع مقدمات) فى الماده القريبه و اعتبار مقدمه مقدمه فى 
الماده البعيده على ما ذكرناء فانَ مجموع المقدمات التى هى الماده القريبه للبرهان لا يمكن ان يكون بعينها ماده قريبه للجدل و 
إل نكاق الوهاة :< الحدك وانكدا فرعب عار كل مه التصوضي فلن عخدي :وكا مده مق بقدمات الرهان تجوز ان يكن 
مقدمه من مقدمات الجدل لامحه وكذا مقدمه من مقدمات الجدل يجوز ان يكون مقدّمه من مقدمات البرهان فلا يج ب(درماده 


بعيده) اعتبار كل مقدمه على حده. فليتديّر. 

والثانى؛ اى الاستثنائى قسمان: متصل و منفصل هو(منفصل) أيضا قسمان غير حقيقى و حقيقى و المتصل ناتجه امران : 
احدهما ما استثنى فيه عين المقدم فينتج عين التالى لان صدق الملزوم يستلزم صدق اللازم. 

و ثانيهما ما استثنى فيه يقتضى التالى فينتج نقيض المقدم لان انتفاء اللازم يقتضى انتفاء الملزوم. 


و ا عي :فيه نين لقال او انقيطن المعلدم قاؤا هدج انين تسيل بحو لك ونائر متقوطن») لان النقاء المازوم الايقتتيى يلاق 
لازمه ولا انتفائه و كذا صدق اللازم لا يقتضى صدق الملزوم ولا انتفاؤه . 
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موضوع: تقسيمات قياس استثنايى 

ص: ”3 


بحث در تقسيمات قياس داشتيم وقياس استثنايى را به دوقسم متصل ومنفصل تقسيم كرديم. قياس استثنايى متصل مقدمه ى 
اولش قضيه شرطيه متصله است وقياس استثنايى منفصل مقدمه اى اولش قضيه ى شرطيه منفصله است كه به دو قسم منفصله 
حقيقى ومنفصل غير حقيقى تقسيم مى شود. 

ب) قياس منفصله غير حقيقيه: قياس استثنايى منفصل غير حقيقى مثل قياس استثنايى متصل دوقسم منتج دارد: 


يكى از دو جزء نقيض ديكرى را نتيجه مى كيريم» جرا كه اجتماع شان ممتنع استء اما از استثنا نقيض يكى از اجزا نمى شود 


عين يا نقيض جزء ديكر را نتيجه بكيريم» جرا كه اجتماع شان محال نيست. 
كال اين شيا ذرهت اسكدونا ميكة» انا درت اسك يدن ادكه لست ويا مكف أست بس درت نسم 


". مانعه الخلوء قياس استثنايى است كه قضيه ى شرطيه اش منفصله مانعه الخلو است. و از استثنا نقيض يكى از طرفين يعنى رفع 
مقدم يا تالى عين طرف ديكر را نتيجه مى كيريم» جرا كه رفع طرفين محال استء اما از استثنا عين يكى از طرفين نمى توانيم 


عين ويا رفع طرف ديكر را نتيجه بككيريم؛ جرا كه جمع دو طرف محال نيست. 


قال الوه عو د امع رظي لقا ننه لكر دم موف خلا شو ردقي افا فاسخار نا عر قاف تخسر وان 
است. 

ج) قياس منفصلهى حقيقيه: قياس استثناى كه قضيه ى شرطيه اش منفصله ى حقيقيه باشد منفصله ى حقيقى استء كه هم از 
استثنا خود هريكك از اجزا نقيض جز ديكر را نتيجه مى كيريم وهم از استثنا نقيض هريكك از اجزا عين جز ديكر را نتيجه مى 


كيريم؛ جرا كه درمنفصله ى حقيقيه هم اجتماع طرفين محال است وهم ارتفاع طرفين. 


ص: 5" 


ويا فرد نيست يس زوج است. 


از اقسام سه كانه دليل مطلق قياس كه مفيد قطع است بيان شدء حال مى يردازيم به دو قسم ديكر يعنى استقرا وتمثيل كه مفيد 
ظن اند: 


استقرا: استقرا ناقص عبارت است از بيان حكم كلى بر همه افراد يكك كلى بر اساس مشاهدهى مكرر آن حكم در جند مورد 


متعدد. 


دليل ظنى بودن: حكم كلى در صورتى بدست مى آيد كه به علت حكم دست بيدا كنيم واز مشاهده حكم در جند مورد نمى 
توانيم به علت دست يبدا كنيم» بله جنانجه تمام افراد را بررسى كنيم به علت حكم دست يابيم ولى اين استقرا تام است. 


تمثيل: تمثيل عبارت است از الحاق حكم يكك جزئى كه فرع ناميده مى شود به جزئى ديككر كه اصل استء بخاطر مشاركك دو 


دليل ظنى بودن: جامع كه در ظاهر علت حكم است ممكن است علت حكم نباشد ويا ممكن است در اصل ويزكى باشد كه 
شرط جريان حكم است ويا خصوصيت كه در فرع است مانع جريان حكم اصل باشدء ولذا تمثيل ظنى است. 


متن: و كذا غير الحقيقى من المنفصل الَْذى هو القسم الثانى من الاستثنائى» على ما ذكرناء (بيان كذا:) ينتج منه (منفصله 
غيرحقيقى) امران, لانْ الغير الحقيقى من المنفصل قسمان: 


احدهما: مانعه الجمع و ينتج فيه استثناء عين كل من الجزءين نقيض الاخر لامتناع الجمع بينهما و اما استثناء نقيض احد الجزءين 
فلا يستلزم عين الآخر و لا نقيضه لجواز ارتفاع الجزأين معا. 


ص: "3 


وثانيهما: مانعه الخلو و ينتج فيه استثناء نقيض كل من الجزأين عين الادخر لامتناع خلو الواقع عنهما و امّرا استثناء عين احد 
الجزءين فلا يقتضى نقيض الاخر و لا عينه لجواز الاجتماع بينهما. 


و منه اى من المنفصل حقيقه» )١(‏ على الاضافه الى الضمير اى حقيقى المنفصل(اضافه صفت به موصوف يعنى منفصل حقيقى) 
(0) و يمكن ان يقرأ بتاء التأنيث على ان يكون صفه لمؤنث مقدر اى و منه قضيه حقيقيه. وينتج من الحقيقى استثناء(نائب فاعل 
ينتج) عين كل من الجزءين نقيض الادخر و(عطف بر استثناء) استثناءً نقيض كل منهما عين الاخرء لامتناع الجمع و الخلوٌ بين 
الجزأين على ما هو المراد من الانفصال الحقيقى . 

و الاخيران ؛ اى الاستقراء و التمثيل يفيدان الظن لا اليقين؛ 

انا الاستقراء: و المراد منه هاهنا هو الناقص لا التام» (تعليل براى مفيد ظن بودن:) فلما عرفت (ص .)737١‏ 

وامًا التمثيل: و هو الحاق جزئى يسمى فرعا(مثل فقاع) بجزئى اخر(خمر) يسمّى اصللا فى حكم ذلك الاخر(خمر)» لاشتراكهما 
فى معنى يسى عله و جامعاء (تعليل براى مفيد ظن بودن:) فلاحتمال ان لا يكون الجامع علّه او يكون خصوصيه الاصل شرطا او 
خصوصيه الفرع مانعه و تفاصيل هذه الاشياء مذكوره فى غير هذا الفن اى فى فنْ المنطق . 
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بحث ما در علم استء كه در يكك تقسيم به حسىء خيالى وعقلى تقسيم مى شودء در علم حسى هم مقابله با محسوس شرط 
است و هم همراه ماده استء در علم خيالى هرجند مقابله شى خارجى نياز نيست وهمراه ماده هم نيست ولى داراى مقدار 
استء اما در علم تعقلى نه مقابله با شى خارجى لازم استء نه همراهى با ماده لازم است ونه مقدار دارد. 


ص: رد 


درعلم كلا-م وتمام علوم عقلى بحث ازعلم تعقلى است,ء به همين جهت در اين جا يكى از ويزكى هاى تعقل را كه از تلازم 
علت ثالث استء بلكه تلا-زم در صدق است يس تعقل با تجرد مساوى است ومى شود دوتا موجبه كليه ساخت كه در ظاهر 


عكس هم اند ومساوىء به همين جهت لاهيجى اين مساله را به صورت دوتا قانون بيان مى كند: 
قانون اول: كل عاقل مجردٌ 


قانون دوم: كل مجردٍ عاقل 


اثبات قانون يا حكم اول: تعقل عبارت است از انطباع صورت عقليه در عقل» حال اكر هر عاقلى مجرد نباشد مادى است جون 
هر موجودى يا مجرد است ويا مادى وجنانجه موجود مجرد نباشد مادى خواهد بود واز آنجاى كه عاقل قائم بذاته است جوهر 


است وجوهر مادى همراه صورت جسميه است وهرجاى صورت جسميه باشد انقسام است يس عاقل منقسم است. 
اكر عاقل منقسم شود صورت معقوله ى حال در آن هم منقسم خواهد بود جرا كه انقسام محل مستلزم انقسام حال است. 


خلا-صه: اكر عاقل مجرد نباشد مادى است وجون جوهر است همراه صورت جسميه است وقابل قسمت ودر نتيجه صورت 


معقوله اى حال در آن قسمت خواهد شد. 


اكر صور معقوله قسمت شود )١(‏ يا منقسم به اجزا متشابه است (1) ويا منقسم به اجزاى مختلفء ولى انقسام هم به اجزاى 


ص: ع" 


اكر صورت معقوله منقسم به اجزاى متشابه باشد تباين در وضع دارد» جرا كه به تبع اجزاى جسم قابل اشاره ى حسى است 


ودسث راست ودست جب دارد» درحاليكه وضع از مقولاتى است كه فقط بر ماديات عارض مى شود. 


اكر صورت معقوله به اجزاى مختلف تقسيم شود صورت معقوله مركب از اجزاى بى نهايت بالفعل خواهد بود؛ جرا كه 


متن:والتعقل و التجرد متلازمان (يعنى تلازم در صدق دارد يس مساوى اند)؛ اى كل عاقل تيدر وك مجرد عاقل. 


والحكم الاوّل: قد مرٌ غير مرّه و ينه هاهنا أيضا(علاوه بر بيانى كه كذشت) بقوله لاستلزام انقسام المحل انقسام الحال ؛ يعنى لو 
لم يكن العاقلٌ(اسم لم يكن) الَذى هو المحلّ للصوره المعقوله اى المجرّده عن الغواشى المادّيه على ما مرّ(ج؛ ص 684) 
مجردا(خبرلم يكن) مع كونه جوهراء لكان منقسما على ما هو شان الجوهر المادى(جوهرمادى از صورت جسميه خالى نيست 
وصورت جسميه انقسام يذيراست»» و يلزم منه(انقسام جوهر مادى) انقسام الصُوره المعقوله الحالّه فيه(جوهرعاقل) من حيث 
ذاته(صورت». لا باعتبار عروض طبيعه اخرى له. على ما هو المراد من الحلول السيرنانى و قد مرّ جميع ذلك(شوارق» ج”. 
ص 604). 


واذا انتقسمت الصوره المعقوله الحالّه فى العاقل (متعلق انقسمت)) بانقسامه: )١(‏ فامرا الى اجزاء متشابهه مع كونها متباينه فى 
الوضع(دست راست ودست جب دارد/ قابل اشاره ى حسى است) فيلزم عروض الوضع امد رد الع اجون لعممزوة الك 1 


ص: 36> 


والى هذا اشار بقوله فان تشابهت اى اجزاء الحال الحاصله من انقسام المحل عرض الوضع للمجرد(درحاليكه مجرد وضع 


ندارد). 


(0) واما الى أجزاء مختلفه(مختلف درماهيت مثلا يكى جنس است وديكرى فصل».؛ فيلزم ان يكون الحال اعنى الصوره 
المعقوله م ركبه من اجزاء غير متناهيه بالفعل؛ أمَا عدم التناهى فلكون انقسام المحل كذلك (يعنى غير متناهى است) على ما هو 
شان الجسم و أما كونها بالفعل فلكونها(اجزا) مختلفه الطبائع فلا يجوز اتصالها. 


والى هذا اشار بقوله : و الَا اى و ان لم يتشابه الأجزاء تركب اى الحال و هو الصوره المعقوله مما لا يتناهى اى بالفعل كما عرفت 
و هو(تركيب صورت معقوله هم محال است وتركيب از اجزاى غير متناهى بالفعل به طريق اولى محال است) محال . 
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موضوع: كل مجردٍ عاقل 

بحث ما در اثبات دوتا موجبه كليه بود كه موجبه ى اول ثابت شد وحال مى يردازيم به اثبات موجبه كليه ويا قانون دوم. 
اثبات حكم دوم: براى اثبات اين حكم بايد مطالب ذيل ثابت شود: 

_ هرمجردى معقول است؛ 

_ امكان مصاحب معقول با معقول ديكر در ذهن؛ 

_ امكان مصاحبت معقول با معقول ديكّر بطور مطلق؛ 

امكان مصاحبت معقول با معقول ديككر در خارج؛ 


هر مجردى معقول است؛ جرا كه مانع معقول بودن ماده است و جنانجه شى مادى را تجريد كنيم مانع معقوليت از بين مى رود 
ومى تواند معقول باشد هم جنين اكر شى از اول مجرد باشد مى تواند معقول باشد وهر كاه با عاقلى مقارن شود معقول بالفعل 


من شرت 


ه ركاه شى بتواند معقول باشد مى شود بر آن حكم كنيم بوجود ووحدت وساير امور عامه. وحكم شى بر شى مستلزم اين است 
كه حاكم طرفين حكم را تصور كند. يس هرجه كه بتواند معقول باشد مى تواند مقارن شود با معقول ديكر در ذهن؛ يعنى 
ممكن است كه معقول با معقول ديكر مقارن شود ودر نتيجه مقارنت مطلقه هم ممكن است؛ جرا كه مقارنت در عقل مقيد 
است و هركاه مقارنت مقيد ممكن باشد مقارنت مطلقه هم ممكن خواهد بود. بعبارت ديكر مقارنت مقيد دليل مى شود بر 
امكان مقارنت مطلقه. 


ص: 1 


باتوجه به بيان فوق مقارنت مطلقٍ معقول با معقول ديكر ممكن استء كه دو قسم دارد يكى مقارنت معقول با معقول ديكر در 


ذهن وديكر مقارنت معقول با معقول ديكر در خارج. 


هر كاه مقازنت مطلق معقول با معقول ذيكر ممكن باشدء» بعبارث ديكر مقارئت مطلق مجرد با معقول ممكن باشدء حتائحه اين 


ان قلت: مقارنت عقلى متوقف است بر امكان مقارنت عقلى وامكان مقارنت عقلى متوقف است بر امكان مقارنت مطلق» جرا 
كه مقارنت عقلى يكى از انواع مقارنت مطلق استء امّرا طبق بيان شما مقارنت درخارج متوقف است بر امكان مقارنت مطلقه 
جرا كه مقارنت در خارج از مصاديق يا از انواع مقارنت مطلقه است ومقارنت مطلقه متوقف است بر امكان مقارنت مطلق 
وامكان مقارنت مطلق متوقف است بر مقارنت عقلى» كه متوقف است بر امكان مقارنت عقلى واين دور است. بعبارت ديكر 
مقارنت خارجى ومقارنت عقلى متوقف است بر امكان مقارنت مطلقء واكر مقارنت مطلق وامكان مقارنت مطلق هم متوقف 
باشد بر مقارنت عقلى» جنانكه شما كفتيد دور لازم مى آيد. قلت: مقارنت عقلى ومقارنت خارجى متوقف اند بر امكان 
مقارنت مطلق» ولى مقارنت مطلق وامكان مقارنت مطلق متوقف نيست بر مقارنت عقلى وامكان مقارنت عقلى تا دور لازم 
بيايدء بله ما از طريق بيان مقارنت عقلى بى مى بريم كه مقارنت مطلق ممكن استء بعبارت ديكر مقارنت عقلى دليل ما است 
براى امكان مقارنت مطلقء نه اينكه مقارنت مطلق متوقف باشد بر مقارنت عقلى كه دور لازم بيايد. 


ص: ”7 


متن: و اما الحكم الثانى فقد بنه بقوله : و لاستلزام التجرد صحه المعقوليّه( يعنى بتواند معقول شود) (صفت صحه...:) المستلزمه 
لامكان المصاحبه؛ (بيان استلزام التجرد:) يعنى ان كلّ مجرد يلزمه ان يصح كونه معقولا اذ المانع عن المعقوليه انما هو الغواشى 
الماديه و تحرين العقال الجاع عنها(غر اشن المادنه) يض الماهه معقوله قاذا كات عن (ماغيث) قن برها محدذه عنها اغراكق 
الماديه) فلا محاله يصحٌ ان تصير معقوله اذا قارنت عاقلا. 


(بيان المستلزمه ...:) ثم انّ كل ما يصيح ان يعقل يصب ان يحكم عليه بالوجود و الوحده و ما يجرى مجراهما من الامور العامه و 
الحكم بشىء على شىء يقتضى تصوّرهما معا(يعنى مصاحبت شان)؛ فكل ما يصحح ان يعقل يصح ان يعقل مع غيره فيصحح ان 
يكون مقارنا لمعقول اخر فيصحّ اذا كان(كل مايصح) مجردا قائما بذاته(يعنى محل باشد) ان يكون عاقلا؛ اى(تفسير عاقلا) 
مقرونا بالصوره المعقوله فى الخارج 
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بحث در اين داشتيم كه « هر مجردى عاقل است! براى اثبات اين قاعده كفتيم هرمجردى معقول است واين معقول همان طور 
كه به تنهايى معقول است مى تواند مقارن شود حد اقل با وجود ووحدت وساير امور عامه؛ يعنى محكوم عليه اين امور قرار 
كيرد وهرجاى كه حكم باشد بايد حاكم طرفين حكم را تصور كند. يس مقارنت دوتا معقول درعقل ممكن است وهر كاه 
مقارنت درعقل باشد مطلق مقارنت ممكن است؛ جرا كه مقارنت در عقل مقيد است و متوقئف است مقارنت مطلق. 


ص: 0 


ان قلت: مقارنت عقلى متوقف است بر امكان مقارنت عقلى وامكان مقارنت عقلى متوقف است بر امكان مقارنت مطلق. جرا 
كه مقارنت عقلى يكى از انواع مقارنت مطلق استء امّرا طبق بيان شما مقارنت درخارج متوقف است بر امكان مقارنت مطلقه 
جرا كه مقارنت در خارج از مصاديق يا از انواع مقارنت مطلقه است ومقارنت مطلقه متوقف است بر امكان مقارنت مطلق 
وامكان مقارنت مطلق متوقئف است بر مقارنت عقلىء: كه متوقفق اسث بر امكان مقارنت عقلى واين دور است. بعبارت ديكر 
مقارنت خارجى ومقارنت عقلى متوقف است بر امكان مقارنت مطلقء واكر مقارنت مطلق وامكان مقارنت مطلق هم متوقف 
باشد بر مقارنت عقلى» جنانكه شما كفتيد دور لا-زم مى آيد. قلت: مقارنت عقلى ومقارنت خارجى متوقف اند بر امكان 
مقارنت مطلق» ولى مقارنت مطلق وامكان مقارنت مطلق متوقف نيست بر مقارنت عقلى وامكان مقارنت عقلى تا دور لازم 
بيايد» بله ما از طريق بيان مقارنت عقلى بى مى بريم كه مقارنت مطلق ممكن استء بعبارت ديكر مقارنت عقلى دليل ما است 
براى امكان مقارنت مطلقء نه اينكه مقارنت مطلق متوقف باشد بر مقارنت عقلى كه دور لازم بيايد. 


ه ركاه مقارنت مطلق دو مجرد ممكن باشدء جنانجه اين مجرد قائم بذاته باشد مى تواند عاقل باشد؛ يعنى مى تواند مقارن شود 


با صورت معقوله در خارجء وعاقل غير باشد به اين نحو كه صورت معقوله حاصل شود در مجرد بنحو حصول حال در محل؛ 


حرا كه مقارنت مجرد با معقول به يكى از سه صورت است: 
.١‏ مقارنت محل با حال» كه مجرد محل وصورت معقوله حال باشد؛ 


ص: 39> 


". مقارنت حال با محل. كه مجرد حال وصورت معقوله محل باشد؛ 
". مقارنت دوتا حال» كه مجرد وصورت معقوله هردو در يكك محل باشند. 


ازاين سه قسم مقارنت جون مجرد قائم بذاته است فقط قسم اول صحيح است؛ جرا كه مجرد قائم بذاته نمى تواند حال باشدء 


قائم بذاته عاقل صورت معقوله ويا عاقل غير باشد. خلاصه ممكن است كه هر مجردى عاقل غير باشد. 


واكر ممكن است كه هرمجردى عاقل غير باشد ممكن است كه عاقل نفس خود باشد؛ جرا كه عاقل غير ممكن است كه به 
عاقل بودن خودش توجه كند واكّر توجه كند عاقل نفس خود است. واكر ممكن است كه مجرد عاقل خود باشد از آنجاى كه 


است. يس هر مجردى عاقل است. 


متن: لان صحه المقارنه المطلقه لا يتوقف على المقارنه فى العقل فان صححه المقارنه المطلقه متقدمه عليها(مقارنت مطلقه) 
لكونها(اصحت) استعدادا لها(مقارنت مطلقه) و المطلقه(مقارنت مطلقه) متقدّمه على المقئّده (مقارنت مقيده) التى هى المقارنه 
فى العقل» فصحه المقارنه المطلقه متقدّمه على المقارنه فى العقل بواسطه(مقارنت مطلقه). فلا يمكن ان يتوق ف(صحت مقارنت 
مطلقه) عليها(مقارنت فى العقل». و الما يلزم الدّورء فيتحقّق صححه المقارنه المطلقه فى الخارج أيضا(همان طور كه در عقل 
ممكن است) و ذلك(مقارنت درخارج) بان يحصل المعقول فى المجرّد القائم بذاته حصول الحال فى المحل و ذلك(اينكه 
مقارنت خارجى حصول معقول است در مجرد قائم بذاته) لان المقارنه (مقارنت مجرد با معقول) على ثلاثه اقسام: 


ص: 7 


مقارنه المخل للحال. 
واشقارته الحال السحل 
و مقارنه احد الحالين لللآخر. 


والمجرّد لما كان قائما بذاته امتنع ان يكون (اسم يكون:) مقارنته(مجرد) لشىء (خبريكون:) من القسمين الا-خيرين» بل 
منحصره فى القسم الاوّل على ما هو شان العاقل مع المعقول فيكون المجرّد عاقلا له(معقول) لامحه و هو المطلوب. 


ثم إنّ كل ما يصيح ان يكون عاقلا لغيره يصمح ان يكون عاقلا لنفسه(جون وقتى كه غير را تعقل مى كند متوجه است كه 
خودش غير را تعقل مى كند يس خودش را تعقل مى كند)» لانْ كل عاقل لغيره يمكنه ان يعقل انه عاقل لغيره و هذا يستلزم ان 
يعقل نفسه كما لا يخفى فكل مجرّد يصح ان يكون عاقلا لذاته. 


واذا صحّح ان يكون عاقلا لذاته وجب ان يكون عاقلا لذاته لان تعفله(مجرد) لذاته لا يمكن ان يكون بحصول مغاله(صورقش 


واافكوق شوق انين ؤانة حافيرة دانم لاعرب كن قكله لذانه داكا فقث المظلوب وهو أن 4 مجد ‏ عاقل إلى بالقعل 
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براى اثبات حكم دوم كفتيم كه هرمعقولى مجرد است واين معقول را مى توانيم با معقول ديكر مقارن كنيم درعقل يس 
مقارنت درعقل ممكن است وهركاه مقارنت در عقل ممكن باشد مقارنت مطلق ممكن است ودر نتيجه مقارنت درخارج كه 
يكى از انواع ويا افراد مقارنت مطلق است ممكن است مقارنت در خارج معنايش اين است كه مجردى عاقل غير باشد واكر 
عاقل غير بودن ممكن است عاقل نفس بودن هم ممكن است واز آنجاى كه نفس همواره حاضر است ييش عاقل» عاقل نفس 


بودن واجب است. يس هرمجردى عاقل بالفعل است. 
ص: أض 


اشكال اول: اولين مقدمهى كه بيان كرديد اين بود كه هرمجردى معقول است,ء درحاليكه جنين نيست كه هرمجردى معقول 


باشد مثلا حق تعالى مجرد است ولى ما نيست. يس اينكه هرمجردى معقول باشد باطل است. 


نمى تواينم بكوييم هرمجردى معقول است الا الله» جرا كه قاعده ى عقلى است وقاعده ى عقل استثنا نمى يذيرد. 


اشكال دوم : كفتيد كه مقارنت مطلقه مقدم است بر مقارنت عقليه جرا كه مقارنت مطلقه مطلق است ومقارنت عقليه مقيد 


مطلقه براى مقارنت عقليه ثابت نيست. 


اشكال سوم: دليل شما مبتنى است براينكه علاوه بر مقارنت عقلى مقارنت خارجى داريم» درحاليكه براى مجرد فقط مقارنت 
عقلى ممكن است. نه به اين جهت كه مقارنت مطلقه متوقف باشد بر مقارنت عقلى تا اشكال دور ييش آيدء بلكه به اين خاطر 
كه مقارنت دو مجرد فقط در عقل استء همان كونه كه از سه قسم مقارنت محل با حال» مقارنت حال با محل ومقارنت دوتا 
حال فقط قسم اول براى مجرد ممكن است. 


جواب اشكال اول: خداوند تعالى مجرد است ومعقول واينكه ما نمى توانيم تعقل كنيم بخاطر ضعفى است كه ما داريم نه انيكه 
در حق تعالى مانع از معقوليت وجود داشته باشد» شاهدش هم اين است كه خود حق تعالى خودش را تعقل مى كند. 

جواب اشكال دوم: ذاتى دو ويد كَى دارد؛ يكى اينكه اعم يا مساوى ذات باشد ودوم آنكه در حدّ ذات اخذ شود ومقارنت 
مطلقه اين دو خاصيت را دارد» هم اعم است نسبت به مقارنت عقليه وهم در تعريف آن اذ مى شود يس مى توانيم بكوييم 


ص: زذضر 


بعبارت ديكر مقارنت مطلقه دوتا نوع دارد يكى مقارنت عقلى وديكر مقارنت خارجى كه هركدام داراى افرادى است 
ومقارنت مطلقه جنس است براى هر دو نوع مقارنت ودر تعريف آنها اخذ مى شود؛ مى كوييم مقارنت عقلى آن است كه دو 
معقول در ذهن مقارن شود ومقارنت خارجى آن است كه مجردى با معقول در خارجى مقارن شود. يس مقارنت مطلقه در 
تذكر: در همه جا مطلق جنس است براى مقيد؛ جرا كه مقيد همان مطلق است بعلاوه قيدى» كه مطلق جنس وآن قيد فصل 
ا سنن 

جواب سوم: مقارنت عقلى مقارنت دوتا حال است در محلء ومقارنت دوتا حال اخس است از مقارنت مجرد با معقول كه 
هم مى يذيرد. اما در سه قسم مقارنت يعنى مقارنت محل با حال» مقارنت حال با محل ومقارنت دوتا حال» مقارنت محل با 


حال اشرف است ودوقسم ديككر اخس است ولذا مى شود كه ذات مجرد قسم اول را ببذيرد ودو قسم ديكر را قبول نكند. 
متن: هذا ما قالوه فى بيان الحكم الثانى(يعنى كل مجرد عاقل) و فيه وجوه من المناقشه: 
اوّلها: انه لم لا يجوز ان يكون خصوصيه ذات المجرّد مانعه عن تعقله كما فى تعقل كنه ذاته تعالى؟ 


وثانيها: ان تقدّم المقارنه المطلقه على المقارنه العقليه انما يصمح لو كانت(مقارنت مطلقه) ذاتيه لها(مقارنت عقليه) و هو(ذاتى 


ص: إرذرا 


وثالثها: انه يجوز ان لا يصحح لذات المجرد الا المقارنه العقليه لا لتوقف المطلقه عليها(مقارنت عقليه)» بل لان ذات المجرّد بحيث 
لا يقبل الا هذه(مقارنت عقليه) كما لا يقبلها(مقارنت) الَّا فى ضمن القسم الاوّل(قسم اول از سه قسم كه بيان شد:مقارنت محل 


ورابعها: انّه يجوز ان يكون لبعض المجردات ان يعقل المعقولاءت و يمتنع عليه تعمّل انّه يعقلها و القياس على ما يجده الانسان 
وا قول: يمكن دفع هذه الوجوه: 

امَا الاوّل: فبانَ المانع عن التعقل ليس فى ذاته تعالى بل فينا كما صرّحوا به. 

وامًا الثانى: فبانٌ خواص الذاتى بالنسبه الى ما هو ذاتى له(يعنى ذى الذاتى) متحققه بين المقارنه المطلقه و الخاصه فيجب تحقق 
الذاتيه بينهما. 


وامّا الثالث: فبان المقارئه العقليه لكونها مقارئه احد الحالين للآخر اخسٌ من المقارئه الخارجيه التى نحن بصدد اثباتها _ اعنى 
مقا تداك المضرة للمعقولاءت _ لكونها(مقارنت خارجيه) مقارنه المحلّ مع الحال؛ فلا معنى لان تأبى ذات المجره من 
الاشرف و يقبل الاخسٌ(بلكه اكر اخس را قبول كرد اشرف را هم قبول مى كند)؛ بخلاف القسم الاوّل(مقارنت محل با حال) 
من المقارنه(مقارنت سه كانه) فانّها اشرف لامحه من الاولين(مقارنت حال با محل ومقارنت دوتا حال) كما لا يخفى فلا بعد 


فى اباء ذات المجرد عنهما(مقارنت حال ومحل ومقارنت دوتا حال) و قبولها(ذات مجرده ( اياها(مقارنت محل با حال). 
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بحث در اين بود كه «كل مجرد عاقل»»؛ براى اثبات اين مدعا دليل اقامه كرديم و از دليل نتيجه كرفتيم كه « كل مجرد يصح ان 
يكون عاقلا لغيره» و كل مايصح ان يكون عاقلا لغيره يصِح ان يكون عاقلا لنفسه)؛ جرا كه عاقل غير ممكن است كه عاقل غير 


بودن خودش را تعقل كند وعاقل خودش باشد. 
ص: "7 


اشكال جهارم: بله ممك: است كه عاقل تعقل كند عاقل غير بودن خودش را وعاقل غير باشد» ولى ممكن است كه مجردى 
عاقل غير باشد اما نتواند عاقل غير بودن خودش را تعقل كند يس نمى توانيم بطور كلى بككويم كل مجرد عاقل لنفسه. 


جواب اشكال جهارم: نزديكك به بديهى است كه اكر مجردى عاقل غير باشد مى تواند عاقل غير بودن خودش را تعقل كند 


وعاقل نفس باشد؛ جرا كه عاقل اين كونه است كه اكر جيزى بيش او حاضر شود تعقل مى كند وجنانجه با حضور غير بتواند 


آنرا تعقل كند خودش را وعاقل بودن خودش را به طريق اولى تعقل مى كند. 


دليل دوم براى قاعده ى دوم: دليل اول با توجه به رفع اشكالات آن قابل قبول استء ولى مى توانيم باتوجه به مقدمات ذيل 
دليل ديكرى اقامه كنيم كه مختصر باشد وغير قابل مناقشه: 


.١‏ هرمجردى معقول است 

؟. حمل شى بر شى مقتضى تصور آنها است باهم 

“. امكان مقارنت دو مجرد در عقل 

؟. جنانجه مقارنت اخس جايز باشد مقارنت اشرف بطريق اولى جايز است. 


بيان مطلب: هر مجردى معقول است؛ جرا كه مانع معقوليت ماده است وهركاه ماده تجريد شود ويا موجودى از اول مجرد باشد 
مى تواند معقول باشد ومى توانيم بر آن حكم به موجود وواحد وساير امور عامه كنيم و طبق قاعده ى « حمل شى بر شى 
مقتضى تصور دوطرف حكم است باهم » مجرد مقارن مجرد ديكر مى شود در عقل واكر مقارنت دو مجرد در عقل ممكن 
است مطلق مقارنت امكان دارد» اما مقارنت مطلق عقلى نه مقارنت مطلق خارجى؛ جون از فرد مقارنت عقلى كلى همان افراد 
را كشف مى كنيم نه كلى مقارنت خارجى را كه مقابل مقارنت عقلى استء بعبارت ديكر جنانجه جنسى را از افراد يكك نوع 
بدست آورديم جنس همان نوع است نه جنس ساير انواع؛ مثلا-اكر حيوان را فقط از افراد انسان بدست آورديم اين حيوان 
فقط جنس انسان است نه جنس ساير حيوانات» بله جنانجه حيوان را از افراد انسان» افراد فرسء افراد بقر و... بدست بياوريم 
حيوان جدس همه اى انواع خواهد. يس امكان مقارنت مطلق را كه از افراد مقارنت عقلى كشف مى كنيم فقط بر افراد مقارنت 


ص: إءار 


مقارنت دومجرد در عقل كه به آن معقوليت مى كويند يا بنحو مقارنت حال با محل است ويا بصورت مقارنت دوحال واين 
دومقارنت اخس است از مقارنت محل با حال كه اشرف است واككر اخس جايز باشد اشرف كه مقارنت محل با حال است 


بطريق اولى جايز خواهد بود. 


اين استدلال جهار مقدمه دارد كه مقدمهى دوم وجهارم آن بديهى است و دومقدمه ى آن هم تبيين شد وباتوجه به اينكه 
منقاشه در آن كمتر است جرا كه اكر استدلالى كمتر باشد مناقشه در آن كمتر است وهم با كلام مصنف كه كفت ١‏ ولاستلزام 


التجرف يه موافقثر اس خلال استدلآل قبل كه مقدامات أن زياة ثراسة وا مطلوف دور تر وعلازه نر آن قابل متاققه. 


متن: و اما الرابع: فبِأنَ هذا الحكم _ اعنى ان كلّ ما يعقل غيره يمكنه ان يعقل انه يعقل غيره _ قريب من البديهيات كما صرّح 
به بعضهم فمنعه(حكم) مكابره. هذا(خذا). 

ثم اقول: يمكن أن يبئين صححه المقارنه لذات المجرّد بعد اثبات صبحه المعقوليه له (متعلق يبتّن:) بن المعقوليه مقارنه لا محاله 
افق مقارته الخال للسيعل .و هي مفعادنة النقاوته التطلقة (مقاردت مطلقه خالا ميا )كاذ صكفت"النقارئة التنظلفة فى 
فنة حتاونة العال الكل فيط فى عند جتارله المج الحال بالطوق الأولق لكزنيا ارك كوا ةك رثا وهنازابى انعتلال) 
أقرب(جون زود تر ما را به مطلوب مى رساند) مما ذكروه و أبعد عن المناقشه(جون هراستدلال كه مقدماتش كمتر باشد 
مناقشه اش كمتر است) و اوفق بكلام المصنف(ولاستلزام التجرد...) كما لا يخفى . 


ص: ا 


تعريف قدرت 4٠//ا٠/‏ 957 
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بحث در كيفيات نفسانيه داشتيم» علم اولين كيفيات نفسانى است كه مطرح شدء البته در بحث علم واجب تعالى هم مطرح مى 
شودء دومين كيف نفسانى قدرت است كه دربحث قدرت واجب هم مطرح خواهد شد. بحث قدرت در اين كتاب شحوى 


طرح شده كه تمايز آن با قوه وساير امور مشابه بطور كامل روشن مى شود و دركمتر كتابى جنين خوب طرح شده است. 


تعريف قوه: قوه عبارت از مبداء تغيير در غير از آن جهت كه غير است؛ مثلا طبيب كاهى با علم طب بدن خود را معالجه مى 
كندء در اين صورت ايجاد تغيير در شى ديكر است وكاهى هم نفس خود را معالجه مى كند در اين صورت هرجند در ظاهر 


است يس قيد «غير از آن جهت كه غير است» قيد توضحى است وبراى تعميم. 


توضيح مطلب: جسم از آن جهت كه جسم است موثر نيستء والا هرجسمى بايد موثر باشد واثر شان هم يكسان؛ جرا كه جسم 
در همه جا يكسان استء در حاليكه اثر صادر از اجسام صادر يكسان نيست يس بايد نيروى ديكرى در جسم باشد كه مبدا اثر 


باشد به اين نيروكه مبدا تاثير است «قوه ) مى كويند. 


اقسام قوه: قوه كه مبدا تاثير در غير است از آن حيث كه غير است يا با شعور تاثير در غير دارد يا بدون شعور ودر هرصورت يا 


تاثيرش يكنواخت است ويا مختلف. يس قوه جهار قسم است: 
ص: /777 
.١‏ قوهى فلكى: قوه ى كه همراه با شعور است وتاثير يكنواخت دارد» جنانكه افلاكك كارش حركت دورانى است. 


". قوه ى حيوانى: قوه ى كه همراه با شعور است و كارش مختلفء مثل حيوانات كه هم تحريكك دارند وهم ادراكك وادراكش 
كاهى احساسىء كاهى تخيلى است 


". قوه ى نباتى : قوه ى كه با شعور همراه نيست ولى كار هاى مختلف دارد؛ مثل تغذيه» تنميه وتوليد. 


؟. قوه طبيعى: قوه ى كه همراه شعور نيست و تاثير يكنواخت دارد؛ مثل عناصر بسيط وجمادات كه كار شان حركت به سوى 


تعريف قدرت : باتوجه به اقسام قوه براى قدرت دوتا تفسير شده است : 


تفسير اول قدرت: قدرت مبداء وصفتى است كه اولا موثر است وثانيا با اراده كار مى كند. با قيد اول علم كه موثر نيست 


خارج مى شود وبا قيد دوم قوه ى طبيعى كه بدون اراده كار مى كند خارج مى شود. 
تفسير دوم قدرت: قدرت مبداء قريب افعال مختلئش اسثت. 
رابطه ى قوه وقدرت: باتوجه به تعاريف قوه وقدرت قوه عام است وقدرت خاص ونوع از قوه. 


رابطه ى اقسام قوه با قدرت: از اقسام جهار كانه ى قواء قوه ى فلكى طبق تفسير اول قدرت استء جرا كه هم موثر است وهم با 
اراده كار مى كندء اما از نجاى كه افعال مختلف ندارد طبق تفسير دوم قدرت نيست. قوهء نباتى كه كار هاى مختلف دارد 
ولى بدون اراده كار مى كند طبق تفسير دوم قدرت است اما بمعناى اول قدرت نيست. قوهء حيوانى طبق هردو تفسير قدرت 
است جرا كه هم با اراده كار مى كند وهم كار هايش مختلف است. وقوه طبيعى طبق هيج يكك از دو تفسير قدرت نيست. 


ص: 8 


متن: المسأله الثانيه فيالقدره على ما قال و منها اى من الكيفيات النفسانيه القدره و هى اخصّ من الوه و نوع منها. 


قالوا: الجسم من حيث هو جسم غير مؤثر و الما(اكر جسم بماهو جسم موثر باشد) لتساوت الاجسام فى الآثار(اجون درجسميت 
شان :سناوى اند): يل إتما يؤثّر باعتبار امر اخرٌ يقارنه(جسم) و يسمّى ذلك الامر(يعنى امر آخرء مقارن) الضّ نه المؤثره و القَوّه. 
و فسّدروها(قوه» صفت موثره) بانْها مبدأ التغتير فى آخر من حيث هو آخرء و هى(قوه) إما أن تؤثّر مع الشعور او بدونه و على كلا 
التقديرين إِمنا ان يتشابه التأثير او يختلفء فهذه أربعه اقسام: 


احدها: الصضّفه(صفت موثره) المقترنه بالشعور المتفقه فى التأثير و هى القوه الفلكيه. 
الثانى: المقترنه بالشعور المختلفه فى التأثير و هى القوه الحيوانيه المسماه بالقدره. 
الثالث: الصفه الغير المقترنه بالشعور المختلفه فى التأثير و هى القوه النباتيه. 

الرابع: الغير المقترنه بالشعور المتشابه فى التأثير و هى القوه الطبيعيه. 


فالقدره صفةٌ )١(‏ تؤثّر (1) على وفق الإراده؛ فخرج ما لا يؤثّر كالعلم اذ لا تاثير له و ان توقف عليه(علم) تاثير القدره(جون انسان 
بايد تصور وتصديق به فايده كند تا اراده كند)» و ما يؤثر لا على وفق الإراده كالقوى الطبيعيه. 


وقيل: هى(قدرت) ما هو مبدءا قريب للافعال المختلفه(علم هم مبدا است اما مبدا بعيد) فالقوٌه الفلكه قدره على التفسير الاوّل 
دون الثانى(جرا كه با اراده كار مى كند ولى كارش مختلف نيست»» و القوه النباتيه بالعكس( يعنى طبق تفسيردوم قدرت است 
ولى طبق تفسير اول قدرت نيستء حرا كه بدون اراده كار مى كند اما افعالش مختلف است) و القوّه الحيوانيه قدره على 
التفسيرين(جرا كه هم با اراده است وهم افعالش مختلف است) و القوه العنصريّه(قوه كه عناصر بسيط وبلكه درجمادات است) 
ليست بقدره على التفسيرين؛ كذا فى المواقف. 


ص: اضرا 


وفى شرح المقاصد أيضا مثل ذلك (مثل مواقف قدرت را تفسي ركرده است) حيث قال: ١‏ اعتبر بعضهم فى كون القوّه قدره 
مقارنتها للقصد و الشعور ففسّدر القدره بصفه تؤثر على وفق الإراده. و(عطف بر بعضهم) بعضهم اختلاف الآثار ففسرها بصفه 
يكون مبدأ الافعال مختلفه). 


ثم ذكر(تفتازانى) تفريع القوى الأربع (قوه حيوانيه» قوه فلكيه. قوه نباتيه وقوه عنصريه) على التعريفين. 
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موضوع: دوتفسير قدرت ومورد اطلاق شان 


بحث در تفسير قدرت داشتيم» بعد از اينكه قوه را تعريف واقسام آنرا بيان كرديم قدرت را تعريف كرديم ورابطه ى اقسام قوه 


رابا قدرت بيان كرديم. 


از دوتعريفى كه براى قدرت بيان شد تعريف دوم بعيد است؛ جرا كه قدرت همواره با اراده همراه است ولى مفسردوم به اين 
مساله تصريح نكرده است هر جند همراهى اراده با قدرت مرادش بوده؛ و جنانجه همراهى قدرت با اراده را مرادش نمى بود 


0 تفسيرش غلط بود. 


اراده يا متفنن ومتنوع است ويا يكك نواخت وغير متفنن» اراده متفنن مربوط است به حيوان واراده غير متفنن مربوط به فلكك 
است. بنابراين طبق تفسير اول قدرت صفت موثرى است كه همراه اراده است جه متفنن باشد وجه غير متفنن وطبق تفسير دوم 


قدرت صفت موثرى است كه با اراده متفنن همراه است. 
بنابر تفسير اول قدرت هم در حيوان وجود دارد وهم در فلك وبنابر تفسير دوم قدرت فقط در حيوان تحقق دارد. 


اشكال بر دو تفسير: در مواقف بر هردوتفسير قدرت بر مبناى اشاعره اشكال شده است؛ جرا كه طبق نظر اشاعره قدرت حادث 
يا قدرت مخلوق نه موثر است ونه مبداء اثر در حاليكه طبق تفسير اول قدرت صفت موثر است وتفسير دوم قدرت مبداء اثر 


ص: 86 


جواب: مراد از صفت موثر در تعريف اول و مبدا اثر بودن در تعريف دوم تاثير بالفعل نيست بلكه تاثير بالقوه است يس قدرت 
تحقق يبدا مى كند قدرت حادث يا مخلوق كه شانيت تاثير را دارد تاثير نمى كذارد. 


تذكرة توجه داريم كه اين اشكال وجواب طبق مبناى اشاعره است كه افعال مخلوقات را بدون واسطه مخلوق وفعل خداوند 
كعاتن هئ وائله اناهايى عدا غامد كو اقدوت ميظلوق | دو ظول ففاويك البى اه ذاتد نافد لذ كمف كز هك قحل اذ يفاوق 


صادر مى شود بدون دخالت خداوند تعالى اين اشكال وارد نيست. 
تطور قوه واطلاقات مختلف آن: 
در الهيات شفا بحث تطور قوه واطلاقات مختلف آن آمده است در اين جا همان بحث را لاهيجى طرح مى كند: 


قوه در ابتدا اسم بود براى نيروى كه حيوان براى انجام افعال سخت وشاق دارد؛ واين معنا از قوه _ يعنى نيروى حيوان براى 
انجام افعال شاق وسخت _ يكك اصل دارد ويكك لازم. به اصل آن قدرت كفته مى شود وعبارت است از بودن حيوان بحيث 
كه ان شاء فعل وإن شاء تركك. ولازم آن عبارت است از اينكه حيوان در هركارى اقدام كند براحتى متاثر وضعيف نشود. يس 
اصل قوه عبارت است از قدرت كه توانايى انجام فعل وترك آن است ولازم قوه عبارت است از لا انفعال براحتى هنكام فعل» 


كه دليل بر شدت اسة: باتوجه به اين اصل ولازم قوه. فلاسفه اسم قوه را نقل دادند وبر قدرت ولا انفعال اطلاق كردند. 


ص: اع 


متن: و لا يخفى بُعد التفسير الثانى و لا يبعد أن يكون مراد المفسّر الثانى اعتبار الاختلاف مع الإراده(به همين خاطر كه اراده را 
در نظر داشته ولى تصريح نكرده بعيد است وكر اراده را در نظر نمى داشت غلط بود)» فانّ الإبراده قد تكون متفّنه كما فى 
الحيوان و قد يكون غير متفئّنه كما فى الفلكك. فمال التفسير الاوّل الى ان القدره صفه تؤثر وفق الإراده مطلقا (تفسير مطلقا:) 
سواء كانت متفئنه او لاء و مآل التفسير الثانى الى انها صفه تؤثر وفق الإراده المتفننه فقط. 


فعلى الاوّل(تفسير اول) يتحقق القدره فى الفلكك أيضا(علاوه برحيوان)» وعلى الثانى(تفسر دوم قدرت») يختص بالحيوان» 


هذا(خذا). 


ثم إِنّه أورد فى المواقف على التفسيرين» القدره الحادثه(قدرت انسانى كه حادث است) على راى الاشاعره فانّها لا تؤثرايس 


تعريف اول درست نيست) و ليست مبدءعا للاثر(يس تفسيردوم درست نيست). 


واجاب فى شرح المقاصد: بأنّ المراد ليس التأثير بالفعل بل بالقوّه بمعنى أنّها صفةٌ شأنها التأثير و الايجاد و القدره 
الحادثه(قدرت مخلوقات) كذلكك(شأنها التأثير...) إِلَا انهااقدرت حادثه) لم تؤثر لوقوع متعلقها بقدره اللّه تعالى و النزاع _ فى 
انها بدون التاتير هل سن قلرره أم لا _ لفظى. 


و اعلم: ان لفظه القوّه فضت أ وله لمق الذف به يتك الحيواق ند مزاول ساشرت) الأففال القاقه د بات الجر كاك ولينذا 
وض السضئ بالقوة افيد كاضر سولات) القدرى ىاع كو الحتوان حك :ان شاد فيل وان ناد ب كل . .وا(غط ف ررافنذا 
واصل) لازم هو أن لا ينفعل الشّى ء بسهوله ولا يضعفن(يعنى لايضعف بسهوله)» فإنّ مزاول الحركات اذا انفعل عنها صدّه 
ذلكك عن اتمامهاء فلا جرم كان النَاانفعال دليلا على الشدّهء فنقلوا اسم القوّه الى ذلكك المبدأ _ اعنى القدره _ و الى ذلكك 
اللازم اعنى اللاانفعال . 


ص: ضرا 


دلايل ذهنى بودن اضافه 1//119./ "91 
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اقامه كرده است. 


دليل دوم: اكر اضافه درخارج موجود باشد لازم مى آيد تقدم شى برخوودش» مثلا جنانجه ابوت درخارج موجود باشداز 
آنجاى كه وجود وصف ماهيت است ابوت متصف مى شود به وجود واتصاف اضافه است واضافه دوطرف مى خواهد يس 
بايد طرفين اتصاف كه يكى ابوت است وديكرى وجود موجود باشد؛ يعنى قبل از اينكه ابوت موصوف به وجود شود بايد 


وجود داشته باشد واين تقدم شى است برخودش. 


دليل سوم: عدد سه نصف شش استء ثلث نه ربع دوازده» خمس بيانزده و... همه اى اين كسرها نسبت واضافه است اكر اضافه 


درخارج موجود باشد بايد وقتى كه عدد سه وجود دارد بى نهايت اضافه درخار موجود باشد. 


از نظرفلاسفه اشكال ندارد كه بى نهايت اضافه درخارج موجود باشد جرا كه اين نسبت ها ترتّب ندارد وزمانيكه رابطه ى على 
ومعلولى بين وجودات نباشد اجتماع بى نهايت وجود اشكال نداردء اما بعقيده متكلم وجود بى نهايت اضافه با وجود مثلا عدد 


بيان ديكر: عدد سه نصف شش استء ثلث نه» ربع دوازده» خمس يانزده و...» نصفء ثلثء ربع و... اضافه است وطرفين اضافه 
بايد در ظرف اضافه وجود داشته باشد وقتى مى كويم عدد سه يكك دوم شش است هم بايد سه وجود داشته باشد وهم شش 
وقتى مى كويم سه يكك سوم نه است هم بايد سه وجود داشته باشد وهم نه وهكذا دوازه ويانزده وهجده و... از طرف وجود 
شش متوقف بروجود سه است وجود نه متوقف بروجود شش ووجود دوازده متوقف بر وجود نه ووجود يانزده متوقف بر 
وجود دوازده وهكذا. نبابر اين اكر اضافه درخارج موجود باشد وقتى كه مثلا عدد سه را داريم بايد بى نهايت اضافه درخارج 
داشته باشيم واضافه متوقف بروجود طرفين است كه سه ششء. نه. دوازده؛ يانزده و... يس بايد بى نهايت عدد كه برهم مترتب 


اند بالفعل وجود داشته باشد واجتماع بى نهايت ووجود كه برهم مترتب اند باطل است هم از نظرمتكلم واز نظرفليسوف. 
ص: ذا 


متن: اناق ما أشار إليه بقوله: و لتقدّم وجودها عليه؛ أى على وجودها(اضافه). و ذلكك أن الإضافه لو كانت جوده(درخارج) 
لكانت متّصفه بالوجود والإتّصاف إضافه مخصوصه بين الموصوف و الصّفه و وجودها(اضافه) يستلزم وجود المتضايفين لامحه 


الموصوفء. فوجود الوجود للاضافه يتوقف على وجود الاضافه فيتقدّم وجودها(اضافه) على وجودها(اضافه). 


الثّااث: ما أشار إليه بقوله : و للزوم عدم الشاعى كن كل مرقية هق مراقت الأعدداء (مكلا ل ومرضه به لأ كل شرقيه منيا(اعداة) 
اضافه إلى كل واحده من المراتب الغير المتناهيه» فانٌ الاآثنين مثللاا نصف الأربعه و ثُلتٌ التدته و رُيْعٌ المانيه وهكذا إلى غير 
القيانة ووهو و القت التتنافي محال مخللتا(حه عرف دوقم راشقتك نه داقع اقدد) عن الشتكلسية.. 


على أنه يستلزم التسلسل أيضاء فَإنْ وجود الإضافه يستلزم وجود المضاف إليه فيلزم وجود مراتب الأعداد الغير المتناهيه المترتبه 
بالفعل» وهو محال بالاتفاق(حليم ومتكلم). 

رابطهى قدرت با مزاج وطبيعت 8١//ا٠/‏ 97 
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موضوع: رابطه ى قدرت با مزاج وطبيعت 

بحث در قدرت داشتيم توضح داديم كه رابطه اى آن باقوه جككونه است حال رابطه ى قدرت را با مزاج وطبيعت بيان مى كنيم. 
ما در بعض اصطلاحات بر آن طبيعت مى كُوييم يعنى نيروى حركت دهنده وسا كن كننده كه همراه شعور نيست. 

رابطه قدرت با طبيعت: قدرت با طبيعت مغاير استء نه جز وكل؛ جراكه قدرت همراه شعور است حتى در آن تعريفى كه 
شعور را اخذ نكرده بود كفتيم كه شعور را در نظر دارد» ولى طبيعت همراه شعور نيست. 

ص: 55 

رابطه قدرت با مزاج: مزاج عبارت است از كيفيت متوسط بين كفيت هاى جهار كانه يس مزاج كيف است وعرض. قدرت هم 


مزاج كاهى همراه شعور است مثل مزاج انسان وحيوان وكاهى بدون شعور مزاج نبات وجماد. مزاج كه همراه شعور نيست با 
طبيعت يكسان است ولى در اين جا جنين مزاجى مطرح نيست كه حكمش همان حكم طبيعت است. 


مزاج حيوان ومزاج انسان كه همراه شعور است فرق شان با طبيعت در اثر شان است. 


مزاج كيفيت محسوس است جرا كه متوسط بين حرارت وبرودت ورطوبت ويبوست است كه با لامسه دركك مى شود ( هرجند 
ممكن است كاهى بدليل ورد دائمى اش بر لا-مسه لا-مسه نتواند دركك كند) وكيف محسوس اثرش هم محسوس است مثلا 
حرارت وبرودت با حس درك مى شود واثر آن هم با حس در كك مى شود. اما قدرت كيف نفسانى است» صفت ونيروى 
است مربوط به نفس ماء نه مربوط به بدن ماء هر جند نفس از طريق بدن اثر مى كذارد. يس قدرت كيف نفسانى است اثرش 
هم نفسانى است ويذيرنده اثرش هم نفس استء مثلا قدرت بر علم قدرت بر اراده وقدرت برحركت ... كه قدرت برعلمء اراده 


وعد قاثير ى كذارد كه امرانفساتى:است: 


ظاهرا قدرت بر اراده خودش قدرت است يس مى توانيم بككوييم كه قدرت بر اراده ى كه داريم تاثير كذاشته است وما اراده 
كرده ايم يعنى اراده ما را به كار مى كيرد يا قدرت بر علم داريم كه به سمت آن مى رويم. يس قدرت بر امور نفسانى تاثير 
مى كذارد. 


ص: مع 


باتوجه به بيان فوق قدرت با مزاج درمحسوس وغير محسوس بودن وهم در اثر شان وهم در يذيرنده اثرشان فرق دارد. 


اشكال مير سيد شريف: اثر يعنى معلول ولازم شى» وشما از اينكه اثر مختلف است بى برديد كه موثر مختلف است در حاليكه 


بكك موثر مى تواند دوتا اثر داشته باشد. يس تعدد تابع» لازم واثر دليل بر تعدد موثر نمى شود. 


بله قاعده ى الواحك... هرجند مى كويد از يكك موثر نمى تواند دوتا اثر داشته باشد» ولى اين قاعده در باب واحد حقيقى 


جارك السكة آما والحد عير حقيقق :كل :ما نحق فية من) تواتد هات محتلتق داوة وم قزاندا اكز متعد ف داشنه راشد: 


جواب: اين اشكال طبق بيان كه كرديم وارد نيست؛ جرا كه ماهم اثر هم تاثير وهم موثر دوتا كرديمء يعنى تنها از تعدد اثر به 


موثر بى نبرديم بلكه تاثير وموثر را هم دوتا كرديم. 


متن:و تفارق القدره الطبيعهو كذا تفارق المزاج المقارن للشعور بعد موافقتها اياهما فى كونها صفه مؤثره و قوّه بمقارنهالشعور 
فى الاوّل و المغايره فى التابع فى الثانى و هذا نشر على ترتيب اللف. 


و انما كان تابع القدره اى اثرها مغاير التابع المزاج و اثره لانْ المزاج كما مر كيفيه متوسّطه بين الكيفيات الاربع فيكون من 


جنس الكيفيات المحسوسه و اثره من جنس اثرها و تاثيرها انما هو فى مايجانسها. 


و بهذا التقرير اندفع ما فى الحواشى الشريفه من انه يجوز ان يكون لمتبوع واحد باعتبارات مختلفه توابع متنوعه فتغاير التوابع لا 
يستلزم تعدد المتبوع انتهى فليتدبر. 


ص: ع8 


قدرت مصحح فعل از فاعل 18//./ "941 
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موضوع: قدرت مصبحح فعل از فاعل 

خصوصيات قدرت را توضيح مى داديمء وبيان كرديم كه در تحت جه كلى است وكفتيم كه از مصاديق قوه است وهم جنين 
رابطه ى آنرا با طبيعت ومزاج بيان كرديم. 

قدرت امكان را كه لازمه ى اصل فعل است عطا نمى كند؛ جرا كه آن امكان لازمه ى ماهيت است وقدرت نمى تواند ايجاد 


كند ولى امكان انتساب فعل به فاعل از ناحيه ى قدرت است. 


انتساب از ناحيه ى اراده درست مى شود وقبل از اراده امكان انتساب دارد كه لازمه ى قدرت است اما امكان انتساب به فاعل 
از ناحيه قدرت است وبعد از اراده نسبت يبدا مى كند. يس قدرت مصحح فعل است يعنى نسبت آن فعل را ممكن مى سازد. 
يعنى بلحاظ نسبت به فعل امكان مى دهد يعنى نسبت را بين فاعل وفعل ممكن مى سازد. نه اينكه خود فعل را ممكن كندء 
بعبارت ديكّر بلحاظ نسبت» فعل را ممكن مى كند نه بلحاظ ذات. 


خصوصيت جهارم قدرت: نسبت قدرت به فعل وتركك مساوى استء طبق معناى حكماى اماميه ومعتزله» اما اشاعره كه قدرت 
حادث را موثر نمى داند قدرت به يكك طرف نسبت مى دهدء طبق اين مبنا همه ى كار ها را خدا انجام مى دهد وفقط فعل از 
طريق انسان ظاهر مى شود وقدرت انسان تعلق مى كيرد بر فعل ديكر بر تركك تعلق نمى كيرد. يس قدرت انسان تعلق مى كيرد 
وموثر نيست. خلاصه هرجه را خداوند اراده مى كند جه فعل باشد جه ترك قدرت ما به آن تعلق مى كيرد نه به دوطرف فعل 


ص: /61 


وحادث اسث. 

دليل معتزله: اككر قدرت قبل از فعل نباشد لازم مى آيد تكليف ما لايطاق وتكليف مالايطاق باطل است يس اينكه قدرت حين 
فعل باشد باطل است. 

كافر در حال كفر مكلف است به ايمان وقتى كه شروع مى كند به ايمان مكلف نيست والا تحصيل حاصل است ومحال. واكر 


درحال مكلف باشد ولى قدرت نباشد تكليف به مالايطاق است وتكليف به مالايطاق باطل است. يس بايد قدرت درحال كفر 


57 


اكر قدرت حين فعل باشد لازم مى آيد كه هيج كس معصيت نكند؛ جرا كه از ما تركك معصيت خواسته شده است وطبق قول 
شما وقتى ما شروع مى كنيم به تركك معصيت قدرت حاصل مى شود ووقتى كه ما شروع مى كنيم طلب ترك معصيت تحصيل 
حاصل است. وقبل از شروع تركك معصيت كه قدرت نداريم برتركك؛ جرا كه مشغول تركك نشده ايم بلكه قدرت بر معصيت 
داريم واكر تكليف كند تكليف مالايطاق است واكر تكليف نكند كه اصلا معصيت نيست. 


دليل دوم: قدرت جز از علت تامه است جرا كه بايد فعل را تصور وبعد تصديق به فائده كنيم ومانع نباشد وما قدرت داشته 


باشيم تا اراده كنيم وفعل واقع شود حال اكر قدرت... 
الع جوع انع كه آواده جوفيه أسكاءاافغل فاون ةابرث زهان 


قدرت از جيز هاى است كه فعل بر آن متوقف است ومورد حاجت وجيزى كه مورد حاجت است مورد استغنا نيست واكر 


قدرت همراه باشد مورد استغنا خواهد بود يعنى فعل در حدوثش به آن محتاج نخواهد بود. 


ص: 6 


متن: و القدره مصيححه للفعل بالنسبه؛ اى مصيححه لنسبه الفعل إلى الفاعل اى تجعله بحيث يصح صدورء(فعل) عنه(فاعل) و 
معنى الصحه هو الجواز و الامكانء(متفرع براينكه معناى صحت امكان است) فاذا صصح صدوره عنه صحٌح عدم صدوره أيضاء 
فبقيد «التصحيح» خرج الايجاب فانه(موجب) ليس بقدره(يعنى قدرت فعل را واجب نمى كند بلكه اراده فعل را واجب مى 
كند). و(يعنى وخرج ) بقيد «النسبه» صيحه الفعل فى نفسه. فانّها(صحه الفعل) غير محتاجه الى العله لما مرّ سابقا من (مقدمه 
اول:) ان امكان الممكن لازم لماهتته و(اثبات مقدمه اول:) انا لزم الانقلاب (مقدمه دوم:) و لوازم الماهته غير مجعوله. 


و(مبتدا:) تعلقها(قدرت) بالطرفين اى بالفعل و التركك (خبر:)على السواء على ما ذهب إليه الحكماء و المعتزله لا بطرف واحد 
على ما ذهب إليه الاشاعره. و ذلكك(اينكه قدرت تعلق به دوطرف مى كيرد نه يكك طرف) لا-ن معنى القدره صحه الفعل و 
التركك معا لا صححه احدهما فقط. و هذا(اينكه معناى قدرت اين است) ظاهر. 


والمعتزله يدعون الضروره فيه كما نقل(ادعاى ضرورت) عنهم فى المواقف. 
و تتقدّم القدره الفعل فيكون قبله(فعل) زماناًء خلافا للاشاعره و بعض المعتزله فانّها(قدرت) تكون عندهم مع الفعل لا قبله. 
واحتجت المعتزله بوجوه ثلاثه: 


احدها: أن الكافر مكلف بالايمان حال الكفر اجماعا فلو لم يكن قادرا على الايمان حال الكفر لزم ان يكون تكليفه بالايمان 
تكليفا بما لا يطاق اذا لا ايمان حال الكفر غير مقدور على ذلكك التقدير(كه قدرت حين فعل حاصل مى شود).» بل يلزم ان لا 
يتصور عصيان من احد اذ لا تكليف مع العصيان لاستحاله طلب الحاصلء ولا قدره قبله فيكون التكليف بترك العصيان تكليفاً 
بما لا يطاق و هو(تكليف به مالايطاق) باطل بالاتفاق لان مَن قال بجوازه لم يقل بوقوعه فضللً عن عمومه. 


ص: 4ع 


والى هذا الوجه اشار بقوله : لتكليف الكافر. 


وثانيها: (مبتدا:)كون القدره مما يحتاج إليه الفعل (خبر:) ينافى كونها(قدرت) معه(فعل)» لان الفعل حال وجوده مستغن عن 
القدره لامحه و الى هذا الوجه اشار بقوله : و للتنافى . 


تقدم قدرت برفعل /.1//١2‏ 1 
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موضوع: تقدم قدرت برفعل 


معتزله قائل اند به تقدم قدرت بر فعل واشاعره مى كويند قدرت حين فعل حادث مى شود. معتزله سه دليل بر مدعاى شان اقامه 


كرده اس 


را هيج كس قبول ندارد. وسه حالت بشتر نداريم. 


اكر قدرت همراه فعل است بايد قدرت حق تعالى هم همراه فعل حق باشد وفعل حق كه عالم باشد حادث است يس بايد 
قدرت حق تعالى حادث باشد» درحاليكه قدرت حق قديم است نه حادث. مكر اينكه بكُوبيم حق تعالى در ازل عالم را آفريده 


استء» كه خود شما هم قبول نداريك. ب قى مبناى شما يا بايد قدرت خداوند تعالى حادث باشد ويا عالم ازلى باشد. 
حو ماقيو يك نس طبى مه 235 و باسك ود رلى + 


جواب دليل اول: شما كفتيد اكر قدرت همراه فعل باشد تلكيف كافر وتكليف عاصى تكليف به مالايطاق است و خداوند 
تعالى هم به فاعل حرام تكليف مى كند كه فعل خود را تركك كن وهم به تاركك واجب امر كند كه واجب را انجام بده. اكر 
قدرت قبل از فعل نباشد قبل از تركك حرام قدرت بر تركك ندارد وقبل از فعل واجب هم قدرت بر فعل ندارد. يس تكليف 
عاصى وتكليف كافر تكليف به مالايطاق است. درحاليكه نه تكليف كافر تكليف به مالايطاق است ونه تكليف عاصى؛ جرا كه 
وقتى كه تكليف مى كند كه فعل را شروع كه قدرت بيايد. يس تكليف باعتبار آن بعد است كه ودر آن بعد عاصى وكافر 


قدرت دارد. يس درحين امتثال تكليف» قدرت دارد. 
ص: 6٠‏ 


اشاعره: فعل احتياج به قدرت دارد. اما احتياج به سبق قدرت ندارد» همينكه هنكام فعل قدرت است كافى است. 


جواب: بحث ما در قدرت حادث است كه همراه فعل است اما قدرت قديمه را قبول داريم كه قبل از فعل است اكر نقض مى 
كنيد بايد بر قدرت حادث وارد كنيد. 


لاهيجى: مدعاى سبق قدرت برفعل بديهى است واين وجوه كه معتزله آورده تنبيه بررامر بديهى است واكر بر تنيبه اشكال وارد 


اشعرى: وقتى كه انسان نشسته است همين كه شروع كرد به ايستادن قدرت همراه آن ودر آن بعدى قدرت همراه ما است تا 
اينكه كاملا بايستيم. 


سوال: اينكه قدرت قبل از فعل است دليلش جيست؟ 
دليل اول اشاعره: متكلم قائل است كه عرض در دوزمان باقى نمى ماند برخلاف جوهر كه در دوزمان باقى مى ماند. 


متكلم مى كويد قيامت جسمانى است واكر اين كرات باقى باشد وقيامت بريا شود كه در اين صورت نمى تواند قيامت بريا 


شود ودر كنار اين كرات قيامت بريا شود خلا لازم مى آيد يس بايد اين دنيا از بين برود تا قيامت بريا شود. 


ص: ليله 


صدرا: عالم تام جا نمى خواهد كه بككوييم عالم آخرت در كجا است بله اكر بككوييم بهشت كجا است حرف درستى است 


ولى اكر بككُوييم كل عالم آخرت جايش كجا است حرف صحيحى نيست. 

ان قلت: اينكه عالم دنيا از بين برود وبه جه جهتء حق تعالى كه كارش ايجاد وفيض رساندن است واز بين بردن فيض نيست. 
قلت: خداوند تعالى فنا را خلق مى كند واين عالم را نابود مى كند. 

اماميه: خداوند تعالى كه دنيا را بوجود آورده از بين مى برد واين طور نيست كه فاعل فعل نابود كننده نباشد. 


طبق مبناى مشاء كه عرض لايبقى زمانيين» اكر قبل از فعل قدرت باشد در آن دوم كه فعل شروع مى شود قدرت نخواهد بود 
جرا كه در زمان دوم عرض باقى نيست,ء اما اكر قدرت همراه فعل باشد جنين مشكلى بيش نمى آيد. واكر بككُوييد قدرت دوم 


زمان فعل بوجود مى آيد اين همان حرف ما است. 
جواب: فعل بدون قدرت انجام نمى شود معلول بدون علت انجام نمى شود» شما مى كوييد معلول بدون مقارنت علت انجام 


متن: و ثالثها(وجوه): لو لم تكن القدره متقدّمه على الفعل (بلكه مقارن فعل باشد) لزم اما حدوث قدره الله تعالى او قدم العالم و 
كلها محال: 


و إليه(وجه سوم) اشار بقوله : و لزوم احد المحالين( حدوث قدرت حق يا ازلى بودن عالم) لولاه ؛ اى لو لا تقدم القدره على 
الفعل. 

واجيب عن الاول: بانًا لا نسلم أن التكليف بالايمان او تبركك العصيان قبل وقتهما تكليف بغير المقدور وانّما كان(تكليف به 
ايمان وتركك عصيان) كذلك (تكليف به مالايطاق) لو لم يكونا(تكليف به ايمان وتركك عصيان) مقدورين أصللانه حين 
تكليف ونه بعد از آن) و ليس كذلك,. بل هما(تكليف به ايمان وتركك عصيان) مقدوران فى الجمله(يعنى دريكك زمان)»؛ اى 
فى ثانى الحال(حال اول: مشغول معصيت,ء حال ثانى: شروع به تركك معصيت) و ذلكك ليس من تكليف مالا يطاق. 


ص: لله 


و عن الثانى: بِأنّ الحاجه إِنْما هى الى نفس القدره لا الى سبقها بالزمان و هى حاصله حين كون القدره مع الفعل فلا منافاه. 
عن الثالث: بِأنّ الكلام فى القدره الحادثه المسمّاه بالاستطاعه و القدره القديمه خارجه عن محل النَزاع» هذا. 

والحق: انْ الدعوى(ادعاى سبق قدرت برفعل) ضروريّه و هذه الوجوه تنبيهات عليها(ادعاى ضرورى) كيف (جككونه باديهى 
نباشد»» و القطع حاصل بقدره القاعد فى وقت قعوده على القيام و القائم فى حال قيامه على القعود بالوجدان. 

واحتجت الاشاعره أيضا بوجوه ثلاثه: 

احدها: ان القدره عرض و العرض لا يبقى زمانين فلو كانت قبل الفعل لنعدمت حال الفعل فيلزم وجود المقدور بدون القدره و 
المعلول بذوق العله و ليرد النفض بالقره القديسه لأنها لبس من قبيل الأعراضن. 


واجيب بعد تسليم امتناع بقاء الاعراض بان المحال(الذى يكون محالا) هو وجود المعلول بدون ان يكون له علّه اصلا و 
اللازم(يعنى الذى يلزم) هو وجوده(معلول) بدون مقارنه العله بل ف سبقها(علت) واستحاله ذلك(سبق علثت بر معلول) نفس 
محل التزاع. 
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بحث در اين داشتيم كه آيا قدرت بر فعل قبل از فعل موجود است ويا همراه فعل موجود مى شود معتزله معتقد است كه قدر 
قبل از فعل وجود دار د ولى اشاعره مى كويد قدرمقارن فعل بوجود مى آيدء وبراى اين مدعايش سه دليل اقامه كرده است» 


جواب از دليل اول اشاعره: همه جا علت ومعلول مقارن است زمانا ومقدم است رتبتا اين در علت تامه؛ اما علت ناقصه مى 
ومعلول را ايجاد كرد قدرت همراه آن وجود دارد. يس اينكه قدرت همراه فعل است اين را هم شاعره قبول دارد وهم معتزله 
اما ينكه قدرت سبق دارد يا نه؟ اشاعره مى كويد سبق ندارد ولى معتزله مى كويد سبق هم دارد. يس سبق داشتن ونداشتن 


محل نزاع است. ولذا وقتى كه اشاعره مى كويد سبق ندارد آوردن مدعا در دليل است. 
ص: 07 


دليل دوم اشاعره: فعل قبل از اينكه وجود بكيرد معدوم است ودر زمان معدوم بودنش وجود نمى كيرد ودر غير اين صورت 


به بيان ديكر: الف) فعل در حال عدمش ممتنع استء ب) وقدرت به ممتنع تعلق نمى كيرد يس فعل در حال عدمش متعلق 


قدرت نيست ( ودر نتيجه قدرت مقارن است با وجود فعل ). 


در قياس فوق مقدمه دوم بديهى است ونياز به اثبات ندارد مقدمه اى اول اثباتش به اين نحو است كه فعل جنانجه در حال 


معدوم بودئش وجود 01 اجتماع وجود وعدم لازم مى آيد كه ممتنع است. 


دليل سوم اشاعره: اكر قدرت قبل از فعل حاصل باشد لازم مى آيد كه فعل قبل از وقوعش ممكن الوقوع باشدء درحاليكه 
ممكن الوقوع نيست بلكه ممتنع الوقوع استء در غير اين صورت لازم مى آيد كه قدرت همراه فعل باشد نه قبل از آن. 


بيان مطلب: اكر قدرت قبل از فعل باشد فعل قبل از وقوعش ممكن خواهد بود ووقتى كه قدرت را صرف امكانش كرديم 
قدرت همراهش مى شود يس قدرت بايد حين وقوعش باشد و الا لازم مى آيد كه فعل قبل از وقوع ممكن باشد وفعل قبل از 
وقوع ممكن نيست والا قبل از وقوع فعل واقع مى شود وقدرت همراه فعل مى شود در حاليكه شما قدرت را قبل از فعل 
كرفتيد. 


جواب نقضى: هر دو اشكال در فعل حق تعالى ( يعنى قدرت قديمه) هم مى آيدء جه شما قدرت قديمه را مورد بحث قرار 
دهيد جه قرار ندهيدء به اين بيا كه آيا قدرت حق سبق دارد يا ندارد اككر سبق دارد لازم مى آيد كه برفعل ممتنع تعلق كيرد 
جنانكه در دليل اول كفتيد وديكر اينكه عالم قبل از خلقش ممكن باشد جنانكه در دليل دوم كفتيد. 


ص: م 


جواب حلى: مراد از امتناع فعل در حال عدمش جيست؟ .١‏ آيا مراد اين است كه در عين عدم وجود بكيرد ؟. ويا اينكه وجود 
بجاى عدم بيايد؟ اكر بككوييد در ظرف عدم نمى تواند وجود بككيرد اين حرف درستى نيست درظرف عدم وجود مى كيرد 
يعنى جلو عدم را مى كيرد وموجود مى شودء اما اينكه با قيد عدم وجود نمى كيرد حرف صحيح است وما هم مدعى اين 


3 


فخررازى: نزاع اشاعره ومعتزله لفظى است, جرا كه هريكك قدرت بمعناى مى كيرد ودر آن بحث مى كند واككر هر دو قدرت 


را به يكك معنا بككيرد نزاعى نخواهند داشت. 


توضح مطلب: الف) قدرت اكر قوه موجود درعضله ى حيوان باشد كه با اراده مبداء آثار مختلف استء با اين نيرو قادر 
برهريكك از فعل وتركك قادر مى شود. معتزله اين معناى قدرت را اراده كرده است, كه هم تعلق مى كيرد به هريكك از دو ضد 
وهم قبل از فعل وجود دارد. ب) قدرت جنانجه بمعناى قوه مستجمه جميع شرايط تاثير باشد كه اشاعره مى كويد جنين قدرتى 
هم اولا به يك طرف فعل وتركك تعلق مى كيرد نه به ضدين وثانيا همراه فعل است. 


متن: الثانى: (مقدمه اول:) ان الفعل حال عدمه ممتنع. (اثبات مقدمه اول:) لاستحاله اجتماع الوجود و العدم, (مقدمه دوم:) و لا 


شىء من الممتنع بمقدور وفاقا. 


الثالث: لو كانت(تامه) القدره قبل الفعل لكان الفعل قبل وقوعه ممكنا لكنّه( فعل قبل از قوع) محال و الّاراكر فعل قبل از 
وقوعش ممكن باشد) يلزم من فرض وقوعه كون القدره معه لا قبله. 


ص: إهله 


و الوجهان متقاربان و جوابهما بعد النقض بالقدره القديمه: أنه )١(‏ إن اريد بامتناع الفعل حال العدم امتناعه مع وصف كونه 
معدوما فممنوع لكنه لا ينافى المقدوريه و امكان الحصول من القادر (؟) وإن اريد امتناعه فى زمان عدمه فممنوع بل هو ممكن 
بأق وحضيل بال عدامة الواجوة كما هوشاة ساي الممكنات» هذا 


و لنعم ما جمع الامام الرازى بين المذهبين فى المسألتين(مساله سابق كه آيا قدرت به ضدين تعلق مى كيرد ويا به يكك طرف 
ضدين واين مساله كه آيا قدرت قبل از فعل وجود دارد يا همراه فعل موجود مى شود): بان القدره )١(‏ قد تطلق على القوه 


العضليه التى هى مبدأ الآثار المختلفه فى الحيوان بحيث متى انضم إليها(قدرت) إراده كل واحد من الضدين حصل دون الاخر 
ولااشك ان نسبته(قدرت) الى الضدين على السواء. 


)١(‏ وقد يطلق(قدرت) على القوه المستجمعه لشرائط التأثير و لا شكك فى امتناع فليا درت ) ,القت :ولا اهمها فى الوه د 
بل هى (قوه مستجمه...) بالنسبه الى كل مقدور(مثلا فعل) غيرها(قوه مستجمه 06 بالنسبه الى مقدور اخر (مثلا تركك) لاختللاف 
فلعل الاشعرى اراد بالقدره المعنى الثانى فحكم بانّها(قدرت) لا تتعلق بالضدّين و لا هى(قدرت) قبل الفعل. 

و المعتزله ارادوا بها المعنى الاوّل فذهبوا الى انّها(قدرت) يتعلق بالصَدين و انّها(قدرت) قبل الفعلء هذا. 
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فخررازى بين كلاءم متعزله واشعرى جمع كرد به اين صورت كه قدرت دوتا معنا دادر؛ يكى قوه ى در عضله وديكرى قوه ى 
همراه شرايط تاثير» مراد معتزله معناى اول قدرت است كه هم بر ضدين تعلق مى كيرد وهم قبل از فعل است و مراد اشعرى 
معناى دوم قدرت است كه به يكى از ضدين تعلق مى كيرد ومقارن فعل وجود مى كيرد نه سابق بر فعل. 


ص: 4ه 


صاحب مواقف بعد از نقل جمع فوق مى كويد: ١‏ وفيه بحث» اما وجه بحث را بيان نكرده. مير سيد شريف شارح مواقف در 
وجه بحث مى كويد كه اشعرى اصلا تاثير قدرت حادث را قبول ندارد حككونه مى تواند مراد اشعرى قدرت همراه شرايط تاثير 


وان 


سيج : يراق تجاك الي لعن كسا لكك فاق قاقر قات السة ونس بس كو اكاك مز اف اسه عع تورك ع اد اقتد ا يطاقن بالقدة 
دايع ينا كدكائرك ات واادارض طق قدرق ارلايه ركى اتغين فاق بق كبردوقائيا سراد قعل انيف انامغاطر افك 
مانع دارد تاثيرش فعلى نمى شودء بعبارت ديككر قدرت كه شرايط تاثير را دارد همراه فعل است ولى جون فعل متعلق قدرت 


خداوند تعالى است قدرت حادث نمى تواند تاثير بكذارد. 
جنانكه كذشت(ص737/8) با اين بيان كه مراد از تاثير تاثير شانى است ايراد صاحب مواقف بر دومعناى قدرت هم دفع شد. 


لاهيجى: جمع فخررازى كه مراد اشعرى از قدرت قدرتى است كه شرايط تاثير را دارد ومراد معتزلى از قدرت قوه ى است كه 
در عضله وجود دارد موئيدش اين است كه اشعرى مى كويد قدرت حادث موثر نيست» روشن است كه مراد اشعرى قدرت 
همراه شر ايط تاثير است نه قدرت كه شرايط تاثير را ندارد جرا كه هيج كس جنين قدرتى را موثر نمى داند» اين اختصاص به 
اشعرى ندارد آنجه كه مختص اشعرى است آن است كه قدرت همراه شرايط تاثير را موثر نمى داند. هم جنين روشن است كه 


مراد متعزله از قدرت قوه ى موجود در عضله است,ء حرا كه قدرت همراه شرايط تاثير مقارن فعل است نه قبل از فعل. 


ص: /ام 


متن: و فى المواقف بعد ما نقل هذا الجمع قال: «وفيه بحث)» و لم يبن وجهه. 


فقال الشارح(ميرسيد شريف): ٠‏ هذا (وفيه بحث) ملحق ببعض النسخ و توجيهه(فيه بحث) أن القدره الحادثه ليست مؤثره عند 
الاشعرى فكيف يصيح أن يقال إنه أراد بالقدره القوّه المستجمعه لشرائط التأثير؟ انتهى). 

و اقول: قد مرٌ أن المراد من التأثير المعتبر فى مفهوم القدره هو التأثير بالقوّه لا بالفعل فندفع به(با اين بيان) هذا البحث(بحث 
دركلا-م مواقف است) أيضا (بيان ايضا:) كما اندفع به( كه مراد ازقدرت تاثير شانى است) ايراد على تفسيرى القدره على ما 


مر(ص /117). 


ثم اقول: و العجب ان قول الاشعرى بعدم التأثير (متعلق قدرت:) فى القدره الحادثه مما يؤيّد هذا الجمع (جمع فخررازى»» فانّه لو 
كان مراده(اشعرى) من القدره هو المعنى الاوّل(معناى اول كه فخربيان كرد) لم يكن هذا القول مختصا به(اشعرى).» اذ لم يقل 
احد بتأثير العلّه الغير المستجمعه للشرائط و أمّا المعتزله فظاهر أن مرادهم لا يمكن ان يكون المعنى الثانى(كه فخر بيان كرد» جرا 
كه معناى دوم قدرت همراه فعل است) بل التعتّن عندهم و على اصولهم هو المعنى الاوّل فليثتت. 
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قبلا بيان شد كه دو علت تامه نمى تواند بر معلول واحد وارد شود مكّر على سبيل بدلء بله دوتا معلول ناقصه مى تواند جمع 


شود وبر معلول واحد وارد شود. يس يكك معلول نمى تواند با دو علت تامه وجود بكيرد. 
سوال(0: آيا دو ثا قادر م تواند بر مقدور واحد تعلق بكيرد؟ 

ص: /6 

سوال 10 1 اذوه قاذى ع كرانن مقدور والحد وا ايفات كدن؟ 


توضيح: علت تامه وقتى بر معلول وارد شود آنرا ايجاد مى كند ولى قدرت مى تواند بر مقدور تعلق كيرد ولى مقدور وجود 
نكرو جنائكه مق شود قدت بر مقدور تعلق كيره ومقندون را احاد كلد بس بين علق خلت بر معلول وايجاد آن ماوت 
نيست ولى بين تعلق قدرت بر مقدور وايجاد مقدور فرق است و در اينكه دوتا قدرت مى تواند بر مقدور واحد تعلق كيرد 
بحثى نيستء همه تعلق دوتا قدرت بر معلول واحد را قبول دارد ولى در اينكه دوتا قدرت بر مقدور واحد تعلق كيرد وآنرا 
ايجاد كند بحث است. وبحث ما هم در اين است كه آيا مى شود دوتا قدرت بر مقدور واحد تعلق كيرد و آنرا ايجاد كند ويا 


اذن الهىء ولى از نظر اشاعره قدرت به دوقسم موثر وكاسب تقسيم مى شود كه قدرت قديم موثر است وقدرت حادث كاسبء 


وقدرت ما مقارن انجام كار استء وبخاطر همين مقارنت ما فكر مى كنيم كه قدرت ما موثر است درحاليكه جنين نيست. 


باتوجه به بيان فوق اجتماع دوقدرت بر مقدور واحد وايجاد ممكن نيست مكر اينكه يكك قدرت موثر باشد وقدرت ديكر 


كاساافة 


ص: 04 


دليل: اجتماع دوتا قدرت برايجاد مقدور واحد مثل اجتماع دوعلت مستقل است بر معلول واحدء همان كونه كه اجتماع دوعلت 
بر معلول واحد ممكن نيست اجتماع دوتا قدرت بر ايجاد مقدور واحد هم ممكن نيست؛ جرا كه ايجاد مقدور با ايجاد معلول 
يكى استء قادر كه مقدور را ايجاد مى كند علت تامه ى آن است ولى ما در اين مساله از حيث اينكه قادر است به آن نكاه 
مى كنيم نه از حيث علت تامه بودن آن. يس همان طور كه اجتماع دوتا علت بر معلول واحد جايز نيست اجتماع دوتا قدرت بر 


ايجاد مقدور واحد هم جايز نيست. 


سوال: آيا دو قدرت مى تواند مماثل باشند» كه دو فرد قدرت از يكك نوع باشند مثل اينكه انسان قدرت داشته باشد بر شخص 


مقدور ومثل همان قدرت را بر مقدور ديككر هم داشته باشد؟ 


معتزله: تماثل دوقدرت, كه فرد از قدرت مثل فرد ديكر آن باشد» ممكن نيستء جرا كه «حكم الامثال فيما يجوز وفيما لايجوز 
واحد) وجنانجه تعلق يكى از قدرت بر مقدورى جايز باشد تعلق فردى ديككرى ازقدرت كه مثل آن است هم جايز خواهد 
ودرنتيجه لازم مى آيد كه دوتا قدرت بر مقدور واحد تعلق كيردء وبلكه دوتا قادر برمقدور واحد تعلق كيرد» جرا كه حكم 


دوتا قدرت همان حكم دوتا قدرت است و در مساله قبل بيان كرديم كه دوتا قدرت نمى تواند بر مقدور واحد تعلق كيرد. 


لاهيجى: تماثل دوتا قدرت جايز است,. جرا كه در مساله قبل ثابت شد كه تعلق دوتا قدرت بر مقدور واحد جايز است ولازمه 
جواز تماثل دوتا قدرت جواز تعلق دو فدرت بر مقدور واحد است,. نه ايحاد مقدور واحد و درمساله قبل ثابت شد كه ايجاد 
مقدور واحد توسط دوقادر ممكن نيست ولازمه ى جواز تماثل دوتا قدرت ايجاد مقدور واحد نيستء بلكه تعلق دوتا قدرت بر 


مقدور واحد است كه جايز است. 


ص: #0 


متن: و لا يتحد وقوع المقدور(مقدور واقع شده) مع تعدد القادر؛ اى امتنع ان يقع مقدور واحد بقادرين» كما امتنع ان يقع معلول 
وافخن بسلعم سطقافة على اه سانا 


وفى الحواشى الشريفه(حواشى سيد شريف بر شرح تجريد قوشجى) «أنّه(امتناع) إِنْما نّم هاهنا(درباب فدرت) اذا كانت كل 
واحده من القدرتين مؤثره. وامّرا من زعم ان القدره قد تكون كاسبه لا مؤثره فقد جوّز اجتماع قدرتين مؤثره و كاسبه على 
مقدور واحدٍ كما فى افعال العباد الاختياريّه و لكن لا يمكن وقوعه بهما و لم يجوّز اجتماع مؤثرتين و لا كاسبتين. انتهى). 


وانما اقتحم (مصنف داخل كرده دركلا-مش ) الوقوع لامكان تعلق القادرين بمقدور واحدٍ بأن يكون كل مهما قادرا عليه و 
لكن لا يمكن وقوعه(مقدور واحد) بهما(قادرين). 


و لما ثبت ان الممتنع هو وقوع المقدور الواحد بقادرين لا تعلقهما به. ثبت انه لا استبعاد فى تماثلها؛ اى تماثل افراد القدره بان 
تكون قدره الشّخص على مقدور مماثله لقدرته على مقدور اخر على ما توهّمه طائفةٌ من المعتزله (دليل معتزله:) بناء على انه لو 
جاز ذلك و حكم المتمائلين واحد لجاز تعلق كل واحده منهما على مقدور اخرى فيلزم جواز تعلق قدرتين بل القادرين (متعلق 
تعلق:) بمقدور واحدء (دليل براى بل القادرين:) لكون حكم القدرتين بعينه حكم القادرين و ثبت فى الحكم السابق 
امتناعه(اجتماع قادرين). 


و ذلكك(اينكه بعيد نيست) لما عرفت أن الثابت فى الحكم الشاوق | لجاعو وق عدا(م شور ديا للا تدلقهها(دوقووك انه (مقدور 


واحد). 

بيان رابطه قدرت وعجز ؟؟/ /ا./ 957 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: بيانرابطه قدرت وعجز 

قبلا كفتيم كه قوه بمعناى قدرت در مقابل عجز است اما تقابل شان كدام يكك از انواع جهار كانه ى تقابل است؟ 
ص: ا 


در تقابل قدرت وعجز سه احتمال است: .١‏ قدرت مقابل عجز باشد به تقابل عدم وملكه؛ ؟. بين قدرت وعجز تقابل تضاد 
باشد؛ ". قدرت وعجز متناقض باشند. 


اشاعره وجمهور معتزله عجز را امر وجودى مى دانند وقائل اند به تقابل تضاد بين قدرت وعجزء اما ابوهاشم عجز را عدمى مى 
داند ومى كويد عجز عدم ملكه ى قدرت است وبين قدرت وعجز تقابل عدم وملكه است. 


دليل قائلين به تضاد: آنهاى كه عجز را وجودى مى دانند دليل شان است كه فرق است بين زمين كير وكسى كه ممنوع الفعل 


استء در زمين جيزى وجود دارد كه نمى ككذارد بلند شود بر خلا.ف كسى كه از فعل منع مى شود. يس عجز امر وجودى 


است وبا قدرت تقابل تضاد دارد. 


جوات: كسى كازميق: كير اسك حون درت تتذارة تمى تواتت بلتف شوف ثه اكه :دراو حيزي وجود داشته راشد. يمن :فرق 


زمين كير وممنوع الفعل در اين است كه ممنوع الفعل قدرت دارد ولى زمين كير قدرت ندارد. 


فخررازى:دليل نه بر صفت وجودى بودن عجز داريم ونه بر عدم بودن آنء» يس هم تقابل تضاد محتمل است وهم تقابل ملكه 
وعدم ملكه. 


لاهيجى: الف) اكر كفتيم عجز هيئتى است شبيه آنجه درشخص مرتعش وجود دارد در اين صورت عجز امر وجودى است وبا 
قدرت تقابل تضاد دارد. 


بيان مطلب: در شخص مرتعش كه دستش بى اختيار حركت مى كندء. هيئتى وجود دارد برخلااف هيئتى كه در مختار است؟ 
يعنى درشخص مختار هيئتى به اسم قدرت وجود دارد كه با وجود آن دستش را با اختيار حركت مى دهد ودرشخص مرتعش 
هم هيئتى بر خلا.ف هيئت مختار وجود دارد» كه منشاء ارتعاش است؛ جرا كه ارتعاش امر وجودى است وبايد از امر وجودى 
سرزده باشدء يس هم درمرتعش هيئتى وجود دارد» هم در مختار هيئتى به اسم قدرت وجود دارد وهم در عاجز هيئتى شبيه 


مرتعش وجود دارد» طبيعى است كه در اين صورت بين عجز وقدرت تقابل تضاد باشد. 


ص: زف 


ب) اكر كفتيم در شخص عاجز هيئتى نيست بلكه قدرت هيئتى است كه در شخص سالم وجود دارد وعجز عدم آن هيئت 
است در اين صورت عجر عدم ملكه ى قدرت است وبا قدرت تقابل عدم وملكه دارد. 

ج) اكر كفتيم قدرت عبارت است از سلامت اعضا وعجز آفتى است كه بر عرض جسم يعنى هيئت خاص و از طريق آن بر 
خود جسم وارد مى شود» دراين صورت رابطه قدرت وعجز تناقض خواهد بود جرا كه آفت ملكه نيست كه قدرت بشود عدم 


أن. 
رابطه ى قدرت با خلق وفعل: 


قدرت هيئتى است كه به طرفين فعل وتركك تعلق مى كيرد ولق ملكه ى است براى نفس كه بواسطه ى آن فعل را بدون فكر 
آنجام مى دهد. يس هم قدرت وجودى است وهم خلق» ولى قدرت نسبتش به فعل وترك مساوى است و لق فقط به فعل 
تعلق مى كيرد يس بين قدرت ولق تضاد است. بعبارت ديكر حكم قدرت تعلق به طرفين است وحكم لق تعلق به طرف 
واحد وتعلق به طرفين با تعلق به طرف واحد تضاد دارند يس قدرت ولق تضاد دارند. 


متن: و القدره تقابل العجز تقابل الملكه و العدم على ما ذهب إليه ابو هاشم خلافا للاشاعره و جمهور المعتزله فانّهم ذهبوا الى 
كون العجز ضدًا للقدره و ادّعوا التفرقه الضروريه بين الزّمن(زمين كير است) و الممنوع من الفعل. 


والجواب: انّها(تفرقه بين زمن وممنوع الفعل) مسلّمه لكنّها(تفرقه) راجعه الى عدم القدره فى الزمن و وجودها فى الممنوع. 


ص: ف 


والحق على ما هو المستفاد من نقد المحصّل: أن العجز إن كان عباره عن مثل ما يعرض للمرتعش و يمتاز به حركته عن حر كه 
المكقان كافك القكدرة عار عد شله كد قن سد ستاكه الأسقيراة يضر حفيا بالتمكى او ,يجا هو كله لغ #القته رو ركه اليد 
أيضا وجودع(جون هيغي است كه عارض مى شود) و لعل الاشاعره ذهبوا الى ذلكت. 

وان كانت القدره عباره عن الهيئه المذكوره(تعرض عند سلامه الاعضا)» والعجز عباره عن عدم تلكك الهيئه فالقدره وجوديه و 
العجز عدمى و لعل المعتزله ذهبوا الى ذلكك. 

واما ان كانت القدره عباره عن سلامه الاعضاء (صفت سلامه:) التى هى عدم الآفه فيكون عدميّه و العجز آفه تعرض الاعراض( 


آفت ابتدا بر عرض جسم كه هيئت خاص است وارد مى شود وتوسط آن بر خود جسم وارد مى شود) فيكون وجوديّه فهذا لا 
يطابق شيئا من المذهبين( نه با تضاد مى سازد جون هردو وجودى نيست ونه با عدم وملكه جرا كه آفت ملكه نيست كه قدرت 


بشو عدم آن) كما لا يتف + 


ويضاد الخلق *بالرفع ليكون فاعل يضاد و المفعول محذوفء. اى ويضادها اى القدرة الخلقٌ لتضاد احكامهما فان القدره تقتضى 
تساوى نسبتها الى الطرفين(فعل وترك) كما مرّ بخلاف الخلق فانه ملكه للنفس يصدر بها(ملكه) عنها(نفس) الفعل بلا رويّه و 
فكرء فلا يكو ن(خلق) الا متعلقا باحدهما(طرفين) فقط. 


بيان رابطه خُلق با فعل 417/١1/77‏ 
0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: بيان رابطه لق با فعل 


خلق مشاء هد اسك يس خلق وقد هذا رت منشاء ب اختشاء ذاردولى سواحهه ابن اكننا فم كدده لكام كريا نيد خلق 
وفعل تضاد است؛ جرا كه احكام شان تضاد دارد يعنى فعل كاهى به تكليف تعلق مى كيرد ولى لق جنين. يس تخلق وفعل 
تضاد دارند» جنانكه قدرت وخُلق هم كه هر دو منشاء اند بخاطر تضاد احكام شان تضاد دارند. 


ص: ع 


مرا الفعل در ابن جا مكلت ياست لد تكلف» تكلت وتكليت سمعاى مضلرق: حرق تكليش عطاق مصدرق ماعل دا 


اسيدة: 
وجه بيان رابطه خلق وفعل: 
سوال لق قدماء وفعل قدفاء اننت وعيلى انهم جذايندة بجرا رابظهاى شان رابيبات مى كند؟ 


جواب: قدرت وتلق هر دومّنشاء اند و لذا جا داشت كه رابطه ى شان بيان شود؛ اما لق وفعل همان طور كه لق منشاء فعل 
است فعل هم با تكرار منشاء خلق مى شود. يس هم لق فعل را ايجاد مى كند وهم فعل با تكرار لق را بوجود مى آورد ولذا 


بايد رابطه ى شان بيان شود. 


شان نيستء ودرنتيجه مراد از تضاد دركلام خواجه بايد تغاير باشد؛ يعنى لق وقدرت يكى نيستند, نه اينكه در محل واحد 


جمع نشوند. يس جون تغاير در مفهوم وصدق دارند تعبير به تضاد شده. نه اينكه تضاد اصطلاحى داشته باشند. 


بيان تغاير از كلام محقق شريف: اينكه قدرت وخُلق تغاير دارند نه تضاد. جرا كه اوصاف قدرت ولق تنافى دارند؛ يعنى 
«كون الشى صالحاً لان يقع به الضدان اى طرفى الفعل والتركك» وصف قدرت است و«كون الشى غير صالح لان يقع به الضدان 
وصف لق وكون الشى صالح با كون الشى غير صالح تنافى دارند به اين معنا كه اجتماع در صدق ندارند وبر ذات واحد از 
حي الج امد و الى كللد عيين اقلررك رو تلق تله قاين داوقارنا خانا نويا اعفيازا اما تناد دونك يلكه ادن ميا انحا لوعن بن 


ص: م 


اشكال : كون الشى صالحا... كه لازم قدرت اسث تنافى دارد با كون الشى غير صالح كه لازم لق استء وتنافى لازم مستلزم 
تنافى ملزوم استء بعبارت ديكر تنافى لازم سرايت مى كند به ملزوم ومستلزم امتناع اجتماع دوملزوم درمحل واحد مى شود 


يس قدرت ولق تضاد دارند. 


جواب ميرسيد شريف: لازم يا حملى است ويا شرطى. اككر دولازم حملى باشند تنافى شان مستلزم تنافى ملزوم نيست. مثلا 
انسان لازم به اسم راه رفتن دارد كه با لازم ديكر آن كه كتابت است تنافى دارد وباهم جمع مى شود ولى ملزوم هردو انسان 
است. اما جنانجه دولازم شرطى باشند تنافى شان مستلزم تنافى ملزوم استء مثل ان كانت الشمس طالعه فالنهار موجودٌ وان 
كانت الشمس غاربه فالليل موجودٌء كه وجود نهار با وجود ليل تنافى دارند وتنافى لازم سرايت مى كند به ملزوم وشمس طالع 
با شمس غارب جمع نمى شود. درمانحن فيه كون الشى صالحا... وكون الشى غير صالح لازم حملى قدرت ولق اند وتنافى 
شان مستلزم تنافى قدرت ولق نمى شوند, بلكه فقط مستلزم تغاير قدرت ولق اند. 


بيان تغاير لق وفعل: فعل كه مُنشاء لق مى شود كاهى مكلف به است ولى لق كاهى منشاء جنين فعلى نيست دلالت مى 
كند كه بر تغاير فعل ونخلق. 


باتوجه به آنجه كه بيان شد خواجه تضاد را اطلاق كرده بر تغاير درمفهوم وصدق از باب اطلاق خاص بر عام؛ جرا كه تغاير 


مى تواند با اجتماع در محل همراه باشد ومى تواند با امتناع اجتماع در محل واحد همراه باشد كه تضاد اصطلاحى است. 


ص: 424 


فعل استء كه «فرق» و«غيريت» تغاير را مى رساند نه تضاد را. 


متخ والقغ > التصب عقلت عن الشميز النضوت التخدوف :اوقتاف الخلن الفعا أرضا(همان طون كد ددرت بخان تماد 
داشتند/ همان طور كه تضاد قدرت وخلق بخاطر تضاد احكام شان بود) لتضاد احكامهما فإنّ الفعل قد يكون تكليفا بخلاف 
الخلة: 


وانْما تعرّضوا لمضاده الخلق الفعل بناء على ان اكثر الاخلاق يحصل بمزاوله(مباشرت ومواظبت) الافعال. كذا فى الحواشى 


الشريفيه( حواشى مير سيد شريف بر شرقوشجى). 


واعلم: ان الواقع فى نسخه شرح العلا-مه انما هو ١‏ يغاير) بدل «يضاد» و ذلكك هو الصواب. ولذلكك قال الشارح 
القديم(اصفهانى): انّ ما(تضاد احكام) ذكره(خواجه) يفيد مغايره الخلق للقدره و الفعل لا تضادهما و لعلّه اراد بالتضاد التغاير 
فى المفهوم و الصَّدق. 

وقال المحشى الشريف(بدل/ عطف بيان محشى): و ذلكك(اينكه تضاد احكا مغايرت را افاده مى كند. نه تضاد را) لان كون 
الشى ء صالحا لان يقع به الصُدان(طرفين) و(عطف بر صالحا...) متساوى النسبه إليهماء وكونه(شىء) غير صالح لذلكك(لان يقع 
به...)» متنافيان لايصدقان على ذات واحده من جهه واحده. فيجب حينئ ذ(حالا كه متعلق ها تنافى دارند) أن تتغاير القدره و 
الخلق إما ذاتا و إما اعتباراء و أَمَا تضادهما و امتناع المتباعهيما فى مك فلا كيف (جكونه امتناع اجتماع داشته باشند) والظاهر 
اجتماعهما فى محل واحد بالقياس الى فعل واحد(مثل جود). 


وما يتوهم من ان تينكك الصفتين(كون الشى صالحا... وكون الشى غير صالح...) المتنافتين لازمتان لهما(قدرت وخلق) و تنافى 
اللازمين يستلزم امتناع اجتماع هذين الملزومين(قدرت وخلق). 


ص: 44 


فجوابه: ان تنافى اللازمين الحمليين يستلزم تغاير الملزومين لا امتناع اجتماعهما فى محل واحد و المقتضى لامتناع الاجتماع هو 
تنافى اللُّوازم الاتصاليه. وهذه نكته سريّه قد غفل عنها اقوام فضلوا و اضلّوا. 


واكذلكة كونة القدل ديف كرون تكلقاى كوة التاق على خللاق لكم يول على اتا بوفيا دون تقادهما: 


فعلم ان اطلق التضاد على التغاير فى المفهوم و الضّ دق اطلاقا للخاص على العام. و يؤيده قول الامام فى الملخص و الفرق(كه 
اقتضاى مغايرت مى كند) بين الخلق و اصل القدره و قوله وليس الخلق الفعل(كه دلالت بر مغايرت مى كند) انتهى كلامه 


الشريف (كلام مير سيد شريف). 
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والم مطلقا كيف نفسانى نيست بلكه در بعضى جا كيف نفسانى ودر موارد كيفيت بدنى است مثلا در جاى كه دست بريده 
شود دست انسان درد مى كند ويا وقتى كه غذاى تند و شرين مى خوريم زبان شرينى وتندى را دركك مى كند وهكذاء ولى 
روشن است كه درمثال اول لا-مسه درد را دركك مى كند ولامسه قوه ى نفسانى است ودرمثال دوم ذائقه كه قوه ى نفسانى 
است تندى وشرينى را درك مى كندء هم جنين امورى ديكرى كه در ظاهر با بدن لذت ودرك مى شود در حقيقت يكى از 
قواى ينجكانه ى نفس است كه لذت والم را دركك مى كند. علاوه براين بعدا بيان مى شود كه لذت والم خود ادراكك است 


نه جيزى كه ادراكك شود وروشن است كه ادراكك امر نفسانى است. 
ص: (8 


كنا عضر اها قو بق كرد التتدو ل نم المروسطله برا كارا دح فسيوة ولكنتي ان اعون ميهي اقظ كر | كه أمون مدي 


زيادى در ذهن ما وجود دارد و با تعريف معين مى كنيم كه كدام يكك مراد ما است. 


براى لذت والم تعاريف مختلفى بيان شده است كه جهار تاى آن در اين جا آمده. از جمله ى كسانيكه لذت والم را تعريف 


كرده بوعلى سينا در اشارات است». مصنف عين عبارت بوعلى را با شرح خواجه در اين جا آورده است. 


الق) تعريف انو سيناة واللذه يه اا راكفاو كيل لوصول ماهو عيه المدركه كيال و غير دو نيك نوما كلك (ضير و كنال) 
و الألم هو ادراكك و نيل لوصول ما هو عند المدركك آفه و شر و من حيث هو(ما)كذلك(آفت وشر) ). 


اين تعريف داراى مفرداتى است كه يناز به بيان دارد: 


ادراكك ونيل: وقتى كل بيش ما حاضر است وما به آن توجه داريم» هم مدرك ما ست يعنى صورت علميه ما در ذهن ما ست 
وهم نيل به آن داريم» ولى وقتى كه كل بيبش ما حاضر نيست بلكه فقط صورت آن درذهن ما است در اين صورت فقط 


سوال: آيا نيل ما را از ادراكك بى نياز نمى كند بعبارت ديككر خود همان نيل لذت والم نيست؟ 
جواب: تا ادراكك در كنار نيل نباشد لذت والم نيستء براى تحق لذت والم هم ادراكك نياز است وهم نيل. 


ص: 4 


سوال: جرا لفظى كه هم ادراكك وهم نيل را افاده كند در تعريف نياورديد؟ 


جواب: لفظى كه بتواند هم ادراكك وهم نيل راافاده كند نداريم؛ يعنى جامعى كه هم نيل وهم ادراكك را افاده كند وبا يكك 


سوال: جرا اول ادراك را وبعد نيل را آوريد؟ 


جواب: قانون در تعريف اين است كه اول عام را وبه دنبال آن خاص را بياوريم» بعبارت ديكر طبيعى ومنطقى اين است كه 


اول عام بيايد وبعد خاص. 
سوال: جرا قيد وصول در تعريف آمده؟ 


جواب: كاهى انسان شى را دركك مى كند نايل هم مى شود ولى لذت نمى بردء براى اينكه دركك ونيل لذت والم باشد نياز به 


سوال: جرا كفته « ماهو عندالمدركك كمال وخير) ؟ 


جواب: خير دوقسم است؛ كاهى خير واقعى است. مثل عبادت خداوند تعالى وكاهى نسبى» در باب ارزش خير واقعى ومطرح 


است ودرباب لذت والم خير وشر نسبى مطرح است. يس بايد خير نسبت مدركك باشد. 
سوال: اولا فرق كمال وخير جيست» ثانيا جرا كمال وخير باهم آمده است وثالثا جرا كمال مقدم بر خير شده است؟ 


غات هن شي 2ه اذل شين :انبنعة إخد ابا لقوه ثرا داوف وبعد ديل عل حاوف به بالفغل» لزلرق فعليت براق شن كد بالقوه لايق 
بود هم كمال است وهم خيرء بعبارت فبك كبعال عر مارت اندار حضوق بالفعل امرى كه حصول بالقوه داشت»ء واين 


كمال وقتى كه مؤثر وبر كزيده هم باشدخير است. 


ص: 8( 


اولا مطلق را بشناسيم وبعد مقيد را به همين جهت هم بايد باهم بيايد وهم كمال مقدم شود. 
نكته : تعريف بككونه ى است كه كويى لذت والم فقط مربوط به امر حسى استء اما جنانكه از تقسيم لذت والم بدست مى 
آيد لذت والم منحصر به امور محسوس نيست بلكه لذت والم كاهى حسى استء كاهى خيالى وكاهى عقلى. شايد براى 


تعريف لذت والم عقلى وخيالى قيود مثل نيل ووصول نياز نباشد» ولى براى لذت والم حسى لازم است به همين خاطر اين قيود 


در تعريف آمده تا تعريف جامع افراد باشد. 
متن: المسأله الثالثه فى اللذَّه و الألم 


على ما قال و منها اى من الكيفيات النَفسائيِه اللذه و الالم » و هما(لذت والم) من الوجدانيات البديهيّه التصور و قد يفشران قصدا 
الى تعيين المسمى. 


فقال الشيخ فى الاشارات: «الأَه هى ادراكك و نيل لوصول ما هو عند المدرك كمال و خير من حيث هو(ما) كذلكك(خير 
وكمال) و الألم هو ادراكك و نيل لوصول ما هو عند المدركك آفه و شر و من حيث هو(ما)كذلكك(1آفت وشر) ). 


وقال المصنّف فى شرحة: ١‏ أمّا الادراكك فقد مرّ شرح اسمه010)و اما الْنِيل فهو الاصابه و الوجدان. 


وانّما لم يقتصر(مصنف) على الادراكك لان ادراكك الشى ء قد يكون بحصول صوره تساويه و نيله لا يكون الا بحصول ذاته و 


الله لا يتم بحصول ما يساوى اللذيذ بل انما يتم بحصول ذاته. 
ص: الا 


)1(-١‏ . شرح اسم حد است ولى جون شى وجودش ثارت نشده از آن تعبير به شرح الاسم مى شود وبعد از اثبات وجود شى 


همان مى شود تعريف حدى. 


و انّما لم يقتصر على الْنّيل لانّه لا يدل على الادراكك الا بالمجاز.(١)‏ 


و انما اوردهما معا لفقدان لفظ يدل على المعنى المقصود (متعلق يدل :) بالمطابقه و قدم الاعهّ(ادراكك) الدّال بالحقيقه و اردفه 
بالمخصّص (يعنى نيل) الدّال بالمجاز. 


و انما قال: الوصول ما هو عند المدرك؛ ولم يقل: لما هو عند المدركء لان اللذّهِ ليست هى إدراكك اللْذِيذْ فقط بل هى 
افر كم تحضو ل اللذية الجلاد ولإعغطق ين اقراكك) وصيوله (لكيل اهاماي 


والمافال ساهو عد المدرتك كمالدى عي لأن الث مقن كرن كمال وخيرا بلقاي الى هى دوعولا )لا ييف كباله 
و خيريّته فلا يلتذّ به وقد لا يكون كذلك(كمال وخير) و هو(شى) يعتقده فيلتذ به. فالمعتبر كمالئته عند المدركك لا فى نفس 


الأمر. 


والكمال و الخير هاهنا(درباب لذت والم كه خير وشر نسبى مطرح است برخلاف باب خير وشر كه خير واقعى مطرح است) ‏ 
اعنى المقيسين الى الغير _ هما حصول شىء لما من شانه ان يكون ذلك الشىء له» اى حصول شىء يناسب شيئا و يصلح له 
او يليق به بالقياس الى ذلكك الشىء. و الفرق بينهما(كمال وخير) أنْ ذلك الحصول(حصول جنين شى بر آن شى) يقتضى 
لامحه براءه ما من القَوّه لذلكك الشى ء(شى كه صاحب كمال مى شود) فهو(شى) بذلك الاعتبار(كه صاحبش را از قوه تبرثه 
مق كددة صاحيئن و[ از قوم خارج ع كقد) فقظ كمال و باعتبان كوته مؤثرازيركربده اسك) خية, و اتنا كرهما( كنال وخير) 
لتعلق اللسذه بهما(كمال وخيريعنى خروج از قوه ومؤثر بودن) و أتَر ذكر الخير لانّه يفيد تخصيصا ما لذلكك المعنى (برائه ما من 
القوه). 


ص: 07 


-١‏ (9) . نايل شدن مستلزم ادراكك است واكر نيل را كفتيم وادراكك را اراده كرديم مى شود ودرتعريف حق نداريم از كنايه 
ومجاز استفاده كنيم. 
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موضوع: بيان قيود تعريف لذت در كلام شيخ 

سوال: وجه قيد ١‏ من حيث هوكذلكك» جيست؟ 

جنواب: كمال هر شى ذوحية دار به يكف حي مرغوب: است به حيث د يكر مرعوت نيسشت) به آن حبك كه مرغوب است 
لذت آون اسك ينين شي الك وق يقن ملن د ساضير فى قوة اك از يثك كمال وير بودن حافر شود ادراكين لنت اسك 
مثلا سيب هم رنكك دارد وهم طعم وهردوبراى جسم كمال است ولى فقط بحيث طعم داشتن از نظر شخص ملتذ مرغوب است 


ه513 سمو و اود بحيف نداضي قوق ملك اسدة و ادر كس لف امك اناحانهة قرف دكن واشعه كن لتك عابر رةه 


ادراكك آن لذت نيست. يس قيد «من حيث هو كمال وخير» براى تعريف لذت نياز است. 


كه لازم است نياورده» هرجند ممكن است با تدقيق فراوان وتايل قيود لازم را ازاين تعريف بدست وريم ولى در تعريف بايد 


به قيود لازم تصريح شود.ء ولذا شيخ ازاين تعريف عدول كرده. وتعريفى را كه بيان شد ارائه داده است. 
اتيك كد با اقدافه عافن تن قو ونا قاين ات 
ص: "ا 


لاهيجى : اين تعريف خواجه به تعريف شيخ بر مى كردد؛ جرا كه قيد «تخصًصا ادراكك را خاص كرده به همراهى با نيل» وقيد 
«اضافه» اشاره دارد به وصول به ملائم ومنافى. 

ان قلت: اكر كلام خواجه به كلام شيخ بر مى كردد بايد قيد « من حيث هوكذلك» كه كه در كلام شيخ بود دركلام خواجه 
هم بيايد. 

قلت: اين قيد از تختلف فهميده مى شود؛ جرا كه اختلاف هم بيان كننده ى اختلاف ملائم ومنافى است هم اختلاف يكك شى 
تعريف زكرياى رازى: لذت عبارت است از عود به حالت طبيعى وبعبارت ديكر لذت خروج از حالت غير طبيعى به حالت 


مثال(7): وقتى ظرف منى ير شود از حالت طبيعى خارج مى شود وهمراه خارش است كه الم ناكك است وزمانيكه جماع 
صورت مى كيرد ظرف منى خالى مى شود واين بركشت به حال طبيعى است ولذت. 

طبيعى حاصل مى شود وكاهى با امور ديكر حاصل مى شود. 

دراين بيان خواجه نمى كويد كه تعريف لذت به خروج از حال طبيعى صحيح است يا نيست بلكه بيان مى كند كه تعريف 
لذت به خروج از حال غير طبيعى جامع افراد نيستء وبعدا بيان خواهيم كرد كه اين تعريف مانع اغيار هم نيست ودر نتيجه 


تعريف لذت به خروج از حال غير طبيعى وتعريف الم به خروج از حال طبيعى صحيح نيستء بلكه لذت والم نوعى ادراكك 
است همان كونه كه در تعريف شيخ بيان شد. 


ص: ع7" 


شوو اننا فا وعم خف و كتذالفة كسان وق لان العن عفن دكون كمال عورا م حيةدرة عوة و ألما داس 
يختصٌ بالجهه التى هو منها(حيث) كمال و خير. 


و هذه(كه ابن سينا كفت) ماهيّه الّذه و يقابلها ماهته الالم كما ذكره(ابن سينا). 


وهذا اقرب الى التحصيل (استدلال ويقين) من قولهم: اللذّه إدراكك الملائم و الألم إدراكك المنافى. و لذلكك(قيود لازم را آورده 
نشده است) عدل الشيخ منه الى ما ذكره. انتهى كلام شرح الاشارات. 


والى تعريفهما(لذت والم) الذى ذكره الشيخ أشار هاهنا بقوله : و هما(لذت والم) نوعان من الا-دراكك(نه اينكه ازادراكك 
حاصل شده باشد) تخصّ صا(درحاليكه تخصيص بيدا كرده)» بكون كل منهما(لذت والم) مع النيل(يعنى ادراكك همراه نيل لذا 
والم استء نه ادراك مطلق) على ما مر فى بيان وجه ايراد الا-دراكك و الثيل كليهما معاو عام الاقتصار(ابن سينا) 
باحدهما(ادراكك ونيل) فقطء متلسا كل منهما(لذت والم) باضافه الى ما اضيف<ادراكك ) إليه» اى(تفسيرما) وصول الملائم و 
المنافى. تختلف تلكك الاضافه باعتبار اختلاف المضاف إليه _ اعنى الملائم و المنافى ._ بالقياس الى المدرك على مامّر فى 
شرح قول الشّيخ «ما هو عند المدرك كمال و خيرا. 


فحصل من هذا الكلام( كلام خواجه با آن شرح واضافات كه من داشتم): أن الأدّه دراك وتيل لوصول ماهو عند المدركة 
ملائم و إِنّ الألم ادراكك و نيل لوصول ما هو عند المدركك منافر. 


و من اختلا.ف كل من الملا.ئم و المنافى بالقياس الى المدركك يمك: ان يفهم انّ المراد ادراك كل منهما(ملائم ومنافى) من 
حيث هو ملائم او مناف على ما هو المراد من الحيثيه المذ كوره فى تعريف الشيخ. 


ص: م22 


فدلٌ هذا الكلام(كلام خواجه) على تعريفهما(لذت والم) الّذى ذكره الشيخ بجميع اجزائه. 
و هذا الاستنباط(كه تعريف خواجه را به تعريف بوعلى ارجاع داديم) كسائر نظائره من مختصات هذا الشرح بفضل الله و منّه . 


و ليست اللمذه خروجا عن الحاله الطبيعيه لا غير»كذا وقعت هذه العباره فى نسخ المتن» و ظاهر انه سهو من القلم لان هذا الكلام 
رد لما زعمه محمّرد بن زكرياء الطبيب «من انّ اللذه هى العود الى الحاله الطبيعيّه بعد الخروج عنهاء و بعباره اخرى: هى الخروج 
عن الحاله الغير الطبيعتّه الى الحاله الطبيعته» و اما الخروج عن الحاله الطبيعيه فليست لذه عنده(زكريا رازى) بل ذلك عنده هو 
الالم او سببه. فالصواب هو اححمدى هاتين العبارتين فعنده لذه الاكل هى زوال الم الجوع و لذه الوقاع زوال الم دغدغه(غلغلك, 
خارش) المنى لأوعيته(وقتى ظرف منى ير شود خارش مى كيرد وقتى جماع صورت كيرد ظرف منى خالى مى شود وخارش از 
بين مى رود اين ب ركشت به حال طبيعى لذت است)» و هكذا. 
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بحث در تعريف لذت والم داشتيم درظاهر جهار تعريف نقل شد؛ تعريف ابن سينا وتعريف جمهور هر دو درست اند» ولى 
تعريف ابن سينا اقرب الى التحقيق است, تعريف خواجه هم بازكشت مى كند به تعريف ابن سيناء اما تعريف كه از زكرياى 


رازى نقل شد جامع افراد نيست. 


د) تعريف زكرياى رازى: لذت خروج از حالت غيرطبيعى وبعبارت دوم زوال حالت غير طبيعى وبه بيان سوم بازكشت به 
حالت طبيعى است والم عبارت است از خروج از حالت طبيعى. 


ص: 2,7 


بيان مطلب: امورى كه مستمرا بر قوا ى ادراكى انسان وارد مى شود انسان نمى تواند دركك كند» مثل حركت زمين كه جون از 
بدو تولد بر حاسه ى انسا وارد مى شود انسان دركك نمى كندء اما اككر ازحالت طبيعى خارج شود استمرار ازبين مى رود وبا 
ادراك همراه است جنانكه بازكشت به حالت طبيعى با دراكك همراه است. يس لذت خروج از حال غير طبيعى است ويا زوال 
حالت غير طبيعى است والم خروج از حال طبيعى استء ولى جون خروج از حال طبيعى وزوال حالت غير طبيعى با ادراكك 
همراه است ما فكر مى كنيم كه ادراكك لذت. خلاصه وقتى لذت والم براى انسان حاصل مى شود دوحالت رخ مى دهد يكى 
خروج از حالت غير طبيعى در لذت وخروج از حالت طبيعى در الم وديكرى دركء وآنجه كه لذت والم است خروج از حالت 
غير طبيعى و خروج از حالت طبيعى است ولى بخاطر همراهى اين دوحالت با ادراكك ما فكر مى كنيم كه ادراكك لذت والم 


است. 


تذكرة مركت الإ منسوسات مش ركف اسث وبا غتواس محتلق دركك:مى شودة انسان كاهفى با لامسه جر كت زا د ركف من كندة 


كَاهى با سامعه وكاهى با باصره. البته لامسه ملموسات» سامعه مسموعات وباصره مبصرات را درك مى كندء ولى با استمرار 
لمس انسان مى فهمد كه متحركى حركت مى كندء هم جنين با دور ونزديكك شدن صوت نفس انسان حركت را مى فهمد ويا 
با جابجا شدن رنكك حركت را مى فهمد. 


فخررازى: ادراك با انفعال همراه است. خصوصا ادراكك حسى وبالاخص ادراك لمسىء به همين جهت جنانجه جيزى مستمر 
بر قواى ادراكى انسان وارد شود نسبت به آن انفعال ودركك نداريم» واكر جيزى مضاد با قواى ادراكى وبالاخص مضاد با قوه 
ى لمسى بر قواى ادراكى ولمسى وارد قوا منفعل وادراكك حاصل مى شود. مثلا وقتى كه باد با دماى معتدل مى وزد قوه ى 
لا-مسه ى ما نسبت به آن انفعال ندارد وما دركك از آن نداريم ولى وقتى كه باد كرم يا سرد بوزد قوه لامسه ى ما منفعل مى 
شود و سردى وكرمى هوا را متوجه مى شويم. هم جنين وقتى كه جيزى در حال طبيعى باشد مااز آن انفعال ودركى نداريم 
ولى وقتى كه از حالت عادى خارج شود ويا به حالت عادى بركردد قواى ادراكى ما منفعل مى شود ولذت والم حاصل مى 
شود. يس لذت والم با ادراكك حاصل مى شود ولى اين ادراكك كاهى همراه است با زوال حالت غير طبيعى در لذت وخروج 
از حالت طبيعى درالم» وبخاطر همين همراهى زكرياى رازى خروج از حالت طبيعى را لذت وخروج از حالت طبيعى را الم مى 
داند» درحاليكه لذت والم ادراكك استء نه خروج از حالت غيرطبيعى درلذت وخروج از حال طبيعى درالم. مثال: از نكاه به 
صورت زيباء از علم به مساله ى ويا ازوصول مالى به انسان» لذتى براى انسان حاصل مى شود به صرف ادراك اين امور بدون 
اينكه با زكشت به حال طبيعى در كار باشد؛ جرا كه اين امور قبلا خطور در ذهن نداشته است كه با انتظار وشوق نسبت به اين 
امور انسان از حالت طبيعى خارج شود وبا حصول اين امور سه كانه به حالت طبيعى بر كردد. يس در هيج كدام اين سه 
صورت خروج از حالت طبيعى وباز كشت به حالت طبيعى وجود ندارد كه لذت را باز كشت به حال طبيبعى بدانيم. 


ص: /7 


متن: قال(زكريا) 9 ِنَّ الامور المستمرّه ا يشعر بهاء فاذا تجدّد زوال حاله غير طبيعيّه إلى حاله طبيعيّه يشعر بها(زوال حالت.../ 
حالت طب )نقد قارق ادراكك الحاله: ذلكف الروال (زوال الح غير طبيض) الت ى(ضتفت ؤوال) هر اللذى قظوا أن إدواكف 
الحالةالطيكه فى الحلؤقنه غو اللذه :ققد اذو ما العرضن (اذرا كه بخالك طبيعن) مكاة ها والذاك( زول حالف غير اريس 


و قال الامام فى الملخص: إِنّ اللذّه لا يتم لنا الا بالادراكك و الادراكك الحتّرى سيّما اللّمسى إِنّما يحصل بالانفعال عن الضدّ(مثل 
اينكه هواى سرد ويا ذاع به صورت انسان بخورد احساس مى كند ولى هواى متعادل را احساس نمى كند)» فاذا استمرّت 
الكيفيه لم يحصل الانفعال فلم يحصل الشعور فلم يحصل اللذه فلمًا لم يحصل اللذه اللّمِسيّه إلا عند تبدّل الحال الغير الطبيعى 
ظنّ الطبيب الرَّازى ان الأّذه نفسها هى ذلك الانفعال و الخروج عن تلكك الحاله الغير الطبيعته» فقد اخذ ما بالعرض(انفعال 
وخروج...) مكان ما بالذات(ادراكك)» و هو ظنّ فاسد فانٌ الانسان قد يلتدّ بالنظر الى الوجه الحسن و بالوقوف على مسئله علميته 
و بوصول مال إليه من غير ان يخطر بباله هذه الأشياء قبل وصولها(هذه الاشياء) إليه (مربوط به يخطر:) حتى يكون له(انسان) 
حاله غير طبيعيه و شوق الى تلكك الاشياء(نظربه وجه حسن و...) فيزول بوجدانها(حالت طبيعى) ضرر الشوق إليها(امور). 
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بحث در تفسير لذت والم داشتيم دوتفسير از فلاسفه ذكر كرديم يكى از ابن سينا وديكرى از جمهور فلاسفه كه هر دو صحيح 
است ولى تفسير ابن سينا اقرب الى التحقيق است. تفسير زكرياى رازى نقل شد كه نه جامع افراد است ونه مانع اغيار. 


ص: 1,8 


اشكال جامع افراد نبودن: اكر لذت را تعريف كنيم به زوال حالت غير طبيعى» يا باز كشت به حال طبيعى ويا خروج از حال 
غير طبيعى باشد و الم خروج از حال طبيعى اين تعريف جامع افراد نخواهد بود؛ جرا كه نظر به صورت زيباء حل مساله ى 
علمى و وصول مال براى انسان لذت آوراست درحاليكه دراين سه مورد خروج از حال طبيعى وباز كشت به حال طبيعى 
مطرح نيست. 


فان قيل: شخص مَإاتد هرجند نسبت به مساله علمى خاصء ديدن منظره وصورت خاص ومال معين توجه واشتياق ندارد. اما 
نسبت به اصل علم» وديدن زيبايى ها وبدست آورن يول توجه دارد ونسبت به آن مشتاق است وهمين موجب اضطراب 
وخروج از حال طبيعى است وزمانيكه يكك مساله علمى معين را حل كرد به حال طبيعى باز مى كردد ولذت مى بردء ويا با 
ديدن وجه حسن خاص به حال طبيعى باز مى كردد ولذت مى برد همين طور با دست يافتن به يول خاص لذت مى برد. اما آن 
توجه واشتياق كلى باقى است وبا دست يافتن به هر موردى بازكشت به حال طبيعى ولذت حاصل مى شود. 


قلنا: مواردى يافت مى شود كه هيج كونه توجه واشتياقى نسبت به آن وجود ندارد. نه توجه واشتياق جزئى ونه توجه واشتياق 


كلى؛ مثل شرينى كه اولين بار به كودككث مى دهيم كودكك لذت مى برد جرا كه نسبت به شرينى مشتاق مى شود. اما قبل از 
خوردن اولين شرينى هيج كونه توجه واشتياقى به شرينى وجود نداشته است. يس تعريف لذت به باز كشت به حال طبيعى ويا 


خزوج از حال غير طبيعى جامع افراد نيست. 


ص: 27> 


شارح مقاصد: كاهى بدون طلب واشتياق اجمالى وتفصيلى لذت حاصل مى شود مثل كسى كه به مال غير مترقبه مى رسد ويا 
زيابى را مى بيند كه نسبت به آن هيج كونه توجه نداشته استء در اين موارد هيج كونه توجه قبلى وجود ندارد نه توجه جزئى 
وتةتوجه كلى :ون غين حال تشخصض لذت مى :برق البتة ٠١‏ كن كستى تسسكحبه اين :ذومورة خداشة تمابد وكوي د كه فميشه ترجه 
اجمالى نسبت به كسب مال وديدن زيبايى وجود دارد» اما نسبت به لذت كه كودك اولين بار از خوردن شرينى مى برد نمى 


تواند جنين خدشه كند. 


اشكال مانع اغيار نبودن: موارد وجود دارد كه بازكشت به حال طبيعى است ولى لذت وجود ندارد» مثل كسيكه جراحت بر 
داشته وبه تدريج خزمش خوب مى شود در اين جا هم خروج از حال طبيعى وهم بازكشت به حال طبيعى وجود دارد ولى 
شخض لذت نتى برق ويا كاهن.اساث شبك :به امورى خيل مشتاق است ولى 'جون حاسه اثن آسيب ديذه است :نا حصول 
مستلذات لذت نمى برد. يس خروج از حال غير طبيعى لذت نيست وخروج از حال طبيعى الم نيستء بلكه لذت والم ادراكك 
استء جنانكه بيان شد. 


متو ةافان قبل : اله[ ش كن تلد) كان مكار كا لكلارك هده الأشباء زد ردان ود حون اخ سال ة غلم وازشيان"مآل) ومتتتاقا إلبها 
فى ضمن جميع جزئياتها(هرمصداق از اين اشيا مطلوب اوست) و متألما بها(جزئيات) بفقدانها وان لم يكن له(اشخص مُلذ) 
شعور بهذه المعتئنات. فاذا حصلت له هذه الجزئيات زال عنه بعض ذلك الألم(الم كه مربوط به آن جزئى است) و اذا حصل له 


جزئيات اخر زال بعض اخر و هكذا فلا يتحقق لذَّه بلا زوال(جرا كه هميشه اشتياق والم است). 


/١ ص:‎ 


فلك قن يدعي حتصول النده يرجدان الأمون الم كرره باذ سابقه شوق النياو لى لجالا كسافن دراك الذائقه الحلدوه أول 


مرّه(مثل كود كك كه اولين بار شيرنى مى خورد ولذت مى برد). 


قال شارح المقاصد: ٠‏ وابطله _ اى زعم محتّرد بن زكريا _ ابن سينا و غيره بأنّه قد تحصل اللذّه من غير سابقه ألم أوحاله غير 
طبيعيّه كما فى مصادفه مال و مطالعه جمال من غير طلب و شوق لا على التفصيل و لا على الاجمال بان لم يخطر ذلكك بباله قط 
لاجرئيا و لا كلباء.وكذا فى ادراكك الذائقه الحلاوة أوّل مده 


وقد يحصل ذلك التبدّل من غير لذَّه كما فى حصول الصححه على التدريج و فى ورود المستلدات من الطعوم و الروائح و 
الاءصوات و غيرها على من له غايه الشوق الى ذلك(ورود مستلذات) و(حاليه) قد عرض له شاغل عن الشعور بذلكك (ورود 
مستلذات)). 
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موضوع: سبب ألم 

بحث در لذت والم داشتيم» جنانكه در تقسيم لذت والم خواهيم كفت لذت والم اعم از خيالى وعقلى است ولى بحث هاى كه 
كذشت درباره ى لذت والم حسى بود. وحال هم به سبب الم حسى مى يردازيم. 

سبب الم: در اينكه سبب الم جيست جند تا قول است 


قول اول : براى الم دوتا سبب وجود دارد؛ يكى تقرق اتصال وديكرى سوء مزاجء به همين جهت مصنف مى كويد « قد تكون 
سبب الالم تفرق الاتصال» از اين معلوم مى شود كه سبب ديكرى هم دارد كه سوء مزاج باشد. 


ص: ,م 


اتصال يوست وكوشت وركك هاى دست از بين مى برود وموجب درد و الم مى شود. 


حاصل مى شود والم را در بى دارد؛ البته جنانجه تعادل مزج بكلى از بين برود موجب مركك مى شوء اما سوء مزاج كه خيل 


شديد نباشد الم رابه دنبال دارد. 


انواع سوء مزاج : سوء مزاج كاهى متفق است وكاهى مختلفء سوء مزاج موافق به اين معنا است كه مزاج جديد جاى مزاج 
قبلى را مى كيرد وموافق طبع ما مى شود. مثلا وقتى كه انسان را جاه را تخليه مى كند اول بوى بد جا شامه ى ما را اذيت مى 


كند ولى كم كم اين بو درشامه ى ما جاكزين مى شود و موافق طبعء وبعبارت ديكر انسان طبع ثانيه بيدا مى كند وديكر اذيت 


نمى شود. اما سوء مزاج مختلف جنين نيست بلكه همواره مخالف طبع است والم را در بى دارد. يس آن سوء مزاج كه سبب 


دماى طبيعى بدن انسان بيست وهفت درجه است حال اكر انسان ستش را در آب با دماى بيست وهفت درجه قرار دهد سردى 
وكرمئى "ات وا در كك نمى "كدذة حرا كه كرفي عاتن :ناا كبقت محسوس مخالف تست 


ص: ,م 


باتوجه به مطلب فوق وقتى كه سوء مزاج موافق رخ مى دهد جون بين حاس ومحسوس اختلاف كيفيت نيست انسان محسوس 
را درك نمى كند والم حاصل نمى شود, اما درسوء مزاج مخالف بدليل اختلاف كيفيت حاس ومحسوس ادراكك والم حاصل 


انواع تب: تب تقسيم مى شود به تب روزانه يا حتٌ اليوم» تب نوبه يا حمٌ الغبّ وتب لاغرى يا حم الدق. 


آورد وبراى آن دارو ذكر نمى كند؛ مثلا كسى كه در آفتاب نشسته بدنش تب كرده است علاجش اين است كه از آفتاب به 


سايه برود. 


حمٌ الغب: اين تب كه كاهى مى آيد وكاهى مى رود سببش تعفن اخلاط است وعلاج آن از بين بردن عفونت خلط استء اين 
تب بدليل اينكه كاهى مى آيد وكاهى مى رود مخالف طبع است؛ يعنى كيفيت آن با كيفيت حاس مخالف است ولذا حاسه 
آنرا درك مى كند ودرد را احساس مى كند. 


حمٌ الدقّ: تب كه موجب لا-غرى مى شودء اين تب وقتى كه در بربدن عارض شود آب بدن را خشكك مى كند وانسان لاغر 


مى شودء ولى موجب الم نيست جرا كه جانشين طبع اوليه مى شود وديكر بين حاس ومحسوس اختلا-ف كيفيت نيست كه 
دركك والم را در بى داشته باشد. 


قول دوم : جالينوس مى كويد سبب ذاتى وبدن واسطهى الم فقط تفرق اتصال استء واكر سوء مزاج هم سبب بحساب مى 
آيد بالعرض وبواسطه تفرق اتصال سبب است؛ يعنى تفرق اتصال سبب سوء مزاج مى شود وما فكر مى كنيم كه منشاء الم سوء 


ص: / 


قول سوم: فخررازى عقيده درا كه سبب بالذات الم فقط سوء مزاج استء واينكه تفرق سبب الم باشد به جند دليل باطل است. 


عدمى نمى تواند سبب الم يعنى امر وجودى باشد. يس تفرق اتصال نمى تواند سبب الم باشد. 


جواب: اولا تفرق اتصال بمعناى نابودى اتصال نيست كه امر عدمى باشد بلكه بمعناى حركت جزء از بدن از موضع به موضع 
ديكر است وبعبارت ديكر دور شدن بعض از بعض اعضاى ديكر است وحركت امر وجودى است وامر وجودى مى تواند سبب 


الم كه امرى وجودى است باشك. 

ثانا المكداقن معدم راقن شي فى ونع داف اقح قن قو ل اكت رك فر ماين لضفه و سيو ادو وسعرف اشم اد 
سبب امر وجودى قرار كيرد؛ مثلا كورى امر عدمى است ووصف انسان وبا سنكينى سبب سقوط انسان از روى يل مى شود. 
دليل دوم: كاهى تفرق اتصال است اما ألم درهمان لحظه ى تفرّق نيست وبين سبب ومسبب نمى تواند فاصله زمانى باشد يس 
تفرق اتصال نمى تواند سبب ألم باشد. 

دليل سوم: غذا خوردن باعث تفرّق اتصال مى شود ولى باعث درد نمى شودء وقتى كه غذا مى خوريم وارد معده مى شود ودر 
آنجا بافعل وانفعالات شميايى كه رخ مى دهد غذاى بالفعل يعنى شبيه عضو غذا كير مى شود وبعد توسط قوه ى غاذيه وارد 
اعضاى غذا كير مى شود. كه اين ورد ونفوذ با تفرق اعضا همراه است ولى درد را به همراه ندارد. يس تفرق اتصال موجب 


ص: / 


متن: و قد يستند الالم الى التفرق ؛ اى تفرّق الاتصال(يعنى اتصال اعضاى بدن) كما أنه قد يستند الى سوء المزاج و هو(سوء 
مزاج) على قسمين: متّفقٌ (يعنى موافق طبع است) و مختلفٌ(يعنى مخالف طبع است). 


فالمتّفق: هو مزاج غير طبيعي يرد على العضو و يزيل مزاجه الطبيعى و يتمكن فيه(عضو) كانّه(مزاج غير طبيعى) المزاج الطبيعيّ. 
و المختلف: مزاج غير طبيعىٌ يرد على العضو و لا يبطل مزاجه الطبيعىٌ بل يخرجه(عضو) عن الاعتدال. 


والمؤلم من هذين(دوقسم سوء مزاج) هو سوء المزاج المختلف و ذلكك(اينكه سوء مزاج مختلف مؤلم است) لان شرط 
الاحساس هو مخالفه ما بين كيفيتى الحاسٌّ و المحسوس. إذ مع الاتفاق لا يحصل التأَثّر فلا يكون احساس(يعنى احساس نوعى 
انفعال است ودرجاى كه اتفاق است انفعال نيست يس احساس نيست). فاذا تمكنت الكيفيه المنافره فى العضو و ازالت الكيفيه 
الاصليه للعضو فليس ثمّه كيفئتان متخالفتان فلم يكن فعل و انفعال فلا يحسٌ بالمنافره(يعنى عضو احساس منافرت نمى كند). و 
أمَا فى سوء المزاج المختلف فالكيفيه الاصليه باقيه مع الكيفته الوارده فيتحقق المنافاه و الاحساس بالمنافر الَذى هو الأ لم. 


الا ترى ان حراره المدقوق(شخص مبتلا به تب دق) اكثر من حراره صاحب الغسٌ(شخص مبتلا به تب غب)؟ و لهذا يذوب 
اعضاء المدقوق. مع ان حراره الغب محسوسه دون حراره الدّق فانٌ صاحب الغب يجد التهاباً و يضطرب اضطراباً بخلااف 


المدقوق(كه حرارت برايش طبيعى شده ولذا حس نمى كند). 
و هذا _ اعنى استناد الالم تاره الى سوء المزاج المختلف(وتاره اخرى الى تفرق الاتصال) _ هو مذهب الشيخ. 


ص: 6 


وامّا مذهب جالينوس: فهو ان السبب الذاتى(درمقابل سبب بالعرض كه سوء مزاج است) للألم انما هو تفريق الاتصال فقط. 
و اختار الامام: انه(سبب ذاتى) سو المزاج التخلف فقط و أبطل كون تفريق الاتصال سببا له(الم) بوجوه. 
منها: (صغرا:)انه عدمىٌ و الالم وجودى» (كبرا:) و العدمى لا يكون سبيا للوجودى. 


و منها: انّ الالم قد يتخلف عن تفريق الاتصالء فان من عقر(زخمى كند) يده سكين (جافوى) حاة فق الغايه لم يحش بالالم انا 
بعد زمان حتى(بطوريكه) إذا حصل له سوء المزاج تألم فلا يكون التفرق سببا ذاتا له(الم) و الّاااكر سبب ذاتى بود) لم يتخلف 
عنه(يعنى فاصله زمانى بيدا نمى كرد» جرا كه سبب ومسبب فاصله زمانى ندارند). 


و منها: ان اغتذاء الحيوان(كه عضو غذا كير غذا مى كيرد) يوجب تفرّق اجزائه ابداً فيلزم ان يكون متألّما دائماء فان التغذى 
مداخله(يعنى نفوذ) الغذاء لجميع الأسجزاء ولا يتصوّر هذه المداخله الآ بتفريق فى ما بين الاجزاء و هو(مداخله) حاصل دائماً 
فالتفرّق أيضا(مثل نفوذ) حاصل دائما. 


بررسى دليل فخررازى 11/٠4/١1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: بررسى دليل فخررازى 


سبب الم فقط سوء مزاج مختلف استء نه تفرق اتصالء واينكه تفرق اتصال سبب باشد به جهار دليل باطل است. 


دليل جهارم: اكر عامل ألم تفرق اتصال باشد هركاه تفرق اتصال شديد باشد بايد ألم هم شديد باشد وبالعكس هر كاه تفرق 
اتصال ضعيف باشد بايد ألم هم ضعيف باشدء اما اين كونه نيستء بلكه كاهى تفرق اتصال شديد است ولى ألم ضعيف است 
وكاهى تفرق اتصال ضعيف است وألم قوى است؛ مثلا كسى كه دستش را با جاقو مى برد با اينكه تفرق اتصال شديد است 
ولى زياد درد نمى كشدء بر خلاف عقرب كزيده كى كه تفرق اتصال ضعيف است ولى درد زياى بر شخص عارض مى شود. 
يس سبب ألم تفرق اتصال نيست بلكه سوء مزاج است نيش عقرب زهر عقرب را درتمام بدن بخش مى كند ومزاج معتدل را 


از بين مى برد وموجب الم مى شود. 
ص: 8 


جواب دليل دوم وسوم: ممكن است شىء سبب باشد ولى به تنهاى اثر نككذارد بلكه باشرط اثر بككذارد؛ بعبارت ديكر سبب 
هميشه تام نيست ووقتى كه تام شب اثر مى كذارد وبامسبب همراه است. در مانحن فيه تفرق اتصال سبب ألم است ولى سبب 
تام نيست بلكه مقتضى است ووقتى كه شرطش فراهم شود ألم را در بى دارد. يس هم در بريدن جاقو وهم در تغذيه تفرق 
اتصال مقتضى ألم است وزمانيكه شرط فراهم شود موجب الم مى شود نه اينكه تفرق اتصال سوء مزاج را درست كند وسوء 


مزاج سبب ألم باشد. 


علاوه براين در تغذيه هرجند تفرق اتصال است ولى اولااجزاى غذا ودر نتيجه تفرق اتصال خيل ريز است وثانيا اين تفرق 
اتصال مستمر است ولذا دركش نمى كنيم. يس تفرق اتصال هم بخاطر ريز بودن وهم بجهت استمرار دركك نمى شود وألم را 


در يي ندارد. 


جواب دليل جهارم: ألم كه از نيش عقرب حاصل مى شود بخاطر تفرق اتصال نيستء والا كمتر وضعيف تراز ألم حاصل 
بريدن جاقو بود» بلكه در عقرب علاوه بر تفرق اتصال زهر عقرب سوء مزاج هم درست مى كند وبه همين جهت ألم شديد 
شديد ترى را در يى دارد. 

اقسام لذت وألم: لذت وألم به دوقسم حسى وعقلى تقسيم مى شود. 

دليل: قبلا بيان شد كه لذت وألم ادراكك ونيل ... است وادرااكك يا عقلى است ويا حسى يس لذت وألم يا حسى است ويا 


عقلى. 


ص: /ا/ 


تذكر: ادراك سه قسم است؛ يا حسى است يا خيالى ويا عقلىء اا از آنجاى كه ادراكك حسى مى تواند اعم از حس ظاهر 


وحس باطن استء لذت وألم تقسيم شده به لذت عقلى ولذت حسى كه اعم از لذت حسى ولذت خيالى است. 


متن: و منها: ان تفرّق الاتصال فى الجراحه العظيمه اكثر منه فى لسعه(كزيدن) العقرب فوجب ان يكون إيلام الجراحه اقوى من 
إيلام اللسعه(نيش زدن عقرب) و ليس كذلكك. 


و أجيب عن الاوّل: بمنع كون التفرّق عدميّاء بل هو عباره عن حركه(دورشدن) الاجزاء بعضها عن بعض. 


ولو سلم؛ فالعدمى قد يكون سببا للوجودىء (بيان قد يكون:) بان يتصف به(عدمى) امرٌ فى الخارج و يصير(امر) بسبب هذا 
الا ل 1 


وعن الثانى و الثالث :بان المراد بالسبب الذّاتى ما لا يحتاج إلى سبب متوسط بينه(سبب) وبين المسبب» فجاز ان يكون(سبب 
نات مشروطا قعل وقخلاك: عيه ادن ذاكن ) السسميية لنقدا نه شط ): 


على ان التفرّق الحاصل فى الأ-جزاء (متعلق تفرّق:) بالاغتذاء(يعنى غذا كيرى عضو) و ان كان متكثراً لكنه متصِكّْر مستمر فلا 


ف ةشر ق) الضغرد( فرق )نز اتتمراوه (تغرق): 


و عن الرابع: بانّه إنمًا يلزم لو كان ألم السعه العقرب لتفرّق الاتصال و ليس كذلكك. بل انما هو(ألم) لما يحصل بواسطه سمّه من 
سوء مزاج مختلف هو اقوى تاثيرا من الجراحه العظيمه. 


و كل منهما: اى من اللّذه و الألم حسّى و عقلى حسب انقسام الادراكك إليهما. 
ينآن ذلكك: أنكك قد غرفة: أن الله إذواكك وتبل لحضول ماقو خيه وز تدعندالمد ركك. 
والإدراك على قسمين : حسيٌّ وعقلىٌ. 


ص: /8/ 


تقسيم لذت والم 15/٠4/١9‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط الا0لا. 


بحث در تقسيم لذت والم داشتيم دراين جا دو بحث وجود دارد: 


الف. لذت والم تقسيم مى شود به حسى وعقلى» بعبارت ديككر لذت ألم منحصر به حسى نيست بلكه لذت والم عقلى هم 


وجود دارد. 


دليل مدعاى اول: جنانكه براى حواس امورى وجود دارد كه نسبت به حواس خير وكمال است وجنانجه اين امور براى حواس 
حاضر شود حواس لذت مى بردء براى عقل هم امورى وجود دارد كه نسبت به آن خير وكمال است واكر براى عقل حاضر 


شود عقل لذت مى برد. 

لذت ذائقه: ذائقه از متكيف شدن به كيفيت حلاوت لذت مى برد. 

لذتباصره: باصره از متكيف شدن به اشكال زيبا ونيكو لذت مى برد. 

لذت سامعه: سامعه از متكيف شدن به كيفيت اصوات نرم» يايين ورسا ومتكيف شدن به كيفيت نغمه هاى مناسب لذت مى 
برد. 

لذت شامه: شامه از متكيف شدن به كيفيت بوهاى خوش لذت مى برد. 


تذكر: كيف عرض است وعرض درخارج مستقل وجود نداردء بلكه متكى به جوهر است وجوهر متكيف مى شود به كيف» 
وحواس ما هم وقتى لذت مى برد كه نايل شود ومتكيف شود به كيفيت امور حسى مُلِذه. 

لذت لامسه: لامسه از متكيف شدن به كيفيت سطح هاى نرم ولطيف وكيفيت ملائم لذت مى برد. 

لذت واهمه: واهمه سلطان وفرمانده قواى حيوانى يعنى غضبيه وشهويه است وجنانجه قوه ى غضبيه غالب شود واهمه از تصور 


اين غلبه لذت مى برد همين طور اكرقوه ى شهويه به مشتهيات خود دست بابد واهمه كه فرمانده است از درك آن لذت مى 


برد. 
ص: / 


لذت ذاكره: كفته اند كه ذاكره مركب از سه قوه ى حافظه. متصرفه واهمه ويا خيال استء كه حافظه معنا ويا صورت را حفظ 


غلبه قوه ى غاضبه ورسيدن به مشتهيات قوه ى شهويه لذت مى برد. هم طور خيال صورت را دركك مى كند واز تصور غلبه 


ورسيدن به مشتهيات لذت مى برد. 
لذت عاقله : درك روشن ويقينى _ برهانى تجليات حق, اوصاف وافعال حق ونظام وجود براى عاقله كمال وخيراست 


وجنانجه عاقله به اين دركك نايل شود لذت مى برد. 


باتوجه به بيان فوق همان كونه كه براى حواس ظاهره وباطنه لذت وجود دارد براى عقل هم لذت وجود دارد؛ جرا كه تعريف 
دليل مدعاى دوم: همان كونه كه بيان شد لذت والم نوعى ادراكك است ولذا قوت لذت والم بستكى به سه جيز دارد: .١‏ قوت 
مدركك.» ؟. قوت مدرّككء *. قوت خود درك. وعقل هم مدرك هم مدرّك وادراكش نسبت به مدركك, مدرّكك وادراكك 
حواس قوت دارد. يس لذت عقلى قوى تراز لذت حسى است. 

مدرّك عقل امور مجرد از ماده وغواشى ماده است ومدرًكك حواس امور مادى است ومجردات قوى تر از ماديات است يس 


مدرّك عقل قوى تر از مدرّكك حواس است. 


نمى تواند ذاتيات شى را درك كند بلكه فقط سطح وعوارض شىء را دركك مى كند. يس قوه عاقله مدرك قوى تراز حواس 


ادراكك عقلى يقينى واز راه برهان است كه قوى ترين ادراكك است ولى ادراكك حواس غير يقينى است يس ادراكك عقلى قوى 


دليل دوم: كسانيكه به لذت عقلى نايل مده اند تن به لذت حسى نمى دهد واين نشان مى دهد كه لذت عقلى قوى تراز 


تود من كبن ازامتاظر زها لك من برذ جكوتة من, كويد كساتيكه به امون غالى وشيدةية افو وذاتى ترجه هئ كيل 


قلت: آنهاى كه به مراحل عالى مى رسد اكر به لذت حسى توجه مى كندء به آن نكاه آلى ومقدمى دارد» وامور حسى ومادى 
را مقدمه امور عقلى وعالى مى دانندء نه اينكه نكاه استقلالى به امور مادى داشته باشند. 


متن: الف) فكما ان لكل من الحواس ما(كيفيتى وجود دارد) هو خير و مؤثَّر(ب ركزيده) عنده كالتكيف بكيفيه الحلاوه للذائقه. 
وبكيفيه الالوان الحسنه و الاشكال المستحسنه للباصره» وبكيفيه الاصوات الرخيمه(نرم» يايين ورسا) والنغمات المتناسبه للسامعه. 
و بكيفيه الروائح الطيبه للشامه» وبكيفيه السطوح الناعمه(نرم ولطيف) والكيفيات الملائمه اللامسه» وكتصور الغلبه(مربوط به قوه 
غضعية) و الفشات الفرهوه (مرنوطلة قو كدهؤه ) للواهمة و كتد كرهما غلئة واتعا بر هو ) للذا كرض قاذا تالت هله لقو جد 
رج اهو وها كبر «ناظقى) تلكف :الكنالات اليو كه لهارقوه) الت بهاء 


ب)كذلك للقوه العاقله أيضا(مثل حواس ظاهره وباطنه) كمال و خير مؤثر عندها هو ان يتمثل (صورتش بيايد) فيها بقدر الطاقه. 
(فاعل يتمثل:) جلتَهٌ الحق سبحانه و صفاته و افعاله و نظام الوجود على ما هو عليه (متعلق يتمثل:) على الوجه اليقين البرهانى 
المبرأ عن شوائب الاوهام(يعنى جسميت وجزئيت). فإذا نالت(قوه عاقله) هذا الكمال و الخير المؤثر عندها(عاقله) التلّت به(تمثل 
بد كمال 9) لآنحه لتنقق حد اللذههاهنا(درغافله) كما محقق هنا كاد رسعواس ): 


141١ ص:‎ 


(شرح قبل ازمتن:) و هى(لذت) هاهنا(درمرتبه عقل) اقوى ممّما(لدذت) هناكك(درمرتبه)» لكون ادراكك العقل اتم من ادراكك 
الحسٌ لكونه و اصلا الى كنه الاشياء و حقائقها بخلاائ ادرااكك الحسٌ لكونه واقفا عند سطوح الاجسام و ظواهرها و لكون 
مدرّك العقل اشرف و ابهى(نيكوتر) لتجرّده عن الشوائب المادّيه و (عبارت اخراى شوائب...:) العوارض الجسمانيه التى هى 
منبع الخسه و(عبارت اخراى منبع...:) معدن الدناءه» بل لا نسبه لهذه اللذّه(لذت حسى) الى تلك اللذات(لذت عقلى) كما لا 
نسبه لمدرك العقل الى تلكك المدركات على ما بِينا. 

وال هنذا شان شتوله وو هو اقم العقلى قري و النذلكه عرى الذي أوكرا تحظ] مهنا سعط رون تلات الحناد التقا و له 
يصدّنك(يمنعكك) عن هذه(دليل ما) التفاتُ طائفه منهم الى شى ء من شهواتها(طبيات حواس». فانٌ ذلكك(التفات به حيات 
دنيوى) منهم ليس من حيث انها لذّات حسيه مرغوب فيهاء بل من حيث إِنّها بالقياس إليهم وسائل تلكك اللذّه العظمى على ما 
قالة الميحقق الشريف: 

فثبت )١(‏ تحقق اللذه العقليه (؟) وكونها أقوى من اللذّات الحسيه. وهذا(كلام خواجه) ردٌ لمن زعم من اهل الظاهر(آنهاى كه 
وله عقن ترسده) انه لاا للوالا فى المحترسات: 

واهده اللذه القله(لذت عقلق اسائيا كه مجر اند) ثائقه لسائر(رقيه) المجرداتك العقليه و(عارك اخراق مجردات:..:) الذواك 


القدسيّه(مقدس از ماده) على طبقاتها و تفاوت مراتبهاء بل المبدأ الأوّل جل شأنه و ان لم يتعارف اطلاق لفظ اللذه على ما 


معناى عشق وشوق 410/٠1/5٠‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: معناى عشق وشوق 


بحث درلذت والم داشتيم بيان شدكه لذت والم عقلى قوى تر ازلذت والم حسى استء. جراكه قوت لذت به قوت ادراكك 
ومدرّكك است وادراكك عقلى قوى تراز ادراكك حسى است جنانكه مدرّك عقلى قوى تراز مدركك حسى ومادى است. به 
همين خاطر ابتهاج خداوند تعالى به ذات خودش قوى ترين ابتهاج استء جرا كه حق تعالى هم شديد ترين ادراكك را دارد 


وهم ذات حق كه مدرّكك است كامل ترين وقوى ترين اشياء است. 
ص: 17 


اشد بودن ادراكك : اشد بودن ادراكك درجاى است كه مانعى داخلى وخارجى براى ادراكك نباشد» مانع داخلى امكان مدرَّكك 


وراه يافتن عدم به آن است ومانع خارجى ماده ولوازم ماده است. 


سوال: آيا ابتهاج خداوند تعالى به ذاتش قوى تر از ابتهاج خداوند به اوصاف وافعالش استء بعبارت ديكر قيد بذاته احترازى 


جواب: خداوند تعالى اكر به افعال واوصافش هم ابتهاج دارد در حقيقت به ذاتش ابتهاج دارد. يس ابتهاج خداوند تعالى فقط 


بذاتش است وقيد بذاته توضيحى است. 


لفظ لذت در امور مادى استعمال مى شود و كويا موجود كه لذت مى برد موجود مادى است علاوه بر اين استعمال لفظ لذت 
برحق تعالى ومجردات در نزد جهمور متعارف نيست ولذا بجاى وازه «لذت» درباره حق تعالى از لفظ «ابتهاج» استفاده كرده 


است. 
معناى عشق: براى دومعنا شده كه شايد معناى دوم به معناى اول ب ركردد: 
.١‏ عشق عبارت است از محبت افراطى؛ 


؟. عشق تلاشى است برا حفظ آنجه كه وجود دارد» براى خلااءف شوق كه تلاشى است براى بدست آوردن آنجه كه وجود 


ندارد. 
عشق حقيقى ومجازى: عشق حقيقى آن استء كه متعلق آن كمال حقيقى باشد وعشق مجازى متعلقش كمال مجازى است. 


لذت وابتهاج با عشق همراه است يس هرجاى كه لذت وابتهاج باشد عشق هم تحقق بيدا مى كندء وخداوند تعالى كه مبتهج 


بذاته است عشق حقيقى بذاتش دارد يعنى با تصور ذاتش عشق بذاتش هم متحقق مى شود. 


معناى شوق: شوق مركب از وجدان وفقدان است. مثلا بلحاظ حسى به جيزى نائل شده ولى بلحاظ حسى نائل شده است ولذا 
حركت مى كند كه به آن برسدء بعبارت ديككر شوق حركت است براى تميم آنجه كه نسبت به آن عشق داريم. يس هر 


مشتاقى به جيزى رسيده وجيزى را فاقد است. 


ص: وك 


عاشق ومعشوق بودن حق تعالى: حق تعالى عاشق لذاته ومشوق لذاته استء يعنى خداوند تعالى هم عاشقٍ ذاتش است وهم 
معشوق ذاتش استء جه غيرى باشد كه عاشق خداوند تعالى باشد وجه غيرى نباشد. البته روشن است كه غيرى هست كه 
عاشق تعالى باشد يس خداوند تعالى هم معشوق ذاتش است وهم معشوق موجودات زيادى ديكر. 

متن: و لذلكك قال الشيخ فى الاشارات: اجل(اعظم) مبتهج بشى ء هو الاوّل(اول تعالى) بذاته(كه بذاتش ابتهاج دارد»» لانّه اشد 
الاشياء ادراكاً لاشد الاشياء كمالاً»(صفت كمال / صفت كمال وادراكك:) الّذى هو برى ء عن طبيعه الامكان و العدم(يس مانع 


داخلى از ادراكك نيست) _ و هما منبعا الشرّ _ و لا شاغل له عنه(يس مانع خارجى هم از ادراكك وجود ندارد)) 


وقال المصنف فى شرحه: « وانما تركك لفظ اللذه و استعمل بدلها الابتهاج لا-ن اطلاقها على الواجب الاوّل و ما يليه ليبس 


بمتعارف عند الجمهور انتهى) 


ثم انه كل شىء يتصور فيه اللذه و الابتهاج يتصور فيه العشق و لذلكك قال الشيخ بعد كلامه المنقول:« والعشق الحقيقى هو 


الابتهاج (كه متحقق مى شود بتصور حضور...) بتصوّر حضره ذات ما. 


والشّوق هو الحركه الى تتميم هذا الابتهاج(ابتهاج عشقى)» اذا كانت الصّوره متمئّله من وجه كما تتمثّل فى الخيال غيرَ متمثّله 
من وجهء كما يتّفق أن لا يكون متمّله فى الحس حتى يكون(يتحقق) تمام التمثيل(تمثيل تام) الحسّرى للامر الحسىّ(امر كه 
شائش اين است كه محسوس باشد): و كل مشتاق فانّه قد نال شيثا ما وفاثه شى ء. 


وأثا العشى قمض اخزز ساف دركر غير اق شرق انمع كه أرق مستا د ركر نان شه الأول عاشق' لذاته معقوق لذانه عش سم 
غيره او لم يعشق(يعنى جه غير عاشقش باشد جه نباشد»» و لكنّه ليس لا يعشق من غيره(يعنى اين جنين نيست كه معشوق غير 


نباشد)» بل هو معشوق لذاته من ذاته و من اشياء كثيره من غيره ) 


ص: رذن 


معناى عشق وشوق 41/8/11 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: معنايعشق وشوق 


فقدان وحركت تراى ددست أوردن آن اسث درخداوند تعال, نست؛ جون حق تعالل فاقد كمال, نست. 
وحركت براى , ور رخداو يست؛ جون حق للى ني 


شرح خواجه: ه ركمالى خيراستء منتها از يكك جهت اسم آنرا كمال واز جهت ديككر اسمش را خير مى كذاريم؛ از جهت 
اينكه از قوه به فعل آمده است كمال واز جهت اينكه يسنديده است خير مى ناميم. 


خير وكمال مطلوب اند وهرجه مطلوب است محبوب يس هرجه خير وكمال كامل تر باشد مطلوبيت ومحبوبيت آن زياد تر 
است. وخداوند تعالى كه كمال محض وخير صرف است مطلوب ومحبوب خود وغير است ودرنتيجه حق تعالى هم محبوب 


عمق حقتى ومجانئ:ال) عقن صقت عس اسن كديه كمال حقيق قلق كبرو شارك ديك عد معت شديد اسة: 
ومحبت ادراكك كمال وخير است از آن حيث كه كمال وخير استء اين ادراكك اكر به كمال وخير حقيقى تعلق كيرد عشق 


حقيقى بجود مى آيد. 


ن) غشق مجازى محتى است كدايه كمال مجازئ تعلق كيرد؛ يعنى اذراكك كه به كمال وخيز مجازئ از آن حيث كه كمال 


وخير مجازى است تعلق كيرد محبت مجازى است واين محبت اكر شديد باشد عشق مجازى است. 


التو شو غبار كة اسك اقنش حيرف واثد تعن دري ذركر وشر كشيوه سوق نومكلا اساة به سوف بطورخيالى دارد ولى 
بطور حسيى ندارد وحركت فى كند كه آن را بيدست آورة. يس شوق وجذان درحدى وفقدان در درجه ديكرئ اسث 


ندارد. 
ص: 50 


وجه طرح بحث شوق: در امور مادى شوق از لوازم عشق است ويا عشق لازم شوق بنحوى كه كاهى با عشق خلط مى شود به 


هميق خناطر ابق سيئا مى كويد شوق دن خداوتد تعالى 'نبست: 


متن:و قال المصنف فى شرحه: ١‏ واعلم أن كلّ خير مؤئرٌ» وإدراكك المؤثر من حيث هو مؤثر حبّ له(مثلا يكك جيز ممكن است 


أشن خيريّه كان العشق أَسْدٌ. 


والإبدراكك التامٌ لا.يكون الَا مع الوصول التامّ. فالعشق التام لا يكون الا مع الوصول التامٌ و يكون ذلكك(عشق تام) على ما مرّ لذَّه 
تاقةو اكها جا ناا 


ثم لما كان الشوق عندنا(نه عند اله وعند العقول) من لوازم العشق و ربّما يشتبه أحدهما بالآخر أشار إلى الشوق أيضا(همان 
طوركه به عشق اشاره كرد) وذكر أنه الحركه الى تتميم هذا الابتهاج. ولاتتضور ذلكك(خركت الى النا اذا كنان المعشوق 


ثم )١(‏ أثبت العشق الحقيقى للاوّل تعالى لحصول معناه هنالكك(جون كه محبت شديد به كمال حقيقى عشق حقيقى است)» 
فإنّه الخير المطلق و إدراكه لذاته أت الادراكات. (؟) ولم بتحاشٌ( به حاشيه رفتن» يرهي زكردن) عن إطلاق هذا اللّفظ(عشق) 
عليه وان كان غير مستعمل عند الجمهور(متكلمين» محدثين؛ فقها وتوده مردم)» لانّه مستعمل فى عرف الالهتتين من الحكماء و 
المحفقين من أعا الذوق 0 ونةه اللماعالى عق الشوق: إذ لا ينك ان نين هد اله كل :2 6 وين أله عاض الذائه 


معشوق لذاته من غير وقوع كثره فيه(جون علم خداوند تعالى عين ذاتش است)» ومعشوق أيضا لغيره بحسب ادراكه له. انتهى ). 


ص: 8 


.)١(-١‏ افراط بمعناى اعم زياده روى درازدياد وانتقاصء هرجند زياده روى درانتقاص را تفريط مى كويند. 


واذا عرفت الامر فى اللذه(تقسيم لذت به حسى وعقلى وشدت لذت عقلى) فقس عليه حال الألم فالآلام العقلتّه اشدّ من الآلام 
الحسيه» بل لا نسبه لها(ألم حسى) إليها(ألم عقلى) أعاذنا الله عنهما(الم حسى وعقلى) جميعا بفضله وكرمه . 


تعريف اراده وكراهت 48/04/76 
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موضوع: تعريف اراده وكراهت 


نفسانى كه اراده وكراهت اسة: 


معناى اراده وكراهت رشن است ولى تعريف آن سخت است ولذا علما در تعريف آن اختلاف كرده اند. 


تعريف اول: كروهى از معتزله اراده وكراهت را تعريف كرهه به اعتقاد القادر النفع الفعل له ولغيره ...». اين تعريف داراى دو 
قيد است؛ اولا شخص مُريد بايد اعتقاد به نفع فعل براى خود وغير وابسته به خود داشته باشدء ثانيا قادر باشد» وجنانجه هريكك 
از دو قيود نباشد اراده تحقق يبدا نمى كندء مثلا شخص اكر اعتقاد داشته باشد كه فعل برايش نفع دارد ولى قدرت نداشته 


باشد اراده تحقق بيدا نمى كندء ويا اكر قدرت داشته باشد ولى اعتقاد به نفع فعل نداشته باشد باز هم اراده نخواهد كرد. 


بيان مطلب: كسى كه قدرت بر فعلى دارد؛ انجام فعل وتركك برايش مساوى استء ولى وقتى كه اعتقاد به نفع يكى از دو طرف 
فعل وتركك بيدا كند آن طرف ترجيح مى دهدء بعبارت اعتقاد به نفع فعل ويا تركك آن با قدرت مخصص آن طرف استء كه 


اين اعتقاد مخصص بعلاوه قدرت اراده است: 
ص: /ا4 


لاهيجى: مصنف هم همين تعريف از اراده را قبول دارد ومى كويد اراده وكراهت دو نوع ازعلم بمعناى عام است؛ جنانجه 
كذشة (ص )١17١‏ علم بمعناى عام اعم از اعتقاد يقينى وغير يقينى است واعم از همراهى قدرت ونبود قدرت است. 


تعريف دوم: كروهى ديكرى از معتزله مى كويد اراده ميلى است كه بعد از علم حاصل مى شود. دليل : كاهى اعتقاد به نفع 
فعل است وشخص قدرت هم دارد ولى واقدام به فعل نمى كند. يس قدرت همان اعتقاد به نفع فعل نيست همراه قدرت نيست 
بلكه ميل است كه به دنبال اعتقاد مذكور مى آيد وفعل را به دنبال دارد. 


جواب: آنجاى كه اعتقاد به نفع فعل است وقدرت هم وجود دارد ودرعين حال شخص اقدام به فعل نمى كند بخاطر مانعى 
است كه وجود داردء نه اينكه اراده نباشد. اين مانع ممكن است خستكى باشد يا مانع خارجى باشد كه مانع اقدام به فعل مى 
شود. يس هرجاى اعتقاد به نفع فعل همراه قدرت باشد اراده متحقق استء واينكه كاهى اقدام به فعل نيست بخاطر وجود مانع 
است. اما ميل به فعل اراده نيست جرا كه اين ميل كاهى بدون قدرت هم حاصل استء وحال آنكه بدون قدرت اراده وجود 


ندارد. خلا -صه اراده همان اعتقاد به نفع همراه قدرت است كه هركاه مانع نباشد اقدام به فعل را به دنبال دارد» اما ميل اراده 


نيست جرا كه بدون قدرت هم تحقق دارد» روشن است كه اراده بدون قدرت تحقق ندارد. 


تشابه ميل با شوق: شوق درجاى است كه وصول به محبوب نباشدء ميل هم اين كونه است كاهى بدون قدرت وجود دارد. 


يس كاهى ميل مثل شوق براى انسانهاى نا كام است ولى اراده براى انسانهاى كام ياب است. 


ص: /1 


متن: المسأله الرابعه فى الإراده و الكراهه 


على ما قال : و منها اى من الكيفيات النفسانيه الإراده و الكراهه يشبه(بنظرمى رسد) ان يكون معناهما(اراده وكراهت) واضحا 
عند الحقا كر مت شير مها إلا ]نه اصبده كحرفيهما انحته قوونت اوادم رافك كتعاط اويدف ابرغو السير عهمابها 
يفيد تصوّرهما و لذلك(كه تعريف شان سخت است) اختلف فيهما: 


(8) فذهب كثير من المعتزله _ كأبى الهذيل و النظام و الجاحظ و البلخى _ إلى أنّ الإراده هى اعتقاد القادر النفع و المصلحه 
فى الفعل له(قادر) ولغيره ممّن يؤثر(قادر) خيره(قادر)» سواء كان (اعتقاد) يقيتياً او غيره» والكراهه اعتقاده المضرّه و المفسده فى 
الفعل كذلكك (له ولغيره ممن يُؤثر خيره). 


و اختاره(تعريف) المصئّف و أشار إليه بقوله : و هما نوعان من العلم اى بمعنى الاعم(جه يقينى باشد جه غير يقينى ص .)17١‏ 


قالوا(همين كروه): إِنّ نسبه قدره القادر الى طرفى المقدور __أعنى فعله و تركه _ على السواءء؛ فإذا اعتقد نفعاً فى احد طرفيه 
تر ججح ذلك الطرف عنده(قادر) و صار هذا الاعتقاد مع القدره مخصًصا لوقوعه(طرف) منه(قادر). 


(6):وذهت عتماعه مني (معترله) الى أنينما' اند تان حلل الغلية ب الارامهسا .عقن اغتقاة اللقع أو لزب عقت اعفاد تفع وظ: 
:. منهم (معتز على بل ميل يعقب ٍ نفع 
نفع ميل مى آيد)» لأنّ القادر كثيراً ما يعتقد لنّفع أو يظلّه ولا يريده(نفع) ما لم بحدث هذا الميل. 


و الوجوب: أنا لم نجعلها(اراده) مجرّد اعتقاد النفع أو ظْهه بل مع كون التفع بحيث يمكن وصوله من غير مانع من 
تعن ( سد ) أو معارضه(مانع خارجى با اعتقاد معارضه كند»). وما كر فق الما | تتا لو ار ان ل كن 
ل تامّه أمّرا فى القادر التامٌ القدره فيكفى الاعتقاد المذكور كالشوق الى المحبوب لمن لم يكن واصلا إليه و اما 
الواصل إليه(محبوب) فلا شوق له . 


ص: 144 


تعريف اراده وكراهت /٠١/1/١8‏ 57 
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موضوع: تعريف اراده وكراهت 


بحث درتعريف اراده وكراهت داشتيم شروع كرديم به تعريف اراده كه از آن تعريف كراهت هم فهميده مى شود جنانكه از 


تعريف كرهت تعريف اراده فهميده مى شود. 


تعريف سوم: اراده نه علم واعتقاد است ونه ميل» بلكه صفتى است غير از علم وميل كه يكى از طرفين فعل وتركك را مختص به 
وقوع مى كند؛ يعنى به يكى از طرف فعل وترك تعلق مى كيرد وتخصيص به وقوع مى دهد, برخلاف قدرت كه به دو طرف 
فعل وتركك تعلق مى كيرد. 


دليل: كاهى اراده وجود داردء اما اعتقاد به نفع نيست هم جنين كاهى اراده هست ولى ميل نيست. يس اعتقاد به نفع وميل لازم 
اراده هم نيست جه رسد كه عين اراده باشند. بعبارت ديكر موارد وجود دارد كه اعتقاد به نفع نيست وميل هم وجود ندارد, اما 
فعل واقع مى شود ووقوع فعل بدون اراده ممكن نيست. يس اعتقاد به نفع وميل اراده نيست بلكه بايد امر سوم اراده باشد وآن 


امر سوم وصفى است كه يكى از طرف فعل وتركك را به قوع تخصيص مى دهد. 
موارد كه فعل بدون اعتقاد وميل انجام مى شود: 


مورد اول: شخصى را كه حيوان درّنده دنبال مى كند وقتى سردوراهى مى رسد يكك طرف را انتخاب مى كند ومى رود بدون 
اينكه اعتقاد به ترجيح آن طرف باشد وميلى هم نسبت به آن طرف وجود ندارد. 


مورد دوم: وقتى دوكاسه آب از همه جهات مساوى بيش انسان تشنه قرار كيرد» شخص تشنه بدون اعتقاد به ترجبح يكى از 
كاسها وبدون ميل يككى از آنها را اتتخاب مى كند. 


ص: ل( 


مورود سوم: دوكرده نان از همه جهات مساوى وقتى كه بيش انسان كرسنه قرار كيرد» شخص كرسنه بدون اعتقاد به ترجيح 
وبدن ميل يكى از نان ها را انتخاب مى كند. 


جواب( عين اين جواب در شرح مواقف وشرح قوشجى آمده است) : 


اشعرى فكر مى كند شخص هارب وقتى كه سر دوراهى مى رسد بدون ترجيح يكك راه را انتخاب مى كند وحال آنكه اولا دو 
راه درنفس الامر تساوى نيست مثلا يكى از راهها وسيع وديكرى اندكى ضيق استء وثانيا بر فرض اينكه در نفس الامر مساوى 
باشند بيش هارب مساوى نيستء بلكه به اعتقاد او يكى از راهها ترجيح دارد به همين جهت انتخاب مى كندء والآ اتتخاب نمى 


متن: وذهبت الا شاعره الى أنّها صفه مخصّصه لأحد طرفى المقدور بالوقوع(متعلق مخصصه). 


قالوا: فان الإراده قد تكون(تحقق) بدون اعتقاد النفع او ميل يتبعه(اعتقاد)» فلا يكون شىء منهما(اعتقاد وميل) لازماً لها(اراده) 
فضللا عن ان يكون نفسهاء و ذلك(انفكاك اعتقاد وميل از اراده) كما فى الامثله التى يرجح فيها المختار(اشخص مختار) احد 
الأسمرين المتساويين (متعلق متساويين:) من جميع الوجوه بمجرّد ارادته من غير توف فى طلب المرجّح بالضروره كطريقى 
التهاب و رغيفى(د و كرده ى نان كه ييش كرسنه است) الجائع و قدحى(دو قدح آب كه بيش تشنه است) العطشان. 


والجواب: أنَا لا نسلم تساويهما(دوطرف) فى نفس الامرء و لو تساويا فى نفس الأمر لم يستبعد منع اختيار احد الأمرين و انّما 
يستبعد(اختيار) عند فرض التساوىء و هو(فرض) لا يستلزم الوقوع(وقوع تساوىء تساوى واقعىء بلكه در واقع يكى از طرفين 


ترجيح دارد). 


6١١ ص:‎ 
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اشاعره معتقد اند اراده صفتى است كه يكى از دوطرف مقدور را مختص به وقوع مى كندء جرا كه قدرت نسبت به دوطرف 
فعل وتركك مساوى است وبراى وقوع بايد يكك از طرف فعل وتركك ترجيح يبدا كند وانتخاب شود وصفتى كه جنين نقشى 
دارد اراده است». وحال آنكه نه اعتقاد به ترجيح است ونه ميل. يس اراده نه اعتقاد به نفع است ونه ميل» بلكه صفتى است كه 


يكى از دوطرف مقدور را مختص به وقوع كند. 


جواب اول: در مورد اوّل كفتند كه شخص فرارى وقتى در دو راهى قرار كيرد بدون اعتقاد به ترجيح وبدون ميل يكى از 
راهها را اتتخاب مى كندء ولى حق اين است كه در نفس الامر وواقع براى يكى از دوراه ترجيح وجود دارد وشخص فرارى 
بدليل ترجيحى كه در نفس الامر براى يكى از دوطرف است آنرا انتخاب مى كند» در غير اين صورت ترديد وتوقف مى كرد. 


يس هم در واقع ونفس الامر ترجيح است وهم اعتقاد به ترجيح وميل است. 


برفرض درنفس الامر هم ترجيحى براى يكى از طرفين وجود نداشته باشد دراعتقاد شخص فرارى براى يكى از دوراه ترجيح 
است ولذا آن راه را اتتخاب مى كند: 


خلاصه: يا در نفس الامروواقع ترجيح است وشخص فرارى هم بدليل همين ترجيح يكى از راه را انتخاب مى كند ويا برفرض 
در نفس الا-مر وواقع هم ترجيح نباشد عند الهارب ترجيحى براى يكى از راهها است. ودرغير اين صورت ترديد مى كرد 
وتوقف. بعبارت ديككر جنانجه ترجيح نفس الامرى مهم باشد بايد در نفس الامر جنين ترجيحى باشد واكر اعتقاد به ترجيح 


مهم باشد بايد» كه همين كونه است بايد عتقادى به ترجيح وجود داشته باشدء والا شخص تريد مى كند وتوقف. 
ص: ٠١7‏ 


ان قلت: اككر ترجيح در نفس الامر بوده وشخص هارب بدليل ترجيح نفس الامرى يكى ازراهها را انتخاب كرده است ويا اكر 
ترجيح نفس الامرى هم نبوده است ولى شخص هارب اعتقاد به ترجيح داشته است يس جرا وقتى كه بعدا ازش مى يرسى اين 


ترجيح واعتقاد به ترجيح يادش نيست. 


قلت: شخص هارب جون وحشت دارد اصلا توجه به اعتقاد ندارد ولذا بعداً هم كه ازش مى يرسى يادش نيستء بعبارت ديكر 
لازم نيست هميشه شعور به شعور هم باشد» وشخص هارب هرجند اعتقاد به ترجيح دارد ولى لازم نيست كه شعوربه اين اعتقاد 


هم داشته باشد. 


جواب دوم: شخص فرارى وقتى كه سر دوراهى قرار مى كيرد طبيعيتا راه دست جب را انتخاب مى كند؛ جرا كه غالبا طرف 
حب اسان ها ضعيف است وبدن اسان اقتضاعى كند كه مايل به سمت جب شود ولذا دست راسة را الفحاب هن كند. 


شاهد: وقتى كه انسان ناخود آكاه روى ياشنه يايش مى جرخد مى بينيم كه غالبا به طرف جب مى جرخد. 


شخص كرسنه وتشنه وقتى كه با دو طعام از تمام جهات مساوى مواجه شود نا خود آكاه نان وآب دست راست را انتخاب مى 


تعاريف كه براى اراده بيان شد درمورد كراهت هم مى آيد فقط بايد جاى نفع را با ضرر ومفسده عوض كنيم. 
تعريف اول: كروهى از معتزله كراهت را تعريف كرهه به ١‏ اعتقاد القادر الضرر الفعل له ولغيره ...). 


٠١7” ص:‎ 


تعريف دوم: كروهى ديكرى از معتزله مى كويد كراهت ميلى است كه بعد از علم واعتقاد حاصل مى شود. 


تعريف سوم: كراهت نه علم واعتقاد است ونه ميل» بلكه صفتى است غير از علم وميل كه يكى از طرفين فعل وتركك را مختص 
به وقوع مى كند. 


متن: والجواب: أنا لا نسلم تساويهما(دوطرف) فى نفس الامرء و لو تساويا فى نفس الأمر لم يستبعد منع اختيار احد اموق 3 
انّما يستبعد(اختيار) عند فرض التساوىء و هو(فرض) لا يستلزم الوقوع (وقوع تساوى» تساوى واقعى» بلكه در واقع يكى از طرفين 
ترجيح دارد). وعلى تقدير تسليم الوقوع(وقوع تساوى) فى نفس الامرء لا يستلزم التساوى فى اعتقاد المختار(شخص مختار) بل 
الظاهر انه يترجح عنده(مختار) احد الامرين فلذلك (ترجحٌ) لا يتوقف. ولولم يترجح لتوقف ألبتّه بالضروره العقلتِه لعدم المرجح 
و الضّروره التى ادّعيتموها ضروره الوهم لا-محه للاحتمالات المذكوره( رجحان نباشد, يا بارجحان واقعى باشد ويا رجحان 
باعتقاد الهارب). و ليس يلزم من الشّعور بالمرجح الشّعور بذلك الشّعور» فلعل الدهشه او غيرها فى تلكك الحاله(حالت فرار و...) 
صارت سبباً لعدم استثبات(حفظ) الشّعور(شعور به مرجح) فى الحافظه؛ فلأجل ذلكك(دشت وحالات ديكر) لا يعرف التهارب 
الآن أنه كان له شعور بالمرججح فى تلكك الحاله(حالت فرار و...). 


على أنّه قد قيل: انّهِ اذا فرض تساوى الطريقين مثلا- فى نجات الهاربء فإنٌّ طبيعته(هارب) يقتضى سلوك الطريق الى على 
يساره لان القوّه فى اليمين اكثر و القوىّ يدفع الضَّعيف كما هو المشاهد فى من يدور على عقبه(ياشنه يا)» و اما فى القدحين و 
الرغيفين فيختار ما هو اقرب الى اليمين. 


وإذا عرفت الحال فى الإراده فس عليه الكراهه. فَإنّها )١(‏ إمّا علم بالضوز و المسده كما عرفت (5)او ميل بعدم الوقوع بعقبه 
(*)او صفه مخصّصه لعدم الوقوع على اختلاف المذاهب فى الإراده. 


١٠١ ص:‎ 


اراده شى ملازم است با كراهت مقابلش 957/٠4/71‏ 
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موضوع: اراده شى ملازم است با كراهت مقابلش 


بحث ديككر درباب اراده وكراهت اين است كه هريكك از اراده وكراهت مستلزم ديكرى است به دوشرط؛ يكى اينكه متعلق 
شان متقابل باشد از آن حيث كه متقابل است ويكر آنكه به مقابل ه ركدام آكاهى وتوجه باشدء بعبارت ديكر اراده ى فعل 


لازم دارد كراهت تركك را وبالعكسء از آن حيث كه فعل وتركك متقابل اند» ودرصورت كه به مقابله ى شان توجه شود. 


تذكر(١):‏ شرط اول تصريح به آنجيزى است كه در مفاد اراده وكراهت وجود دارد» جرا كه اراده نسبت به منفعت است 


وكراهت نسبت به مفسده وضرر. 


تذكر(): فعل تقابل دارد با ترك اعم از ترك بالمطابقه وترك بالالتزام» مثلا مسافرت تقابل دارد با عدم مسافرت بالمطابقت 


وبا اقامت در شهر بالالترام: 


دليل: اكر اراده فعل لازم نداشته باشد كراهت تركك راء لازم مى آيد اجتماع متقابلين واجتماع متقابلين باطل است يس اراده 
فعل لازم دارد كراهت تركك راء وهو المطلوب. 


بيان ملازمه: اكر انسان با اراده فعل كراهت تركك را نداشته باشد يا اراده تركك دارد ويا نسبت به تركك بى توجه است» فرض 
اخير يعنى بى توجهى به تركك از محل بحث خارج استء جرا كه ما شعور به مقابل را شرط كرديمء يس بايد علاوه بر اراده ى 
فعل اراده ى تركك را هم داشته باشد واين اجتماع متقابلين استء زيرا كه فعل با تركك متقابل اند ودرنتيجه اراده ى فعل واراده 
ى تركك متقابل اند واجتماع در نفس انسان دارد. 


١١6 ص:‎ 


بعبارت ديكر كسى كه ارادهى فعل را دارد نسبت به تركك فعل يكى از سه حالت را دارد؛ يا نسبت به ترك فعل كراهت دارد» 
يا نسبت به ترك فعل بى توجه است ويا اراده ى تركك فعل را هم دارد. از سه فرض حالت اول مطلوب استء حالت دوم از 
محل بحث خارج است جرا كه ما توجه به مقابل را شرط كرديم وحالت سوم اجتماع متقابلين است؛ جرا كه دوتا اراده ى كه 
به متقابلين تعلق كرفته است درنفس انسان جمع اند واين اجتماع متقابل اند درمحل واحد واجتماع متقابلين باطل است. يس 
كسى كه ارادهى فعل را دارد نسبت به تركك فعل كراهت دارد. 


اشكال: لازم نيست كه اككر نبست به جيزى اراده داشتيم نسبت به مقابل آن كراهت داشته باشيمء بلكه مى شود دوتا متقابل 
متعلق اراده باشندء اما از دوحيث؛ مثلا انسان اراده ى مسافرت كند به حيث اينكه تفريح است واراده اقامت كند از حيث ديكر. 


يس مى شود كه دوتا اراده به دوتا متعلق متقابل تعلق كيرد ولى خود دو اراده متقابل نباشد. 


جواب: باتوجه به قيد حيثيت در تقابل اين اشكال وارد نيست؛ جرا كه اكر فعلى به وجهى مراد باشد تركش به همان وجه مكره 
است؛ مثلا تجارت اككر بحيث ازدياد مال مطلوب ومورد اراده باشد تركش بحيث انتقاص مال مورد كراهت است. اما بحيث 
اشعرى وبشتر ييروانش: ما كفتيم اراده ى شى مستلزم كراهت مقابل آن است. اما اشعرى وبيروانش مى كويد اراده ى شىء 
عين كراهت ضدش استء نه مستلزم كراهت ضدش؛ جرا كه بين شى ومقابلش يكى از جهار فرض است؛ يا بين شىء ومقابل 


آن تضاد استء. يا تماثل» يا تخالف وبا عينيت. 


٠١8 ص:‎ 


متن: و احدهما؛ اى كل من الإدراده و الكراهه لا-زم؛ اى للآدخر مع التقابل ؛ اى مع تقابل متعلقيهماة بع أن إزادة الشى 
ء(فعل /تركك) مستلزمه للكراهه عن مقابله(فعل /تركك) من حيث هو مقابله» وكراهه الذى اه شسكارية لإراده مقابله كذلكك(من 
حيث هومقابله)» وذلك(استلزام) بشرط الشعور بالمقابل. 


وهذا مختار القاضى و الغزالى. والدليل على ذلكك أنه عند إراده الفعل لو لم يكن التركك من حيث هو تركك له(فعل) مكروهاً 
لزم أن يكون مراداً أيضا و ارادتا المتقابلين متقابلان فيلزم اجتماع المتقابلين. هذا غايه التقرير. 


وبقيد «الحيثيه) اندفع عنه(تقرير) أنه يجوز إراده كلّ من المتقابلين من وجه فلا يازم اجتماع المتقابلين(يعنى اجتماع دوتا اراده ى 
كه بلحاظ متعلق شان تقابل دارند). 


ووجه الاندفاع: أن الفعل المراد بوجه ليس مقابله الّا تركه من هذا الوجه لا من وجه آخرء فليتديّر. 


وذهب الاشعرى و كثير من اصحابه إلى أن إراده الشّى ء نفس كراهه ضدّهء إذ لو كانت غيرها فإمّا مثلها أو ضدّها فلا يجامعها 
لامتناع اجتماع المثلين و الضدين و اما مخالف لها اى مغاير غير مماثل و لا مضادٌ فيجامع ضدّها اذ المخالف للشىء يجوز 
اجتماعه معه و معه ضدّه كالحركه المخالفه للسواد فإنّها تجامعه و تجامع البياض أيضاء ولكن ضدّ كراهه الضَّد هو إراده الصَدء 
فيلزم جواز اجتماع إراده الشى ء مع إراده ضدّهء وهما متضادتان كما مر. وكذا ضدّ إراده الشّى ء إراده الضدّ فيلزم جواز اجتماع 
كراهه الضدّ مع ارادته. و هو محال . 


بنظر اشعرى اراده شى عين كرداهت ضد است ا٠/9./‏ 917 
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موضوع: بنظر اشعرى اراده شى عين كرداهت ضد است 
ص: /و١١‏ 


بحث دراين بود كه اراده وكراهت لازم هم ديكر اند در صورت كه مضاف اليه اراده وكراهت مخالف هم باشندء مثلا اراده 
به فعل اضافه شود وكراهت به ترككء امَّرا جنانجه اراده وكراهت هردو به فعل اضافه شوند ويا به تركك دراين صورت تلازم 
نخواهند داشت. يس اراده وكراهت تلازم دارند درصورت كه اولا مضاف اليه اراده با مضاف اليه كراهت مخالف هم باشند 
وثانيا نسبت به اين مخالفت شعور وتوجه باشد, بعبارت ديكّر اراده فعل وكراهت تركك مثلا اولا مغاير هم اند وثانيا باهم تلازم 


دارند. 


اشعرى وبشتر ييروانش: ما كفتيم اراده ى شى مستلزم كراهت مقابل آن استء اما اشعرى وبيروانش مى كويد اراده ى شىء 
عين كراهت ضدش است. نه مغاي ركراهت ضدش؛ جرا كه اككر ارادهء شى مغاي ركراهت ضدش باشد. يا بين ارادهء شىء 


وكراهت ضدش تضاد است. يا تماثل» يا تخالف. اما تضاد» تماثل وتخالف نمى تواند باشد يس عينيت است. 


بيان مطلب: بين ارادهء شىء وكراهت ضد آن تضاد وتماثل نمى تواند باشد؛ جرا كه: .١‏ اراده شىء با كراهت ضد آن درنفس 
جمع مى شود. ". ومتضادان ومتماثلان درمحل واحد جمع نمى شوند. يس اراده ى شىء با كراهت ضد آن متضاد ومتماثل 


: تتشننتك . 


روشن است كه وقتى انسان به جيزى اراده دارد : نسبت به ضد آن كراهت دارهد.ء البته درصورت شعور به ضدء يس اراده شى 
وكراهت ضدش درنفس مريد جمع مى شود ومثلا-ن كه اشتراكك دوشى است در حقيقت واحد وضدان كه دو امر وجودى 


است وبين شان غايت خلاف درمحل واحد جمع نمى شوند يس اراده ى شى وكراهت ضدش مثلا وضدان نيستند. 


١٠١8 ص:‎ 


اراده ى شىء وكراهت ضدش متخالفان هم نيستند» جرا كه قانون مخالفان اين است كه هم با مخالف جمع شود وهم با ضد 
مخالف مثلا حركت باسفيدى مخالف است وآن جمع مى شود با ضد مخالف كه سياهى است هم جمع مى شود. طبق اين 
قانون «اراده ى فعل» بايد هم با ١كراهت‏ ترك) جمع شود وهم با ضد كراهت تركك كه «اراده ى تركك » است جمع شود و 
«اراده ى فعل» هرجند با «كراهت تركث» جمع مى شود ولى با «اراده تركك » جمع نمى شود؛ جون ارادهى فعل با اراده ى تركك 
ضدان اند وضدان جنانجه بيان شد درمحل واحد جمع نمى شود. هم جنين «كراهت ترك» هرجند با « اراده ى فعل ) جمع مى 


شود ولى با ضد اراده ى فعل كه ١‏ اراده تركك » است جمع نمى شود. يس قانون مخالفان در اين مورد صادق نيست. 

تذكر: اراده ى شى مثلا اراده ى تركك مخالف است با كراهت ضد شى مثلا كراهت تركك» وضد كراهت تركك عبارت است از 
اراده تركك. واراده ى فعل با اراده ى تركك ضدان اند وجمع نمى شوند. هم جنين كراهت شى مثلا كراهت تركك مخالف است 
بااراده ضدش مثلا اراده ى فعل وضد اراده ى فعل عبارت است از اراده ى ترككء. واراده ى تركك با كراهت تركك ضدان اند 
وباهم جمع نمى شوند. 

خلاصه اراده شى باكراهت ضدش اكر مغايرهم باشند يا مثلان اندء يا ضدان ويا مخالفان» اما اراده ى شى با كراهت نه ضدان 


اندء نه مثلان ونه مخالفان يس عين هم اند وهوالمطلوب. 


ص: .6 


جواب مناقضه: قاعده مخالفان صحيح نيست»ء جرا كه مخالف با مخالف خودش جمع مى شود ولى با ضد مخالف خودش 
جمع نمى شود؛ مثلا طلوع شمس با وجود نهار مخالف هم اند يعنى غير هم اند وباهم جمع مى شوند ولى ضد مخالف كه 
وجود شب باشد جمع نمى شودء ويا دوتا مخالف كه ضد واحد داشته باشند دوتا مخالف باهم جمع مى شوند ولى باضد 
مخالف جمع نمى شود؛ مثلا علم وقدرت كه ضد خواب علم با قدرت جمع مى شود ولى با ضد قدرت كه خواب است جمع 
نمى شودء جرا كه لازم مى آيد جمع ضدين كه باطل است. يس قاعده مخالفان كه مخالف با مخالفش وبا ضد مخالفش جمع 


مى شود صحيح نيست. 


جواب معارضه: ما كاهى اراده ى جيزى را داريم ولى نسبت به ضد آن اصلا توجه نداريم كه كراهت داشته باشيم» درحاليكه 


اكر اراده شىء عين كراهت ضد باشد نمى شود نسبت به شىء داشته باشد ولى نسبت به ضدش توجه نداشته باشيم. 
برخى از اشاعره: بحث درجاى بود كه توجه به ضد داشته باشيم ومورد كه شما كفتيد خارج از بحث ل 
جواب: كلام اشعرى مطلق است اصلا بحث شعور را طرح نكرده استء اكر جنين قيدى داشت بايد بيان مى كرد. 


متن: وذهب الاشعرى و كثير من اصحابه إلى أن إراده الى ء نفس كراهه ضدّهء إذ لو كانت(اراده شى) غيرها(كراهت ضد)»ء 
)١(‏ فإمّرا يكون مثلها (؟) أو ضدَّها فلا يجامعها(كراهت ضاد) لامتناع اجتماع المثلين و الضدين(درحاليكه اراده شى وكراهت 
ضد جمع مى شوند)» (")و(عطف جمله برجمله ) إمّْا مخالف لها اى مغاير غير ممائل و لا مضادٌ» فيجامع ضدّهاء اذ المخالف 
للشىء يجوز اجتماعه معه(شىء) و مع ضدّه(شىء»» كالحركه المخالفه للسواد فإِنّها(احركت) تجامعه(سواد) و تجامع البياض 
أيضا(علاوه برسواد)» ولكن ضدّ كراهه الضّد هو إراده الضَدء فيلزم(يعنى درصورت اراده شى) جواز اجتماع إراده الشّى ء مع 
إراده ضدّه(شىء»)» وهما(اراده شىء واراده ضدٌ شىء) متضادتان كما مر(كه ارادتا المتقابليين متقابلان ص”2577. وكذا ضدّ 


إراده الشََّى ء إراده الضدّء فيلزم(درصورت كراهت ضد) جواز اجتماع كراهه الضدّ مع ارادته(ضد). و هو(دوتا فيلزم) محال . 


١٠١ ص:‎ 


و الجواب: أنا لا نسلم أن مخالف الشىء يجامع ضدّهء لجواز )١(‏ أن يكون الشىء و مخالفه متلا-زمين و الملزوم(مثلا طلوع 
شمس) يمتنع اجتماعه مع ضد لالزمه(يعنى وجود شب كه ضد وجود نهاراست)(1) وان يكون شىءٌ واحدٌ ضداً لمتخالفين 
كالنوم و هو ضِدّ للعلم و القدره. 


على أن شرط كراهه الضدٌ الشّعور به(ضد) اتفاقا(اجماعا) و ضروره (بداهتا) رقن لأ كفس وارعينا قشكه إوانه الشى د غم 
كراهه ضدّه فلا يكون نفسها. 


ومنهم(اشاعره) من قال: مراده أن إراده الشَّى ء عين كراهه ضدّه حال الشعور بالضدٌ. 

وهذا مما لا يلتفت إليه كما لا يخفى(جون كه كلام اشعرى مطلق استء شعوررا طرح نكرده) . 
درباره نسبت اراده شى وكراهت ضدش بنظركروهى اشاعره 97/٠9/٠7‏ 
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موضوع: درباره نسبت اراده شى وكراهت ضدش بنظر كروهى اشاعره 


بحث دراين داشتيم كه اراده ى شى وكراهت ضد مغاير اند ودرعين مغايرت اراده ى شى مستلزم كراهت ضد است وبالعكس 


كراهت ضد مستلزم اراده ى شى است. 
اكثر اشاعره مدعى عينيت اراده ى شى وكراهت ضد استه نه اينكه مغاير باشند تا از استلزام وعدم استلزام بحث كنيم. 
باقى مانده ى اشاعره: برخى ديكرى از اشاعره معتقد اند كه اراده ى شى وكراهت ضد مغاير اند ولى استلزام ندارد. 


دليل : اراده ى شى با كراهت ضدش استازام ندارند؛ جرا كه ما مى توانيم هم اراده ى شى كنيم وهم اراده ى ضدش را داشته 
باشيم ودرنتيجه مريد به سمت كراهت ضد نمى روده بله اكر نتوانيم بين اراده ى شى واراده ى ضدش جمع كنيم شخص مريد 


از اراده ى شى مى تواند به سمت كراهت ضد برود. 
ص: ١١١‏ 


بعبارت ديكر ممكن است با اراده ى شى اراده ى ضدش را بكنيم وممكن است هم با اراده ى شى كراهت ضدش بيايد. يس 


بين اراده ى شى وكراهت ضدش استلزام نيست. 


مثال: انسان مى تواند هم سياهى را اراده كند بخاطر خواست خودش وهم مى تواند اراده ى سفيدى كند بخاطر اينكه دوستش 


به آن علاقه دارد. 


جواب )١(‏ : مردان از ضدان دراينجا مطلق تقابل است كه اعم از ضدان اصطلاحى مثلا فعل وتركك كه تقابل سلب وايجاب 


دارند ضدان محسوب مى شودء وروشن است كه انسان نمى تواند هم اراده ى فعل را داشته وهم اراده ى تركك را؛ جرا كه 
اراده عبارت است از اعتقاد به نفع ومصلحت يكى از طرفين كه اكر مانع نباشد به فعل منجر مى شود. بنابر اين باتوجه به اينكه 
اولا مراد از ضدان اعم از مطلق متقابلان است وثانيا اراده اعتقاد به نفع ومصلحت يكى از مقدورين است بنحوى كه آن طرف 
اختصاص به وقوع مى دهدء اككر انسان اراده شى را داشته باشد نسبت به ضدش كراهت خواهد داشت مثلا اكر اراده فعل رأ 
داشته باشد نسبت به تركك كراهت دارد وبرعكس جنانجه نسبت به تركك كراهت داشته باشد اراده ى فعل را ندارد. يس اراده 


شى وكراهت ضدش استلزام دارد. 


جواب (؟) : اككر اراده بمعناى علم ويا بمعناى ميل باشد كه به دنبال علم مى آيد جنانكه معتزله مى كويند مى تواند به ضدان 
تعلق كيرد» اما جنانجه بمعناى صفتى باشد كه احدالمقدورين را مختص به وقوع مى كند همان كونه كه اشاعره معتقد اند در 


اين صورت اراده به دو ضد تعلق بكيرد وهر دوضد را مختص به وقوع كند. 


١١7 ص:‎ 


حق اين است كه اراده بمعناى اعتقادى است به نفع يكى از مقدورين ومتقابلين كه بنحوى كه آنرا مختص به وقوع مى كند 
وجنانجه مانع نباشد مراد به فعل مى رسد وواقع مى شود باتوجه به اين معنا اراده نمى تواند به ضدين تعلق كيرد, بلكه جنانجه 
به هريكك از متقابلين تعلق كيرد كراهت به مقابل آنرا به دنبال دارد» جنانكه بيان شد. 


متن: و ذهب الباقون(باقى مانده اشاعره) الى تغايرهما(اراده شى وكراهت ضد) من غير استلزام(نه اراده ى شى مستلزم كراهت 
ضداست ونه كراهت ضد مستلزم اراده ى شى) بناء على جواز إراده كلّ من الضدّين من وجه(مثلا اين ضد را اراده مى كنم 


جون خودم مى خواهم وضدش را اراده مى كنم بخاطر خواست يدرم)» و اختاره صاحب المواقف. 


وانت خمير: بانّه(جواز) يتوقف على كون المراد من الضدّين فى هذا المقام هما المصطلحينء والظاهر انّهم (علما) اطلقوا الضدّين 
على المتقابلين مطلقا(اعم از اينكه اصطلاحاً هم ضدان باشد يا ضدان نباشد) على ما يشعر به كلام المصنّف. وحينئذ(كه مراد از 
ضدين مطلق متقابلين است) يرد عليه(جواز) المتقابلان بالايجاب و السّلب __اعنى الفعل و التركك _ على ما مر(ص”377”) آنفا. 


و أيضا: إِنّما يتأتى ذلكك (جواز اجماع اراده شى واراده ضدش) على تفسير الإراده بالعلم او بما يعقبه(علم) من الميل على ما هو 
مذهب المعتزله. وأمًا اذا فسرّت بالصضّفه المخصّصه(صفت كه احد المقدورين را تخصيص به وقوع مى دهد) _ على ما هو رأى 
الاشاعره _ فلاء لأنْ إراده الضدّين حينئذ(كه به مراد واحد المقدورين منتهى مى شود) يستلزم اجتماعهما كما لا يخفى. 


١١7 ص:‎ 


فرق ارادهى فاعل واراده ى غير فاعل 41/1/٠8"‏ 
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موضوع :فرق اراده ى فاعل واراده ى غير فاعل 


اراده نسب به فعل وكراهت نسبت به تركك كاهى مربوط است به فاعل فعل وتركك وكّاهى مربوط است به غير فاعل فعل 
وترك. مثلا كاهى زيد مى خواهد فعلى را انجام دهد واراده ى فعل مى كند وكاهى شخص ديكرى مى خواهد كارى انجام 
دهد ولى زيد اراده مى كند. 


از طرف ديكر اراده كاهى اراده ى قديم است وكاهى اراده ى حادث؛ و باتوجه به بيان فوق اين اراده يا نسبت به فعل خود 
حادث وقديم است وكاهى نسبت به فعل غير. يس در مجموع جهار صورت داريم : .١‏ اراده ى قديم نسبت به فعل خودش» 3 


اراده ى قديم نسبت به فعل غير» ". اراده ى حادث نسبت به فعل خودشء 5. اراده ى حادث نسبت به فعل غير. 


فرق است بين اراده ى كه مربوط به فاعل فعل است و اراده ى كه مربوط به غير فاعل فعل استء بعبارت ديكر فرق است بين 
اراده ى فاعل نسبت به فعل خودش دارد واراده كه موجود نسبت به فعل غير دارد. اراده ى فاعل نسبت به فعل خودش مى 
تواند موجب باشد ومى تواند موجب نباشد على اختلاف مبناء ولى اراده غير فاعل موجب نيست اجماعا. 


بيان مطلب: معناى موجب بودن اراده: وقتى اراده موجب است كه بين اراده وفعل واسطه وفاصله نباشد بلكه اراده بدن واسطه 


الف) اراده ى قديم نسبت به فعل خودش موجب است به اجماع حكما ومليين» مثلا خداوند تعالى اراده مى كند كه جيزى را 
خلق كند همان كونه مى شود اكر اراده كند كه در ازل خخلق شود همان كونه مى شود واكر اراده كند كه درلايزال خلق شود 


١١6 ص:‎ 


ب) اراده ى قديم نسبت به فعل غير به عقيده ى معتزله واماميه موجب نيست,ء جراكه اراده ى غير فاعل است وارده غير فاعل 
موجب نيستء اما بنظر اشاعره اراده قديم نسبت به فعل غير موجب استء جراكه بعقيده ى اشاعره فاعل فعل عبد حقيقتا 
خداوند تعالى است» هر جند در ظاهر ما فكر مى كنيم كه عبد فاعل است. 


اكر دقت كنيم بعقيده ى اشاعره هم اراده قديم نسبت به فعل عبد موجبه نيستء جرا كه طبق اين مبنا آنجه كه در ظاهر فعل 


عبد است در حقيقت فعل حق است يس اراده قديم نسبت به فعل خودش موجب استه نه نسبت به فعل عبد. 


اين مطلب كه اراده ى قديم نسبت به فعل غير موجب نيست هرجند درظاهر قبولش سخت استء ولى باتحليل روشن مى شود 
كه حرف صحيحى استء جرا كه اكأر انسان اراده ى كارى كند واراده قديم درمقابل آن قرار نكيرد بلكه اراده قديم به اين 


صورت باشد كه اككر خواستى انجام بده واككر نخواستى تركك كن در اين صورت روشن است كه انسان با اراده خودش كار را 
انجام مى دهد واراده قديم موجب نيستء وبلكه اككر اراده ى قديم به انجام آن كار باشد بازهم اراده قديم موجب نيستء جرا 
كه اراده ى قديم به اين صورت به فعل عبد تعلق مى كيرد كه عبد با اراده ى خودش آن كار را انجام مى دهد يس اراده ى 
بدون واسطه وبدون فاصله با فعل اراده ى خود عبد است. اما اكر اراده ى انسان به فعل تعلق بككيرد واراده قديم به مقابل آن 
تعلق بككيرد در اين صورت قطعا فعل انجام مى شود ولى درعين حال اراده قديم موجب نيست بلكه مانعى خارجى بوجود مى 
آورد كه فعل با اراده ى انسان انجام نشود ويا تغييرى درارادهى انسان بوجود مى آوردء ودرهرصورت اراده ى قديم موجب 
نيست بلكه يا انسان اراده اش تغيير كرده وكار را انجام نداده است ويا مانعى خارجى مانع از كار شده استء نه اينكه اراده 


قديم موجب تركك فعل ويا موجب فعل خلاف اراده ى انسان شده باشد. كه جبر لازم بيايد. 


١١0 ص:‎ 


ج) اراده ى حادث نسبت به فعل خودش يا بنحو قصد است ويا بصورت عزم, اككر اراده ى حادث بنحو قصد باشد كه با فعل 
فاصله ندارد دراين صورت اراده ى حاث موجب است,ء وجنانجه بنحو عزم باشد كه ميل دارد كارى انجام دهد اين با فعل 


فاصله دارد وبا زوال شرط ويا وجود مانع از بين مى رود» دراين صورت اراده ى حادث موجب نيست. 


ج) اراده ى حادث نسبت به فعل غير موجب نيست جرا كه نمى تواند فعل غير را به حد وجوب برساند كه بين اراده وفعل غير 


اشاعره : اراده ى حادث جه نسبت به فعل خود فاعل باشد وجه نسبت به فعل غير باشد موجب نيستء جرا كه اراده ى حادث 


مقهور اراده ى قديم است وكارهاى عبد فعل خداوند تعالى است بدون واسطه. 


نتيجه: از آنجه كه بيان كرديم روشن شد كه اراده ى فاعل موجب است وارده غير فاعل موجب نيستء بعبارت ديكر اراده ى 
فاعل نسبت به فعل خودش مى تواند موجب باشدء جنانكه اراده ى قديم وارده ى حادث بمعناى قصد اين كونه است ومى 
تواند موجب نباشد مثل اراده ى حادث كه بمعناى عزم باشد(البته بنظراشاعره اراده ى حادث اصلا موجب نيست جه قصد باشد 
وجه عزم)»؛ اما اراده ى فاعل نبست به فعل غير موجب نيستء. جه اراده ى حادث باشد وجه اراده ى قديم باشد» حتى بنظر 


اشاعره. 


متن: و يتغاير اعتبارهما؛ اى اعتبار الإلراده و الكراهه بالنسبه الى الفاعل و غيره (يعنى اراده ى فاعل واراده ى غير فاعل)» فال 
إراده فاعل القديم اذا تعلقت بفعل من افعال نفسه فهى موجبه للمراد باتفاق من الحكماء و المليين.(1) 


١١8 ص:‎ 


)1(-١‏ . مليين آنهاى كه در مباحث شان از دين هم استفاده مى كنند اعم ازمحدثين» فقها ومتكلمين وحكما آنهاى است كه 
درمباحث شان از دين بهره نمى برند» فقط از عقل استفاده مى كنند. 


واذا تعلقت(اراده ى قديم) بفعل من افعال غيره فهى موجبه أشا لفان كزقه عدي حب فنيف ةشه تتسشن) عند الاشاغرء 


دون غيرهم (اشاعره). 


وإراده الفاعل الحادث(صفت فاعل) _ اعنى: العبد _ إذا تعلقت بفعل من افعال نفسه كانت الإراده قصد الى الفعل لا عزما عليه. 
والمزاد مق القضد ما تجده :من أتفسنا ال إتجاذنا الفعل ,فين (اراده حادت) موحعة أيقا عند اكثر المعتول يخلاق خا اذا كانت 
عزماً لتقدّم العزم على الفعل زماناء وربّما يزول بزوال شرط او حدوث مانع. و عند الاشاعره و جماعه من المعتزله كالجبائيين و 


طائفه من المتاخرين غير موجبه سواء كانت(اراده حادث) قصدا او عزما. 


وأمًا إراده غير الفاعل فغير موجبه اصلاء (بيان اصلا:) سواء كان الغير قديماً او حادثاء فإن إراده القديم و ان كانت موجبه لافعال 
العباد عند الاشاعره؛ لكنّه هو الفاعل لها(افعال) حقيقه عندهم(اشاعره) دون العباد» فتدبّر. 


فرق اراده وكراهت با شهوت ونفرت 91/4/٠6‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع :فرق اراده وكراهت با شهوت ونفرت 
اراده وكراهت با شهوت ونفرت دوتا فرق دارند: 


.١‏ اراده به اراده وكراهت تعلق مى كيرد اما شهوت به شهوت ونفرت تعلق نمى كيردء هم جنين كراهت به كراهت وبه اراده 
تعلق مى كيرد ولى نفرت به نفرت وشهوت تعلق نمى كيرد. 


بيان مطلب: هرجند لازم نيست كه اراده به اراده يا به كراهت تعلق كيرد اما تعلق اراده به اراده وكراهت باطل نيستء مثلا 
انسان اراده كند كه با اراده جيزى نبويسد. همين طور انسان مى تواند كراهت نسبت كراهت واراده داشته باشد هرجند لازم 
نيست ولى صحيح است. اما شهوت نمى تواند به شهوت ونفرت تعلق كيرد» نه اينكه بتواند ولى لازم نباشد» دليل اين حرف 
هم وجدان است انسان به رجوع به خود مى بيند كه شهوت انسان به مشتهيات تعلق مى كيرد نه به شهوت» وشهوت مشتهى 
نيست. واكردر جاى فكر مى كنيم كه شهوت به شهوت تعلق كرفته است درحقيقت اراده است كه به شهوت تعلق كرفته است 
وماتوجه نداريم, مثلا اكر از شخص مريض ببرسيم: به جه شهوت داريد؟ واوبككويد: شهوت دارم كه شهوت داشته باشم. 


معنايش اين است كه اراده دارم كه شهوت داشته باشم. 


١١17 ص:‎ 


بعبارت ديكر همان كونه كه قبلا-( ص 0:””) بيان شد اراده وكراهت اعتقاد خاصى است كه به فعل وتركك ختم مى شود 
ونوعى علم اند وعلم مى تواند به علم يكر تعلق بككيرد هرجند لازم نيست. اما شهوت كه مربوط به قوه ى شهويه و نفرت كه 
مربوط به قوه غضبيه است امر غريزى استء نه از سنخ علم وآكاهى ولذا به خودشان وبه مقابل شان نمى توانند تعلق كيرند. 
واكر درجاى ما فكرمى كنيم شهوت به شهوت تعلق كرفته ويا نفرت به نفرت درحقيقت اراده است وكراهت كه نوعى علم اند 


به شهوت ونفرت تعلق كرفته است» وشهوت ونفرت فقط به مشتهى ومنفور تعلق مى كيرد دليل اين مدعا وجدان انسان است. 


اشكال: درجاى كه اراده به كراهت وكراهت به اراده تعلق كيرد لازم مى آيد كه يكك شىء هم مراد باشد وهم مكروه باشدء 
مثلا-درجاى كه اراده به كتابت تعلق مى كيرد وقتى كه كراهت به اين اراده تعلق مى كيرد كتابت كه متعلق اراده بود متعلق 
كراهت هم مى شود ولذا كتابت هم مراد است وهم مكروه. هم جنين زمانيكه كراهت مثلا به تركك كتابت تعلق كيرد اكر 
اراده به اين كراهت تعلق كيرد دراين جا تركك كتابت هم مكروه است وهم مراد. 


جواب: وقتى كه اراده به كراهت تعلق مى كيرد متعلق اراده وكراهت يكك شى مثلا تركك كتابت نيست تا تركك كتابت هم مراد 
باشد وهم مكروه؛ بلكه متعلق كراهت تركك كتابت است ومتعلق اراده خود كراهت است,ء نه تركك كتابت. ويا زمانيكه كه 
كراهت به اراده تعلق مى كيرد متعلق كراهت اراده است ومتعلق اراده مثلا- كتابت يس متعلق كراهت واراده كتابت نيست كه 
يكك شى هم مراد باشد وهم مكروه. 


١18 ص:‎ 


صاحب مواقف: اكر اراده بمعناى علم ويا بمعناى ميل بعد از علم باشد در اين صورت مى تواند به اراده وكراهت تعلق كيرد» 
هم جنين اكر كراهت بمعناى علم ويا ميل بعد از علم باشد مى تواند به كراهت واراده تعلق كيرد. اما جنانجه اراده وكراهت 
صفت خاص شاشد كه احد المقدورين را مختص به وقوع كند دراين صورت اراده وكراهت به اراده وكراهت نمى تعلق 
كيرد» جرا كه اراده وكراهت مقدور نيستند» والا تسلسل لازم مى آيد جرا كه اكر اراده مقدور باشد نياز به اراده ى قبلى دارد 


واين اراده هم نياز به اراده ى قبلى دارد وهكذا فيتسلسل. 


جواب شارح مقاصد: تفسير شاعره از اراده وكراهت مستلزم مقدور بودن متعلق اراده وكراهت نيستء بلكه اراده صفتى است 
كه مى تواند به مقدور وغير مقدور تعلق كيرد» مثلا انسان مى تواند اراده كند حيات وموت را بدونء درحاليكه حيات وموت 
مقدور نيست. يس اين صفت هم تواند به مقدور تعلق كيرد وهم به غير مقدورء البته شان اين صفت آن است كه مقدور براى 


وقوع تخصص مى دهدء بعبارت ديكر به هنكام فعليت مقدور را به تخصيص به وقوع مى دهد. 


؟. اراده مى تواند به غير مشتهى تعلق كيرد مثلا انسان اراده مى كند دواى را كه خشكك وبد مزه است» وحال آنكه شهوت به 


هيز. 


تذكر : همان كونه كه از جواب شارح مقاصد وفرق دوم اراده وشهوت روشن است اراده در اين موارد بمعناى ميل است كه به 
دنبال علم مى آيد. ودر هرصورت جه اراده بمعناى قصد باشد كه به عمل منجر مى شود وجه بمعناى عزم وميل باشد كه دنبال 
علم مى آيد ومى تواند به مقدور وغير مقدور تعلق كيرد با شهوت كه ميل غريزى است فرق دارد. هم جنين كراهت جه 
بمعناى اعتاد خاص باشد وجه بمعناى نفرت باشد كه دنبال علم مى آيد با نفرت غريزى فرق دارد. 


ص: 1 


بعبارت ديكر ميل ونفرت دوتا اطلالق دارد؛ يكى ميل ونفرت به به دنبال علم مى آيد وبا آكاهى همراه است وديكرى ميل 
ونفرت كه غريزى است. به قسم اول ميل ونفرت اراده وكراهت هم اطلاق مى شود وقسم دوم ميل ونفرت همان شهوت 


ونفرت است. 


متن: وقد يتعلّقان ؛ اى الإراده و الكراهه بذاتيهماء فإنّ الإراده قد تتعلّق بالاراده(يعنى به هم جنس) و بالكراهه(يعنى به غير هم 
جنس) بأن يريد الإنسان إرادته لشى ء(مثلا كتابت) أوكراهته له(شىء)» وكذا الكراهه. ولا يلزم منه(تعلق اراده به كراهت وتعلق 
كزافت د ازادة) كوة القي م مرادا ورمكروهاء لأن إراده الكراهه و كراهه الإراده لا يوجب إراده المكروه و كراهه المراد(لف 


ونشرمرتب). 


وعند| يكن ادهو تنروق له الادمس الاسدياء الأنحاة تصيره لعن .الا تمق الاوادة كما اذا قل لمكن أن نوم 
تشتهى؟ فقال: أشتهى أن أشتهى(اراده دارم كه اشتها داشته باشم» كه كدو إول فى (أزاة):أست) :و كذا التفزه لا يتعاق 
بالتفره. فهذا هو الفرق بين الإراده و الشهوه و الكراهه و التفره. 


وامّا ما توهّمه صاحب المواقئ: من أن هذا(تعلق اراده وكراهت به اراده وكراهت) إنّما يتأتى على تفسير الإلراده بالعلم او 
بما(ميل) يعمّبه(علم). و أمَا إذا فتدرت بالصفه المخض صه فمتعلقها لا يكون الا مقدورا فيمتنع تعلّقها(اراده) بالاراده اوبالكراهه 
والعكينة أن إرادتنا لتك سند ووه تدرو الاذاك معتدوويؤة) احتاج حصولها(اراده) فينا الى إراده أخرى. وهكذا إلى ما لا 


يتناهى. 


فدفعه شارح المقاصد: بأنّ هذا التفسير لا يقتضى كون متعلّقها مقدوراً لجواز كونها صفه تتعلق بالمقدور و غيره و يكون من 
شانها(يعنى كارش) تخصيص أحد طرفى المقدور. ولهذا(تعلق به غيرمقدور نيزجايزاست) جاز إراده الحياه و الموت. 


١ ص:‎ 


فرق آخرء و هو أن الانسان قد يريد ما لا يشتهيه» كشرب دواء شبع (يعنى خشكك وبد مزّه)» وقد يشتهى ما لا يريده» كتناول 
الطعام حال الاحتماء(وقت يرهيز كردن). 


حيات جسمانى 59/5/٠8‏ 

0 3010 ع5 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: حيات جسمانى 

بحث د ركيفيات نفسانيه داشتيم وعلم» قدرت» لذت وألم واراده وكراهت بيان كرديم حال مى يردازيم به حيات. 
كيفيات نفسانى است. 

وجه طرح بحث در اين موضع: 


سوال: جرا بحث حيات را دراين جا طرح كرد ودر آخر بيان نكردء حال آنكه هم كيفيات نفسانى كه قبلا بيان شد وهم 


كننات تشناتى كه ندا بان فى انو اه نيار فاتك قارةة 


جواب: كيفيات نفسانى كه بعدا مطرح مى شود مختص به ذوات الاجسام است ولى كيفيات نفسانى كه بيان شد يعنى علمء 
قدرتء لذت والم واراده وكراهت» مشروط به ذوات الاجسام نيست بلكه هم درمجرات وجود دارد وهم درجسمانيات» مثلا 
علم هم درمجردات وجود دارد وهم در جسمانيات» خواجه براى اينكه اولا-اين تفاوت را روشن كند حيات را در اينجا ذكر 
كرد وثانيا براى انيكه بفهماند مراد از كيفيات مذكور يعنى علم» قدرتء لذت والم واراده وكراهت وقتى در جسمانيات تحقق 


دارد كه حيات داشته باشند يعنى موجود جسمانى حىّ است كه علم دارد. قدرت, اراده وكراهت ولذت والم دارد. 
اقتضاى حيات جسمانى نبست به حس وحركت: 


هرجاى حيات جسمانى باشد قوه ى حس وحركت است نه فعليت حس وحركتء جراكه مفلوج حيات دارد ولى بالفعل حس 


وحركت ندارد؛ بعبارت ديكّرهرجاى حيات جسمانى باشد اقتضاى قوه ى حس وحركت است. 
ص: ١7١‏ 

سه شرط حيات جسمانى: حيات حسمانى مشروط به سه جيز است: 

.١‏ اعتدال مزاج نوعى 


".داشتن بنيه 


؟. روح بخارى 


فلك جسمانى است ولى مركب از عناصر نيست بلكه جسم بسيطى است كه هم ماده اش با اجسام عنصرى فرق دارد وهم 


صورت جسميه اش غير از صورت جسميه ى اجسام عنصرى استء جرا كه قابل خرق والتيام نيست. 


اجسام عنصرى بسيط داراى حيات نيستء اما وقتى تركيب شوند وبا فعل وانفعال سورت وشدت كيفيات ه ركدام از بين برود 
وكيفيت معتدل بين كيفيات اول يعنى مزاج بوجود بيايد» واين اعتدال به حدّ مزاج نوعى برسد زمينه براى حيات فراهم مى شود 


واز سوى فياض افاضه ى حيات مى شود. 


مزاج نوعى: ازنظر مشاء نباتات داراى حيات نيستء جرا كه مزاج شان در حدّى از اعتدال نيست كه قابل حيات باشند, اما 
حيوانات مزاج شان به حدّى از اعتدال مى رسد كه حيات به آن افاضه مى شود وجون هرنوع اعتدال مزاجش با نوعى ديكر 
فرق مى كند نفسى كه مايه حيات انواع حيوانات است باهم فرق مى كند ولذا انسان» فرس» بقرء غنم و... بوجود مى آيد, مثلا 
انان دوعةىئ اعقدال الى ذه كا باتزده اشع :وفزسن نتاف اعشدال مراجسن ازتعقت ناذه اميت وسكا سن هربو عن 


سوال: از كجا بفهميم كه حيات با قوه ى حس وحركت فرق مى كند؟ 
جواب: از آنجاى كه در مفلوج حيات است وبه همين جهت بدنش نمى كندد» ولى قوه ى حس وحركت ند 0 


١7 ص:‎ 


تذكر: ممكن است كفته شود كه در مفلوج قوه ى حس وحركت است ولى بخاطر مانع به فعليت نمى رسد. اما از آنجاى كه 


القسرى لايدوم ومفلوج مادر زاد درتمام عمر حس وحركت ندارد معلوم مى شودكه درمفلوج قوه ى حس وحركت نيست. 
سوال: آيات حيات همان قوى تغذيه نيست؟ 

سوال: حيات با قوه ى تغذيه فرق داردء جرا كه عضو ذابل تغذيه اش مختل شده است ولى حيات دارد ولذا بو نمى كيرد. 

متن: المسأله الخامسه فى الحياه 

و المراد بها المختضّه بذوات من الاجسام و انما ذكرها هاهنا _ اعنى: بعد ذكر الكيفيات النفسانيه التى قد مضى ذكرها من العلم 
و القدره و الإراده و الكراهه الى غير ذلكك و قبل الكيفيات النفسانيه التى سيأتى ذكرها من الصبحه و المرض و الفرح و الحزن و 
غير ذلكك _ للاشاره الى الفرق بين القبيلتين(دونوع كيفياتنفسانى»). فإِنّ افتقار الكيفيات الآتيه الى الحياه(حيات جسمانى) ظاهر 


جداً لعدم تحمّقها فى غير الأحياء من الجسمائتيات بخلاف المذكوره لتحققها(مذكوره) فى المجرّدات. فإنٌ الحياه و إن كانت 
متحقّقه فيها لكنّها بمعنى آخر كما سيأتى فى الإلهئات فلذلكك(فرق بين اين كيفيات بككذارد) قال : 


فهذه الكيفتات النفسائيه المذكوره تفتقر إذا تحمّقت فى الأجسام الى الحياه بمعنى أنّ شيئاً من الجسمائتيات ليس بقابل للعلم و 


القدره مثلا ما لم يكن حياً باتفاق من الحكماء و المتكلمين. 


25 1 


وهى صفةٌ تقتضى الحسٌّ و الح ركه الاراديّه؛ اى قويتهما(حس وحركت) ليتميّز(تعليل براى أى تفسير؛ يعنى تا حيات متيمز شود 
از قوه ى حس وحركت والا امتياز حيات از خود حس وحركت روشن است) عنهما(قوه ى حس وحركت) مشروطة باعتدال 
المزاج النُوعى إذا كانت(صفت) متحمّقه عندنا(درعالم عناصر)؛ اى فى الحيوان احتراز عن الحياه المتحقّقه فى الافلاءكك 
فإنّها(حيات افلاك) غير مشروطه بالمزاج و الاعتدال؛ لكونها بسائط. 


ص: 1 


والمراد بالاعتدال النُوعى هو أنّ لكلّ نوع من أنواع المركبات مزاجاً خاصّراً هو أعدل الأسمزجه بالقياس إليه(نوع) بحيث إذا 
خرج(نوع) عن ذلكك المزاج لم يكن (تامه) ذلك النُوع. فإذا حصل فى المركب اعتدال يليق بنوع من انواع الحيوان فاض عليه 
قوّه الحياه و ينبعث منها قوى الحسُ و الحركه. 


وتحدّسوا بمغايره الحياه )١(‏ لقوّه الحسٌ و الحركه (1) ولقوّه التغذيه الحيوانيه (متعلق تحدّسوا:) بوجودها(حيات) فى العضو 
المفلوج واف النقى انذان] الأغر وإلان كرات نباشد) لتسارع إليهما(عضومفلوج وعضو ذابل) التعفّن كما فى الميّتء بدون 


شرايط حيات 5/.65/٠4‏ 

0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
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شرايط حيات: براى حيات جسمانى سه شرط وجود دارد: 

.١‏ مزاج معتدل 

'. داشتن نبيه 

؟. روح بخارى 


بعبارت ديكر وقتى مزاج را شرط كرديم معلوم مى شود كه بايد تركيب وتاليف از عناصر اربعه باشد تا كيفيات أول فعل 
وانفعال نمايند وكيفيت متوسط بين كيفيات أول يعنى مزاج بوجود بيايد. 


بنيه جه به ضم يعنى يُنيه باشد كه درلغت بمعناى ساخته وبريا شدن است وجه به كسريعنى بنيه باشد كه در لغت بمعناى 
آفرينش وخلقت است در اصطلاح بمعناى بدنى است كه از عناصر مركب شده باشد. واكر جنين بدنى نباشد حيات حيوانى 


روح حيوانى: روح حيوانى كه به آن روح بخارى كفته مى شود عبارت از جسم لطيف بخارى است كه از صفوه ى اختلاط 
بوجود مى آيد ومركز آن شيارى است كه در سمت جب قلب وجود دارد واز آنجا به تمام اعضاى بدن نفوذ مى كند. 


ص: ع١‏ 


روح بخارى هرجند از صفوه ى اخلاط _ خون, بلغم» سودا وصفرا _ بوجود مى آيدء ولى جون خون نقش بشترى داردكاهى 


كفته مى شود صفوه ى خون. 


اكر روح بخارى نباشد نه قواى ادراكى مى تواند فعاليت كند ونه قواى تحريكى, وبه همين جهت به روح بخارى متيه ومركب 


قوا مى كويند واكر نباشد حيات حيوانى مختل مى شود. 


انواع روح: .١‏ روح نباتى كه مركز آن كبد استء ؟. روح حيوانى كه از صفوه اى اخلا-ط بوجود مى آيد ومركز آن قلب 


دليل: باتجربه ثابت شده است كه هر كاه يكى از مزاج معتدلء بنيه وروح بخارى نباشد حيات از بين مى رود؛ يعنى اكر بدن از 
بين برود مركك عارض مى شودء هم جنين وقتى كه مزاج منحرف شود مثلا حرارت بدن بالا برود انسان تب مى كند ومريض 
مى شود واين تب اكر شديد شود مركك عارض مى شود؛ و همين طور اكر يكى از اعضاى بدن را محكم ببنديم كه مانع نفوذ 
روح بخارى شود آن عضو مى ميرد. باتوجه به اين تجربه انسان حدس مى زند كه مزاج معتدلء بنيه وروح بخارى شرط حيات 


حيوانى ان. 


لايتجزى حيات ببخشد. امروزه هم ادعا مى شود كه ياخته هاى تكك سلولى حيات دارند. 


لا-هيجى : هرجند امكان ذاتى دارد كه جزء بسيط حيات داشته باشد. ولى جنين جيزى واقع نشده است بلكه هرجاى حيات 


حيوانى است تركيب از عناصر هم است. 


١16 ص:‎ 


ذلجل اشتاعره 05 حياك مشروط به بنيه باشد: الف) يا حيات واحد بر دوجز عارض وقائم مى شود ذر اين صورت لازم مى 
آيد قيام عرض واحد به دوموضوع كه باطل است. ب) يا هرجزء حيات خاص خودش را دارد؛ حال ١.يابهاين‏ صورت كه 
حيات هرجز مشروط به حيات جز ديككر باشد» 7. ويا جنين شرطى ندارد. درصورت اول لازم مى آيد دور؛ جرا كه اكر مركب 
جهار جزء داشته باشد حيات جزء الف مثلا مشروط به حيات جزء ب است وحيات جزء ب مشروط به حيات جزء ج وحيات 


درصورت دوم لازم مى آيد ترجيح بدون مرجح؛ جرا كه اكر شرط نباشد مى شود به يكك جزء حيات تعلق كيرد وبه جزء 
ديكر حيات تعلق نككيردحال اكر اين تعلق كرفتن بخاطر ذات آن جزء باشد ترجيح بدون مرجح است زيرا كه اجزأ مثل هم اندء 
واكر بخاطر اسباب خارجى باشد لازم مى آيد كه همان جز حى باشد نه ساير اجزاء. 


متن:فلا بدّ للحياه من البينه؛ اى البدن المتالف من العناصر ليمكن تحقّق المزاج الى اعتداله شرط فى الحياه. 


وأيضاً تفتقر الحياه إلى الرَّوح الحيوانيّ الى هو جسم لطيف بخارىٌ يتكوّن من لطائف الأخلاط و ينبعث من التجويف الأيسر 


للقاب و يسرى(روح بخارى) الى البدن فى عُروق نابته(يعنى روئيده) من القلب يسمّى بالشرائين. 


والى هذا _ اعنى: اشتراط الحياه باعتدال المزاج و البنيه و الرّوح الحيوانى _ ذهبت الفلاسفه و كثير من المعتزله بناء على ما 
يشاهد من زوال الحياه )١(‏ بانتقاض(ياره وازبين رفتن) البنيه (؟) وتفرق الا-جزاء و انحراف المزاج عن الاعتتدال النوعى (*) 
وبعدم سريان الرّوح فى العضو المربوط ربط شديداء يمنع(ربط) نفوذه(روح بخارى)» فحكموا بقوّه الحدس و مساعده التجربه 
أن هذه القلاثه شرل لللحيام: 


١ ص:‎ 


وأمّا الاشاعره بل جمهور المتكلمين فمنعوا هذا الا-شتراط(هيج يكك ازسه شرط را نمى يذيرد)» و قطعوا دواد تيكل الله 
الحياه فى البسائط بل فى الجزء الّذى لا يتجزى. 


ولا شك فى امكان ذلكك(حيات در بسائط) امكانا ذاتياء وامّا الوقوع فكلا الَا من طريق خرق العاده. 


وامّا استدلالهم(اشاعره) بأنْ الحياه لو اشترطت بالبنيه:(الف) فَإما أن تقوم حياةٌ واحدةٌ بجزأين فيلزم قيام عرض بموضوعين (ب) 
و إمّا بكل جزء حياه )١(‏ مشروطا بالقيام بالآخر فيلزم الدور (؟) و غير مشروط به فيلزم الترجح بلا مرجح لتماثل الاجزاء ولا 
تجوز قامها بالعضن فقط لأسبات: خاريكه :و إلا لكان الح ذلك البعض لأ البق المولقة: 


جواب دليل اشاعره 99/.9/٠١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: جواب دليل اشاعره 


بحث در اين داشتيم كه حيات جسمانى مشروط است به سه جيز: .١‏ اعتدال مزاجىء ؟. داشتن بينه» 7. وروح بخارى. اما اشاعره 
داشتن بنيه را شرط حيات نمى داند بلكه مى كويد حيات جسمانى مى تواند به امربسيط وبلكه به جزء لايتجزى تعلق كيرد 
وبراق: ايخ مدعايشن دليل اقامه كزودية ايح قدو كه اكرانييه شرط باشل يعت تركيت بدن ان عتاصر شرط باشد مركت مكل ذو 
جز داشته باشدء يكى از سه تالى فاسد لازم مى آيد: الف) اكر حيات واحد به دو جزء تعلق كيرد لازم مى آيد قيام عرض 
واحد به دوموضوع.؛ ب) اكر به هرجزء حيات خاص تعلق كيرد مشروط به قيام حيات به جزء ديكر لا-زم مى آيد دور 


ج)جنانجه براى هرجزء حيات باشد بدون اشراط قيام حيات به جزء ديكر لازم مى آيد ترجيح بدون مرجح. 
ص: 1١717‏ 
جواب دليل اشاعره: سه فرض مطرح شده در دليل مى تواند صحيح باشد وهيج يكك از سه تالى فاسد مذكور لازم نيايك: 


عرض واحد به دو يا جند موضوع, بله اككر عرض واحد به اجزاء من حيث هو اجزاء تعلق كيرد لازم مى آيد قيام عرض واحد به 


دو يا جند موضوع. ولى نيه تاليف اجزاء است نه اجزاء من حيث هى اجزاء. 


ب) تعلق حيات به يكك جزء مشروط به قيام حيات به جزء ديكر به سه صورت ممكن است؛ يكى اينكه قيام حيات به هر جزء 
مشروط باشد كه جزء ديكر قبلا حيات بككيرد وديكراينكه قيام حيات به هر جزء مشروط باشد به ينكه اجزاء باهم باشند وسوم 


آنكه قيام حيات به هرجزء مشروط باشد به مقارنت آن با حيات ساير اجزاء. 


از سه فرض مذكور فرض اول دورتوقفى باطل استء اما دو فرض ديكر جنانجه دور هم باشد دور معى است كه باطل نيست» 


ومى شود قيام حيات به اجزاء به يكى از دوصورت صحيح باشد. 


ج) تعلق حيات به بعض اجزاء دو فرض دارد؛ يكى ايكه به بعض اجزاء حيات تعلق كيرد مشروط به انضمام جزء ديكر به آن» 
نه قيام حيات به جزء ديكّرء ولى تعلق حيات به جزء ديكر جنين شرطى ندارد» ودوم اينكه حيات به بعض اجزاء تعلق كيرد 
مشروط به تعلق حيات به جزء ديكر اما تعلق حيات به جزء ديكر جنين شرطى ندارد. يس در اين صورت اصلا دور لازم نمى 
آيد نه دور توقفى ونه دور معىء اما ممكن است به بعض اجزاء حيات تعلق نكيرد» واين ترجيح بدون مرجح نيست؛ جرا كه 
ممكن است بعض از اجزاء در نفس الامر ترجيح داشته باشد كه ما نمى دانيم. 


١78 ص:‎ 


در خون كه يكى از اجزاى بدن است آب غلبه دارد يا در استخوان خاك غلبه دارد و... يس مى شود بككوييم كه حيات 
استخوان مشروط است به انضمام خون به آن يا مشروط است به حيات خون يا قلب» ولى حيات خون يا قلب مشروط نيست به 
انضمام استخوان به آن يا مشروط نيست به حيات استخوان. واين ترجيح بدون مرجح نيست؛ جرا كه قلب يا خوان ممكن است 


ترجيح داشته باشد براى حىّ بودن. 


اشكال: اينكه يكك جزء حيات داشته باشد بدون انضمام جزء ذكروة انوا يك جز عسات داشعه راشد يلون حيات جد 


ديكر» جنانكه مفاد « من دون عكس» جنين است, مستلزم اين است كه بُنيه شرط نباشد؛ جرا كه طبق اين فرض مى شود يكك 


جزء حيات داشته باشد بدون اينكه جزء ديكر حى باشد وحال آنكه در بنيه اجزاء شرط اسث. 


جواب: اينكه قيام حيات به يكك جزء مشروط به قيام حيات به جزء ديكر نيست مستلزم اين نيست كه وجود يكك جزء مشروط 
كوو درك تاشتك قا وجوومة شتوط تاشد» فارت ‏ كر راق وجوه ها وسوة قفا العزاء اشر ل اسع توتدالة عمف 
اجزاء وما كفتيم كه قيام حيات مشروط به قيام حيات به جزء ديككرنيست,. نه اينكه وجود جزء ديكر شرط نباشد تا مستلزم نفى 


نيه باشد. 


متن: افد أجيب غنه: بقيامها(حيات) ()1بالمجموع الدى هو"البيه ()) أوتكل جز ويكوة الاشتراظ بطريق المحه دون التقدم 
(5) أوبالبعض مشروطاً بالآدخر من دون عكس ليخالف (لتخالف. ظ) أجزاء البنيه بالحقيقه و هى(اجزاء ) العناصرء ولا يلزم( از 
إيتكه حيات جزء دوم مشروط به حيات جزء ديكر يعنى اول نباشد) عدم اشتراط البنيه التى هى المجموعء (تعليل براى لايلزم:) 
اذ عدم الا-شتراط بقيام الحياه بالجزء الأول( يعنى جزء ديكر) لا يستلزم عدم الاشتراط بوجود الجزء الاوّل(يعنى لازم نمى آيد 


كله وحدرد جوع د ركو ريل تاشن لد نا وحرى اجران) محف الس 


ص: ارا 


تقابل حيات وموت ١١/9./؟؟‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: تقابل حيات وموت 

بحث در حيات داشتيم بعد از تعريف حيات وشرايط تحقق آن درجسمانيات به بيان تقابل حيات وموت مى يردازيم. 
تقابل حيات وموت: درباره تقابل حيات وموت دونظر وجود دارد: 


.١‏ تقابل ملكه وعدم: حيات امر وجودى است وموت زوال حيات از جيزى است كه وصفت حيات دارد.» عبار يكر مويك عدم 
حياتٍ جيزى است كه شأنيت حيات را دارد. يس تقابل حيات وموت تقابل ملكه وعدم است؛ جرا كه شرط عدم وملكه وجود 


دارد. 


شرائط عدم وملكه: درتقابل عدم وملكه آن است كه: اولا© يكى از متقابلين يعنى ملكه امر وجودى باشد وديكرى عدمى. 
وثانياء امر وجودى يا ملكه درجاى صادق است كه شأنيت آنرا داشته باشد وامر عدمى عدم همان وجودى از جيزى كه شأنيت 


امر وجودى را دارد. 


3 تقابل تضاد: همان طور كه حيات امر وجودى است موت هم امر وجودى استء جرا كه در قول خداوند تعالى خلقت هم 
حيات تعلق كرفته است وهم به موت.وخلقت به امر وجودى تعلق مى كيرد. يس هم حيات امر وجودى است وهم موت. و دو 
امر وجودى اكرتقابل داشته باشد تقابل تضاد دارد. 


جواب: اولات خلق دو معنا دارد؛ يكى معناى ايجاد وخلق به اين معنا فقط به امر وجودى تعلق مى كيرد. وديكرى معناى تقدير 
كه خلق به اين معنا هم به امر وجودى تعلق مى كيرد وهم به امر عدمى وخلق در آيه كريمه بمعناى تقدير است. يس از تعلق 
خلق نمى توانيم نتيجه بكيريم كه موت امر وجودى است بلكه موت امر عدمى است ومعناى آيه اين است كه «١‏ مقدر كرد زمان 


حيات وموت را). 
ص: رد 


ثانياء خلق اكر بمعناى ايجاد هم باشد مى تواند به موت تعلق كيرد؛ جرا كه ايجاد به عدم تعلق نمى كيرد وموت عدم نيست 
بلكه امر عدمى است وحظ از وجود دارد» زيرا كه وصف امر وجودى است مثل عمى كه وصف امر وجودى است وصف امر 
وجودى بايد بهره ى از وجود داشته باشد. يس خلق بمعناى ايجاد مى تواند به موت تعلق كيرد اما ايجاد كل شىء بحسبه؛ مثلا 


مساله ى ششم: باقى كيفيات نفسانيه. 


صحت: به اجماع همه ى علماى معقول صحت يكى از كيفيات نفسانيه است» همين طور ملكه بودن صحت را همه قبول دارند 


اما اينكه حال هم مى تواند باشد يا نه اختلافى است؛ جرا كه كيفيات يا ملكه است ويا حال. 
ابن سينا صحت را هم د ركتاب قانون تعريف كرده است وهم در كتاب شفاء منتها اين دو تعريف باهم تفاوت دارد. 


تعريف صحت درقانون:صحت كه ملكه است ويا حال» منشاء افعال سليم از موضوع خود است. بعبارت ديكر صحت كه ملكه 
يا حال است وصف موضوع است ومنشاء افعال سليم از موضوع خود. مثلا صحت وصف بدن است ومنشاء صدور افعال سليم 


اشكال: تعريف فوق تعريف حدّى است ودر تعريف حدّى ترديد صحيح نيست»ء جرا ابن سينا ترديد كرده وكفته « صحت ملكه 
اشسيت وبا حال كه ...). 


جواب: دربيان ابن سينا كلمه ١‏ او » براى ترديد نيست بلكه تنبيه اين مطلب است كه صحت هم مى تواند حال باشد وهم ملكه. 


ص: 1 


فخررازى: تعريف ابن سينا حدى است كه از مقوما تشكيل مى شود وشكك در مقومات صحيح نيستء وابن سينا هم شكك 
درمقومات صحت ندارد؛ بلكه شك رسوخ وعدم رسوخ دارد» جرا كه فرق ملكه وحال در رسوخ وعدم رسوخ استء كه از 
سوال: جرا ابن سينا درتعريف ملكه برحال مقدم كرده است وحال آنكه درخارج وبلحاظ حصول اول حال است بعد ملكه 


جواب: اولاء ملكه صحت است بالاتفاق ولذا بر حال كه صحت بودن آن اختلافى است مقدم شده است وثانياء» بلحاظ حصول 
ملكه غايت براى حال است وغايت علت است وعلت مقدم. 


اين تعريف صحت هم شامل صحت حيوان است وهم شامل صحت انسان. البته تعريف دوم صحت هم شامل صحت حيوان 
وانسان استء اما جون در تعريف دوم ١‏ نفس» وجود دارد و نبات هم نفس دارد اشكال مى شود كه نبات هم بايد صحت 
داشته باشد ولى از آنجاى كه «حيوان» هم درتعريف وجود دارد كفته مى شود كه صحت ناظر به حيوان وانسان است. يس 


براى اينكه برتعريف اول اشكال نمى شود كفته است ١‏ وهذا التعريف ...). 


متن: و تقابٌل الحياءٌ الموتٌ تقابلَ العدم و الملكه لكونه عباره عن زوال الحياه عمّن اتصف بالحياه.( يعنى شرط عدم وملكه 


موجود است) 
وقنل؟ انه كفه وحوونه تناه الكاه كليل قوله ميال + «خلق المت 3الكياة):(وخلق نه ام ورد تعلق كرد ) 


وأجيب: بان المراد بالخلق التقدير(مقدركردن/اندازه كيرى كردن ) وهو تعلق بالوجودى والعدى غلى أنّ العدمى قد يكون 
له نحو من الوجود حيث(تعليل براى مفاد قد يعنى وقتى كه) يتصف به(عدمى) الموجود كالعمى على ما مرٌ مرارا 
فيكو ن(عدمى) متعلّقا للايجاد. 


ص: 5 


المسأله السّادسه فى بواقى الكيفيات النفسانيه 


على ما قال: و من الكيفيات النفسانيه الصحه. و اختلف بعد الاتفاق على كونها من الكيفيات النفسانيه فى انها هل (الف) يكون 
جالة | فاكنا بكرن تلكدزت) زو لأيكية الأمركة 


فعلى الانوّل(كه صحت همان كونه كه ملكه است حال هم باشد) عرّفها الشيخ فى القانون: «بانها ملكه او حاله يصدر 
عنها(صحت) الافعال من الموضوع لها(صحت) سليمه ). 


وليست كلمه «او» للترديد المنافى للتحديد بل للتنبيه على أنها(صحت) يكون من القبيلتين. 


وعدا افد ها قال الانا: للا رارم مرح الكم فى إندواج لصح مك لحان أو الطلكه دك :فى فى ع تق يمووالة المتقهم يل فى 
بعض عوارضها(صحت) لان المخالفه بين الحال و الملكه انما هى بعارض الرٌّسوخ(اضافه موصوف به صفت) و عدمه(رسوخ). 


وانّما قدّم(ابن سينا) الملكه. لكونها(ملكه) صححه بالاتفاق و لكونها(ملكه) غايه الحال و الغايه متقدّمه فى العلئه. 
وهذا التعريف يتناول صبحه الانسان و غيره من الحيوانات . 

تعاريف صحت 957/١4/١١‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تعاريف صحت 


بحث در كيفيات نفسانيه داشتيم يكى از كيفيات نفسانيه صحت است كه لاهيجى دو تعريف از ابن سينا براى نقل كرده» يكى 


تعريف صحت از كتاب قانون كه بيان شد ودومى تعريفى است كه د ركتاب شفا بيان شده است. 


تعريف دوم: صحت عبارت از ملكه ى است درجسم حيوانى؛ كه منشاء صدور افعال طبيعى وغير طبيعى صحيح وبدون آفت 
أسدة: بعبارت دركر ضبحت ملكة ا اسث كه هر كاه دربدن باشد افعال طبيعى وافعال غير طبيعى از بدن سالم وبدون آفت 
صادر مى شود. 

فرق دوتعريف: فرق اين تعريف با تعريف اول درملكه بودن اين تعريف وحال يا ملكه بودن تعريف اول است. 

١77 ص:‎ 


دومعناى طبيعى: افعال كه از جسم صادر مى شود يا طبيعى است ويا غير طبيعى. طبيعى دو اطلاق دارد؛ يكى طبيعى درمقابل 
نباتى كه طبيعى صورت نوعيه است ومركب رااز تفرق حفظ مى كند ونباتى صورت نباتى است كه كار تغذيه تنميه وتوليد 


را انجام مى دهد. دوم طبيعى درمقابل حيوانى» طبيعى اين اطلاءق اعم از صورت نباتى وصورت وقه اسة» سارك ديك 


افعال طبيعى دراين اطلاق شامل افعال نباتى هم است. 


اشكال: در اين تعريف شائبه ى تكرار است؛ جرا كه ملكه كيفيت نفسانى است ونفس هم در حيوان وجود دارد. يس حيوان 
دراين تعريف يكك بار صريحا آمده وبار ديكر ضمنى ولذا شائبه تكراراست( اككر دوبار صريحا مى آمد تكرار بود نه شائبه ى 


تكرار) 


جواب: ممكن است ملكه مطلق كيفيات نفسانيه باشد اعم از راسخ وغير راسخ كه در اين صورت ملكه مختص به ذوات انفس 
نيستء ويا ممكن است مراد از ملكه كيفيت مختص به ذوات انفس باشد ولى نفس اعم از نفس نباتى وحيوانى باشد. ودرهردو 


صورت قيد حيوانى مكله را مختص مى كند به انفس حيوانى. يس آوردن قيد حيوانى تكرارى نيست. 


فخررازى: صحت كه درتعريف قانون (تعريف اول) آمده شامل صحت نبات هم مى شود؛ جرا كه افعال اعم از افعال نباتى 
وحيوانى است وصحت افعال نباتى به اين است كه جذب وهضم سالم باشد. اما اين كه درجاى ديكر قانون مختص شله به 
بدن انسانى با اين بيان كه «صحت هيئتى است براى مزاج وتركيب بدن انسان كه با وجود آن افعال سالم از بدن صارد مى 


شود بخاطر اقتضاى موضع استه نه اينكه خود صحت جنين اقتضاى داشته باشد. 


ص: خا 


اشكال: تعريف مذكور تعريف شى به خودش استء جرا كه كفتيد صحت ملكه ى است كه منشاء افعال صحيحه وسليمه از 


بدن است. يس صحت را تعريف كرديد به صحت واين تعريف شى است به خودش. 


جواب فخررازى: صحت افعال امر محسوس استء مثلا وقتى جشم درست مى بيند ما مى فهميم وحس مى كنيم كه درست مى 
بيند» اما صحت بدن امرمحسوس نيست وتعريف امر غير محسوس به امر محسوس جايز است. يس مى توانيم صحت بدن رااز 


لك انور ويف ولزافا يا لقنت تفي اقوس كوول الطانة ماله أو ملكو لاله ويد ره كر مص اومن وو 
تعريف منشاء افعال سالم را موضوع يعنى بدن وعضو مى داند. يس منشاء افعال دراين تعريف دوجيز قرار داده شدة است» 


يكى صحت وديكرى بدن. 


جواب(١):‏ صحت وبدن هردو مى تواند مبداء افعال باشد» صحت مبدا فاعلى است وبدن مبدا قابلى است يعنى افعال سالم از 


صحت صادر مى شود ومجراى آن بدن اسنت. 


جواب(1) : موضوع يعنى بدن وعضو مبداء فاعلى افعال سالم است وصحت غايت آن» بعبارت تكن شاط مرعفة ورو اقل اى 
تحقيقه( جكونكى واسطه بودن صحت): بدن فاعل است وصحت شريكه الفاعل» جنانكه نار فاعل است وصورت ناريه شريكه 
الفاعل» جرا كه اكثر صورت ناريه نباشد حرارت از ماده ناريه صادر نمى شود همين جنين اككر صحت نباشد فعل سالم از بدن 
صادر نمى شود. 

متن: وعلى التُانى(كه صحت ملكه باشد) عرّفها فى "الشفاء': بأنّها ملكه فى الجسم الحيوانى تصدر عنه(جسم) لأجلها(ملكه) 
أفعال الطبيعيه و غيرها على المجرى الطبيعى (تاكيد على مجرى...) غير مؤوفه(يعنى آفت زده). 


ص: 6 


وفى هذا التعريف شائئبهُ تكرار(تكرار درش بنظر مى رسد) لأنْ الملكه من الكيفة ات التّفسانيه أى المختضّه بذوات 
الا-نفس(ونفس هم درحيوان است يس حيوان تكرار شده»» اللّهم إِلّا أن يراد بالملكه الحال الرّاسخ و غير الرّاسخ من مطلق 
الكيفيات أويراد بالأنفس ما يعم النباتيه. كلاهما خلاف الاصطلاح كما فى "شرح المقاصد". 


وعلى هذا(كه انفس موجود در ملكه راعام كرفتيم) يبتنى كلام الامام من انّ تعريف "القانون"(يعنى تعريف اول) يتناول صبحه 
النبات أيضا و هو ما اذا كان افعاله من الجذب و الهضم سليمه و اما ما ذكر فى موضع اخر من القانون «الصححه هيئه بهما يكون 
تداق" الأنسان فى الو اتجددى كر قم ينيك عفتوان ظله زقادن) الاقفال. كلها :(تخال ازافعان: )"شح نقمي على أن العحة 
لمعت هقينا فين الطكة م ريع الما 


والمراد بصجحه الافعال و سلامتها خلوصها(افعال)عن الآفه. و(عبارت اخراى خلوصها...:)كونها(افعال) على المجرى الطبيعى على 
ما يناسب المعنى اللغوى(يعنى صحت افعال معنايش روشن است»» فلا يكون تعريف صححه البدن و العضو بها(اصحت افعال) 
المحسوس بالمحسوس جائز). 

وأمًا الاعتراض على التَعريف الاوّل من "القانون": بِأنْ قوله «يصدر عنها الافعال» مشعر بأنّ المبدأ هى تلكك الملكه او الحال. و 
قوله «عن الموضوع) مشعر بانّه(مبدأ) الموضوع؛ اى البدن أو العضو. 

فأجيب عنه بوجهين: 

احدهما: أن الصححه مبدأ فاعلى و الموضوع قابلى و المعنى(معناى تعريف ابن سينا) كيفيه تصدر عنها(اصحت) الافعال الكائنه 
من الموضوع الحاصله فيه(بيان نحوه ى كائن شدن از موضوع). 


ص: 1 


وثانيهما: ان الموضوع فاعل و الصّحه واسطه بمنزله العله الغائيه و المعنى (معناى تعريفى شيخ اين است) يصدر لاجلها((صحت) و 
بواسطتها(صحت) الافعال عن الموضوع(يعنى بدن). 


ومهع ةزر انطدشدة مسق أن القرم الحساكه ل بردو عكها أفغالها لأ رف كدهن مرشوعاتيااضى بدن القع وهر الثاز 
والنارئه(صورت كار يةااعله لكرق الثان يه( بك نآر بواشتطهق صبووتشن مخكة استك): فالمراد أن الها لصوو 
البدن مصدراً للفعل السليم. كذا فى شرح المقاصد. 

تقابل صحت ومرض 97/٠5/١8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تقابل صحت ومرض 


ابن سينا دوبيان درباره مرض دارد» يكك بار مرض را مضاد با صحت مى داند وبار ديكر عدم ملكه ى صحت,ء طبق بيان اول 


فقط بجاى ١‏ سليمه » ١‏ غير سليمه » مى آيد؛ يعنى مرض ملكه يا حالى است كه بواسطه آن موضوع صحت يعنى بدن افعال غير 
سالم صادر مى شود. 


درفصل سوم از مقاله ى قاطيغيورياس شفا مى كويد: « مرض من حيث هو مرض عدم است» طبق اين كلام مرض با صحت 
تقابل عدم وملكه دارد. 


توضيح مطلب: مرض سه حيث دارد؛ يكى از حيث كه مرض مرض استء دوم از حيث اينكه مرض نوعى الم است جنانكه 
صحت نوعى لذت است واينكه ما دركش نمى كنيم بخاطر استمرار صحت است واكر انسان مريض ناكهان خوب شود 
احساس لذت مى كند همين طوراكرناكهان مريض شود احساس الم مى كند. سوم از اين حيث كه الم مزاج است؛ يعنى وقتى 
كه تعادل مزاج به هم بخورد ومزاج ثانويه بجود بيايد مرض عارض مى شود. از حيث اول مرض عدم صحت است و يا صحت 
تقابل ملكه وعدم ملكه دارد. 


١ ص:‎ 


همان كونه كه ملا-حظه مى كنيم اين دو كلام شيخ تهافت دارد» طبق تعريف اول مرض امر وجودى وطبق تعريف دوم امر 


فخررازى: انسان سالم داراى هيئتى است كه مبداء افعال سالم است وقتى انسان مريض مى شود اين هيئت ازبين مى رود وهيئت 
جديد كه مبداء آفت است جاى آنرا مى كيرد» حال اككر مرض زوال هيئت صحت باشد امر عدمى است وبا صحت تقابل ملكه 


وعدم دارد واكر مرض هيئت جديد باشد امر وجودى است وبا صحت تقابل تضاد دارد. 


تفتازانى: كلا-م فخررازى در دوصورت مى تواند كلام شيخ را توجيه كند وتهافتش از بين برود؛ يكى اينكه بكوييم مرض 
دوبار وضع شده است يكك بار براى زوال هيثت اول وبار ديكر براى حدوث هيئت جديد» در اين صورت مرض مشتركك لفظى 
است ومشكل تهافت برطرف مى شود به اين صورت كه شيخ دريك كلامش يكك معناى مرض ود ركلام ديكرش معناى 
ديكر مرض را اراده كرده استء وديكر انيكه بككُوييم مرض وضع شده است براى زوال هيئت اول واستعمالش بر حدوث هيئثت 
دوم مجازى است ويا بالعكس در اين صورت هم تهافت كلاءم شيخ مرتفع مى شود؛ جرا كه شيخ دريك كلامش معناى 
حقيقى ودركلا-م ديكرش معناى مجازى را اراده كرده است. اما بكوييم مرض يكك معنا دارد تهافت كلام شيخ به حال خود 


باقى است. 


ميرسيد شريف: مرض را مى شود به يكى از دوصورت تعريف كنيم؛ يا بككُوييم مرض عدم سلامت افعال است ويا بكُوييم 
مرض آفت وجودى استء درصورت اول مرض وصحت تقابل ملكه وعدم ملكه دارد ودرصورت دوم تقابل تضاد. ودوكونه 
سخن كفتن شيخ بخاطر ترديدى است كه نسبت به معناى مرض داشته استء درحقيقت شيخ كفته مرض يا بمعناى اول است 


ويا بمعناى دوم. 


١8 ص:‎ 


توجيه سوم: تضاد دواطلادق دارد؛ يكى اطلالق اصطلاحى وديكرى اطلاق جمهور, طبق اطلاق اولى تضاد بين دوامر وجودى 
است ولى درعرف مردم وجمهور تضاد اعم است از اينكه هردو امر وجودى باشد ويا يكى امر وجودى وديكرى عدمى. وشيخ 
وقتى مى كويد صحت ومرض تضاد دارند مرادش اطلالق عرفى ومشهورى تضاد است وبا كلا-م بتعدى اش كه مى كويد 
صحت ومرض تقابل ملكه وعدم دارد تهافت ندارد. 


شاهد توجيه سوم: شيخ درشفا تصريح كرده است كه تضاد مشهورى مى تواند بين امر وجودى وعدمى باشد ومثال زده به 


حركت وسكون وصحت ومرض. 


متن: والمرض : و قد عرّفه الشيخ فى "القانون" :«بأنّه هيئه مضادّه للصيحه؛ اى ملكه او حاله تصدر عنها الافعال من الموضوع 
لها(ملكه وحالت) غير سليمه(درحاليكه افعال سالم نيست). وقال مثل ذلكك فى ثانى(فصل دوم) سابعه(مقاله هفتم) 
"قاطيغورياس(مقولات عشر) الشفا " و هذا صريح فى انّ بينهما تقابل التضاد. لكن ما ذكر فى ثالثها(فصل مقاله ى هفتم) حيث 
قال: ١‏ إِنْ المرض من حيث هو مر ض(عدم صحت) بالحقيقه فهو عدم لست اعنى من حيث هو مزاج او الم» مشعر بان 
بينهما(اصحت ومرض) تقابل الملكه و العدم. 


و اشار الامام فى المباحث المشرقيه الى الجمع بين كلاميه: بِأنْ عند الصححه هيئه هى مبدأ لسلامه الأفعال و عند المرض تزول 
تلكك الهيئه (وتحصل هيئه. ظ) هى (زوال هيئت) مبدأ للآنفه فى الافعال فان ججعتل المرض عباره عن عدم الهيئه الاولى (يعنى 
هيئت كه مبدأ سلامت افعال است) و زوالها(هيئت اولى)» فبينهما تقابل العدم و الملكه و ان جعِل(مرض) عباره عن نفس الهيئه 
الثانيه فتَقائل التضاد. 


ص: خرن 


وقال شارح المقاصد: «كانّه(فخررازى) يريف أذالقظ المرضن مشت ركه تبن الكسرين (زواك شقص او ,وحدورة عدف كائنة) 
أوسفيقة فى اسد سماو ميعا فى التشرو الأزاك مرق ذومعا تذاشعه باشد) فالأشكال يعالة 1 


و فى شرح المواقف بعد نقل كلام الامام: «أنْ الاظهر(حرف فخرفى نفسه درست است ولى بهتراين است كه بككوييم شيخ ترديد 
دارد) ان يقال ان اكتفى فى العرض بعدم سلامه الافعال. فذلك(عدم سلامت افعال) يكفيه عدم الضّ حه المقتضيه(صفت 
صحت) لله لامه و ان اثبت هناكك آفه وجوديّه فلا بد من اثبات هيئه يقتضيها و كان الشيخ متردّداً فى ذلك( كه مرض عدم 


سلامت افعال است يا آفت وجودى)). 


الشهره حيث لم يعتبر الجمهور فى التضاد كونهما وجوديّين بل اعتبار ذلكك انما هو بحسب الاصطلاح. 


وقد صرّح الشيخ بذلك(تضاد بين صحت ومرض مشهورى استء نه حقيقى) حيث قال: «إِنّ احد الضدّين فى التضاد 
المشهورى قد يكون عدما لللآخر كالسكون للحركه و المرض للصحه على ما مر فى بحث التقابل ). 


وفيه(قيل): أن قوله (هيثه مضاده)») ظاهر فى كون المرض أيضا(مثل صحث) وتوف 


اشكال فخر بركيف نفسانى بودن صحت ومرض 99/65/١5‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اشكال فخر بركيف نفسانى بودن صحت ومرض 
بحث در صحت ومرضص داشتيم كه دو كيف نفسانى است. 


اتصال» وهيج كدام كيف نفسانى نيست يس حككونه نوع ويا فرد آن كيف نفسانى باشد. 


١ ص:‎ 


توضح مطلب: مرض دوقسم است؛ يكى مفرد وديكرى مركب. مرض مركب كّاهى مركب از سوء مزاج وسوء تركيب استء 
كاهى مركب از سوء مزاج وتفرّق اتصال مثل بريده شدن بدن كه هم سوءتركيب است وهم تفرق اتصال وكاهى مركب ...» اما 
متنك بسن حكوثه امرض مركن ومرقن مقرد فأعخل تحت ابن سه كااابيت كيف سات ناشد. 


سوء مزاج وقتى اتفاق مى افتد كه كيفيت بيكانه وارد بدن شود, مثلا وقتى حرارت بدن به سى وهشت درجه برسد يكك درجه 


حرارت غريبه وارد بدن شده است,. حال يا خود اين حرارت غريبه كه مزاج رااز اعتدال خارج كرده سوء مزاج است يا ناساز 
كارش با بدن ويا اتصاف بدن با آن» وجهت جهارم هم متصور نيست. اما هيج يكك از حالت هاى سه كانه كيف نفسانى 
است؛ خود حرارت غريبه كه به آن تب حرارت مى كويند كيف محسوس اسث. ناسازكارى حرارت غريبه با بدن نوعى اضافه 


انواع تب( حُمّى) : .١‏ حم اليوم : تبى كه مى كيرد ورها مى كند ولو لحظه ى مثل كسيكه كنار بخارى نشسته ويا مى دود؛ ؟. 


رطوبت غريزى بدن را مى خورد وبدن يا عضو خاص بدن لاغر مى شود. 


١١ ص:‎ 


هرسه نوع تب با حرارت توجيه مى شود و حرارت كيف محسوس است. 


بيان سوء تركيب: سوء تركيب وقتى است كه تركيب اعضاى درونى بدن بهم بخورد وكارش مختل شود؛ سوء تركيب مى 
تواند به صورت هاى مختلف باشد ولى هيج كدام كيف نفسانى نيست. 


انواع سوء تركيب: سوء تركيب انواعى مختلفى دارد؛ كاهى مقدارتركيب بهم مى خورد وسبب اختلال فعل بدن يا آن عضو 
مى شودء مثل وقتى كه عضوى باد كند يا جزئى ازش كم شود (شايد سرطان از اين قبيل باشد)» كاهى ممكن است عضو 
تقسيم شود وعدد بيدا كند وفعل آن عضو مختل شودء كاهى ممكن است شكل بدن يا عضو خاص بدن بهم بخورد وكارش 
مختل شود ( شايد بشود اين قسم را لازمه ى بهم خوردن مقدار دانست)» كاهى وضع بدن يعنى نسبتش با اعضاى مجاور بهم 
مى خورد وكارش مختل مى شود وكاهى موي رك هاى كه مركزش قلب است مى كيرد ويا مجارى ادراربسته شده وكارش 


مبختل مح شود 


بيان تفرّق اتصال: تفرّق اتصال از بين رفتن اتصال اعضاى بدن استء مثل اينكه دست بريده شود ويا استخوان بشكندء واز بين 


رفتن اتصال اعضاى بدن امر عدمى است وتحت هيج مقوله ى نيست. 


باتوجه به بيان فوق مرض كيف نفسانى نيست وهمان كونه كه بيان شد با صحت تقابل دارد ودوشىء متقابل تحت يكك مقوله 


اند. يبس صحت هم كيف نفسانى نيست. 


سبب ومسبب از يكك جنس باشند مثلا مركك اتفاق افتد وسبب غم واندوه مى شود كه كيف نفسانى است. يس امور سه كانه 


فوق سبب مرض اندء نه جنس مرض واكر اطلاق مرض به آنها شده مسامحه است. 


١5 ص:‎ 


واسطه نداشتن صحت ومرض: 


دارند ويا واسطه ندارند؟ 


جواب : صحت ومرض تقابل تضاد دارند صحت كيفيت نفسانى است كه بواسطه اى آن از موضوع صحت يعنى بدن افعال 
سالم صادر مى شود ومرض كيفيت نفسانى است كه بواسطه اى آن از موضوع مرض يعنى بدن افعال غير سالم صادر مى شود. 
باتوجه اين تعريف فرق صحت ومرض در سالم بودن افعال وغير سالم بودن افعال است وسالم بودن وغير سالم بودن رابطه ى 
سلب وايجاب دارند و روشن است كه بين سلب وايجاب واسطهى وجود ندارد, والآ ارتفاع نقيضين ومحال است. 


تذكر: از بيان فوق استفاده مى شود كه تقابل متضادان هم بخاطر نفى واثباتى است كه در طرفين تقابل وجود دارد وكويا 


درهمه ى انواع تقابل وجه تقابل شان بجهت نفى واثباتى است كه درمتقابلين وجود دارد. 


جالينوس : بين صحت ومرض واسطه وجود دارد؛ مثلا ناقه شخصى است كه از مريضى بيرون آمده است ولى كاملا خوب 
نشده است واصطلاحا كفته مى شود دوران نقاهت را مى كذراند به اين شخص نه سالم مى كويند ونه مريض»ء يا كسى كه 
يكى از اعضاى بدنش شكسته مثلا نه سالم است ونه مريض بلكه به اعتبار عضو شكسته مريض است وباعتبار ساير اعضا 


جواب لاهيجى : همان كونه كه بيان كرديم صحت ومرض تقابل دارند ودر تقابل شرائطى وجود دارد اكر اين شرائط رعايت 
شود بين صحت ومرض واسطه نيستء درناقه شرط وحدت جهت وجود ندارد ناقه به جهت اينكه درجه قوى را ندارد سالم 
است وبه جهت داشتن درجه يايين سوء مزاج مريض استء بله اككر در ناقه با وحدت جهت هم اطلاق سالم شود وهم اطلاق 
مريض ويا نه اطلاق صحت ونه اطلاق مريض مى شود بككُويبيم ناقه واسطهى بين صحت ومرض است. ولى با وحدت جهت 


ناقه يا سالم است ويا مريض. 


ص: ودرا 


شخص كه عضوى از اعضايش شكسته اكر هم اطلاءق سالم به او مى شود وهم اطلاءق مريضء بخاطر اين است كه شرط 
وحدت محل وجود ندارد. يا كسى كه درزمستان مريض ودر تابستان سالم است وبه او نه سالم كفته مى شود ونه مريض» 


بدليل نبودن شرط وحدت زمان است. 
خلاصه : تقابل جه تضاد باشدء جه تضايف» جه عدم وملكه وجه تناقض داراى شرايطى است كه اكر رعايت شود متقابلان 
جواب ابن سينا: بطور كلى وقتى بين ودوتا متقابل واسطه وجود دارد كه شرايط تقابل رعايت شود ودرعين حال موضوع از 


دوطرف تقابل خالى باشد اما اكر وحدت موضوعء وحدت جهت ووحدت زمان كه شرايط تقابل اند رعايت نشود د رحقيقت 


تقابل وجود ندارد نه اينكه تقابل باشد ولى موضوع خالى از متقابلين باشد تا بكُوييم واسطه وجود دارد. 


حال در مانحن فيه اكر انسان واحد باشد(وحدت محل) ويكى از اعضايش را در نظر بككيريم(وحدت جهت) اين عضو در زمان 


واحد يا تعريف صحت بر آن صادق است ويا تعريف مرضء مكر اينكه صحت ومرض را طورى ديكرى تعريف كنيم. 


بعبارت ديكر ما مرض را طورى تعريف كرديم كه بعض افراد حال يا ملكه را شامل است وصحت را طورى تعريف كرديم كه 
ساير افراد حال يا ملكه را شامل شود. باتوجه به اين تعريف بين صحت ومرض واسطه وجود ندارد. اما اكر صحت ومرض را 


طورى ديكر وباشرايط ديكر تعريف كرديم ممككن است بين صحت ومرض واسطه باشد وجنين تعريف لزومى ندارد. 


ص: ع1 


متن: واما اعتراض الامام على جعل الصمحه و المرض من الكيفيات النفسانيه: بأنهم اتّفقوا على أن أجناس الأمراض المفرد, ثلاثة: 
سوء المزاج و سوء التركيب و تفرق الاتصال. و لا شىء منها(ثلاثه) داخلا تحت الكيفته النفسانيه. 


أمَا سوء المزاج: فلانّه إِمَا نفس الكيفتّه الغريبه التى بها(كيفيت) خرج المزاج(كيفيت متوسط است) عن الاعتدال على ما يُصرّح 
بد(كه درطب به آن تصريح شده) فيقال: الحُمىَ حراره كذاء وهى(كيفيت غريبه) من الكيفدّات المحسوسه. و إِمَّرا كون تلكك 
الكيفيه غريبه منافره(منافريدن است) و هو(كون) من باب المضاف. و إمّا اتتصاف البدن بها و هو من مقوله أن ينفعل. 


وأمًا سوء الْثّركيب: فلانه عباره عن مقدار أو عدد أو شكل(شايد لازمه ىق بهم خوردن مقدار باشد) أو وضع (يعنى نسبتش به 
اعضاى مجاور بهم بخورد) أو انسداد مجرى(مجراى ادرار يا شريان) يخْلّ(مربوط به هريكك) بالافعال و ظ ان شيئا منها ليس من 
الكيفيات النفسانيه. 


وامًا تفرّق الاتصال: فلانه عدمي ليس بداخل تحت مقوله. 
وإذالم يدخل المرض تحت الكيفيات النفسائيه لم يدخل الصبحه تحتها(كيفيات نفسانيه)» لكونه(مرض) مقابلا لهااصحت). 


فقد أجيب عنه: بِأنْ تقسيم المرض الى هذه الانواع الثّلائه مسامحه. والمقصود أن أنواع المرض كيفتات نفسائيه غير معتدله تابعه 
للأمؤر المذاكوره:و ميخله. بالأفعال» هذا. 


وإذا عرفت أن المرض خلااف الصححه فيقابلها(خلا.ف اعم از تقابل است ولذا بيان كرده كه مراد خلاءف تقابل است»» وأنّ 
الكقيه الى ديا بدي الأقبال عم مو شترعها تن كانت الأفعال مكلنة فيل المغةؤارن كاك ختر رلته قبن المرودي فيك أن 
لا واسطه بين الصبحه و المرض اذ لا خروج عن النّفى و الإثبات. 


١0 ص:‎ 


وجالينوس أثبت بينهمااصحت ومرض) واسطه فقال: «الناقه و من ببعض اعضائه آفه او يمرض مدّه كالشتاء(زمستان) و يصيح 
قله كالصيف(تاستان)» له 0 و له مريض. 


وأنت تعلم أن ذلك لجنيق وابنظة قاف :قدة) إلماه لأعمال شروط الثقارل من الحا د المحل و الأمان و الجيف و إذا روعت 
هذه الشروط فلا واسطه بينهما(اصحت ومرض). 


قال الشيخ: من ظنّ أن بين الصيحه و المرض وسطاً هو لا صيحه و لا مرضء فقد نسى الشرائط الّتى تجب أن تراعى فى ماله وسط 
وماليس له وسطهء و تلكك الشرائط أن يفرض الموضوع واحداً بعينه فى زمان واحد ويكون الجهه و الاعتبار واحده. و 
حينفل(دراين هنكام كه شرائط رعانت شد) إن جاز أن يخلو الموضوع عنهما كان هتاكة واسطةودو لازا كر ادر اقل وعاوة سد 
وموضوع خالى نشد) فلا(واسطه وجود ندارد). 

وإذا فورض إنسان واحد(كه محل بشود واحد) و اعتبر منه عضو واحد(كه جهت واحد باشد) فى زمان واحد, فلابدٌ أن يكون إمَا 
معتدل المزاج سوّى التركيب(تركيبش انحراف ندارد) بحيث يكون فعله سليما و إما أن لا يكون كذلكك فلا واسطه(بين صحت 
ومرض) إلا أن بحدّ الصتحه و المرض بحدّ آخر ويشترط فيه شروط لا حاجه إليها. 

فرح» غم وغضب 99/4/١١‏ 
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موضوع: فرح» غم وغضب 


بحث د ركيفيات نفسانيه داشتيم آنهاى كه معروف بودند بيان شدء آنهاى را كه متداول نيست تحت عنوان ساير كيفيات 


نفسانيه بيان مى كنيم»؛ صحت ومرض بيان شد حال مى يردازيم به فرح وغم و... 
ص: ١68‏ 


تعريف فرح: فرح كيفيت نفسانيه ى است كه به دنبال دارد حركت روح را به سمت خارج بدن اولا به تدريج وثانيا براى طلب 


وعيو ل امن ملب 
توضيح مطلب: 


الف) تعريف روح بخارى: دربدن ما غير از اعضاى بدن جهار خلط وجود دارد؛ خونء بلغم» سودا وصفراء كه معظم آن خون 
است. صفوهى اخلاط اربعه جسم لطيف است كه بخاطر لطافتش به بخار تشبيه مى شود وبه آن روح بخارى مى كويند. مراد 
از روح درفلسفه همين روح بخارى است كه فعاليت وسلامت قوا به آن بستككى دارد؛ جرا كه روح بخارى مركب قوا است. 


مثلا درتوجيه دوبينى جنين كفته اند كه روح بخارى كه در ييشانى است اضطراب دارد واين اضطراب سبب دوبينى شخص مى 


شو 
ب) اقسام روح بخارى : روح بخارى سه شاخه دارد: 

١اب)‏ روح نباتى: روح بخارى كه كار هاى نباتى حيوان مثل تغذيه» تنميه وتوليد به عهده اى آن است مركزش كبد است» 
ات ) وو احؤاة: زوج بخارى كه كارهاى وات سعيؤ ان مكل لحاس وحركت يعهلاه لقن العنت عر كرش اقلت رتاه 
'اب) روح نفسانى: روح بخارى كه كار هاى انسانى بعهده اش مى باشد مر كزش مغز است. 


ج) تاثير روح بخارى در بدن: بر اساس تجربه مى دانيم كه وقتى مى خوابيم كويى روح بخارى به داخل بدن مى رود وحواس 


از فعاليت باز مى ماند» وزمانيكه بيدار مى شود روح بخارى به بيرون بدن مى آيد وحواس فعّال مى شود. 


د) روح بخارى هنكام فرح: هنكام فرح روح بخارى تدريجا وبراى وصول به امر ملذ به سمت بيرون بدن مى آيد وكويا كه مى 


خواهد از بدن ويرواز كند ومحيط بشترى را دراختيار بدن بككذارد. 


ص: /ا 1١‏ 


سبب معدٌ: سبب معد فرح اين است كه روح بخارى بلحاظ كميت وكيفيت به بهترى حالش باشد؛ بلحاظ كميت بايد طورى 
باشد كه درتمام بدن يخش شود وكويى در حال تشعشع استء اما اكر كم باشد نمى تواند مسافت قلب وبدن را طى كند وبه 
بيرون يخش شود. وبلحاظ كيفيت روح بخارى اولا بايد درلطافت وغلظت در حد اعتدال باشد» نه آن قدر لطيف باشد كه ياره 
شود وبه بدن بخش نشود ونه آن قدر غليظ باشد كه نتواند درتمام شريان ومويركك هاى بدن نفوذ كندء وثانيا بايد در حد 


على عقا وتوواقت قد دنه امك كدو ناشة رفير عات 


تذكر: هربدنى روح بخارى اش به اندازه ى خودش استء نه اينكه بدن جاق روح بخارى اش بشتر باشد وبدن لاغر كمتر ويا 


بالعكس. 


اسباب فاعلى فرح : اسباب فاعلى فرح هيثات نفسانى استء اما اين هيئات اسباب دارند كه ممكن است نفسانى نباشند» جامع 


اقسام فرح: فرح را مى شود با توجه به اسبابش به اقسام مختلف تقسيم كنيم: 


احساس محسوسات ملائم؛ جرا كه تخيل هم با حساس محسوسات فعال است وهم بعد از احساس محسوسات فعاليت مى كندء 
". فرح كه از تخيل دست يافتن به مراد حاصل مى شود 

*. فرح كه از تخيل استيلا به غير حاصل مى شود. 

؟. فرح كه از تخيل اظهار استيلا به غير بوجود مى آيدء 


ص: م١‏ 


ه. فرح حاصل از تخيل رفع شدن امور مؤلم» 
#. فرح حاصل از ياد آورى امور ملذ. 


غم: غم متقابل با فرح است ولذا تمام آنجه را كه درباره ى فرح كفتيم؛ ازتعريف» سبب معده واسباب فاعلى» درباره ى غم مى 
آيد با درنظر كرفتن تقابل. 
تعريف غم : غم كيفيت نفسانى است كه به دنبال دارد حركت روح رايا به داخل بدن بخاطر خوف كه موذى دارد ويا به 


قبلا بيان كرديم كه هنكام فرح روح بخارى به سمت بيرون بدن مى آيد اولا به تدريج وثانيا براى طلب وصول به امر ملذء 
بديهى است كه جنانجه خروج روح بخارى به سمت بيرون يكى ازاين قيود را نداشته باشد فرح نخواهد بودء اكر اين خروج 
براى طلب وصول به امر ملذ نباشد بلكه براى طلب انتقام باشد كه مولم است غم است؛ جرا كه لذت والم هم تقابل دارند ولذا 


خروج براى طلب وصول به مؤلم غم استء جنانكه خروج براى طلب وصول به ملذ فرح است. 


بعبارت ديكر خروح روبخارى به سمت بيرون بدن براى طلب انتقام جون همراه غضب وحزن است وغضب همراه حزن 


حركت به سمت داخل را لازم دارند» اين خروج با حركت به سمت داخل همراه است ولذا غم است. 


هنكام غم روح بخارى به سمت داخل بدن مى ورد واين درظاهر بدن هم تاثير مى كذارد وبدن جمع مى شود وكاهى به 


صورت زانوى غم در بغل كرفتن ظاهر مى شود. 


غضب: غضب كيفيت نفسانى است كه به دنبال دارد حركت روح به خارج بدن را در صورت كه اولا اين خروج دفعى باشد 
وثانيا براى طلب انتقام باشد. ( طلب انتقام اكر همراه حزن نباشد فقط حركت روح به سمت خارج بدن است) 


١ ص:‎ 


متن: والفرح : وهو كيفةه نفسانيه يتبعها(به دنبال مى آيد اين كيفيت نفسانيه را) حركه الرّوح الى خارج البدن قليلا 
قليلا(تدريجا) طلبا للوصول الى الملدٌ. 


والسبب المعدّ لاصل الفرح(نه اقسام فرح) هو كون حامله _ اعنى: الرّوح(روح حيوانى) الى فى القلب _ على افضل احواله 
)١(‏ فى الكمّ بان يكون كثيرا لاجل ان زياده الجوهر يوجب زياده القوّه و لانّه مع الكثره يبقى قسط و اف منه فى المبدأ اذى 
هو القاب و قسط واف للانبساط الّذى يكون عند الفرح لان القليل(روح كم) تجذبه الطبيعه و تضبطه هناكك(درهمان قلب) و لا 
تمكنة تح الانيشاطه:(9) وفى الكيف نان نكوة معدلا فى اللطافة و العلظو اذر تكو كلايد الضقاء:و«التوراضة: 


والأسباب الفاعله للفرح هيئات نفسانيه و الاصل(جامع) فيها(هيئات نفسانيه) تختيل الكمال إِمنا العلم او القدره(كمال كه علم 
است يا قدرت)» ويندرج فى هذه الاسباب (١)الاحساس‏ بالمحسوسات الملائمه (؟)والتمكن من تحصيل المراد (") والاستيلاء 
على الغير (؟)واظهار ذلكك الاستيلاء (ه)والخروج عن الامور المولمه (2)وتذكر الامور الملذّه. 

والغم: وه وكيفته نفسائته يتبعها حركه الرّوح إلى الداخل خوفاً من موذٍ واقع(واقع كه اعم ازخارج وعندالنفس است) وإلى 
الخارج طلباً للانتقام.(جون باطلب انتقام) حيث يوجد معه(طلب انتقام) غضب و حزن (غضب همراه حزن:) فالغضب يلزمه 
الحركه الى الداخل. 

والاسباب المعده(سبب معدات بلحاظ كم وكيف 2 بسته شده) لاصل الغم(درمقابل اقسام غم) هى مقابللات المعدّه لاصل 
الفرح و(عطنف بر المعده) الفاعله للع مقابللات الفاعله للفرح : 


دارد) 


ص: له( 


حزن» هم خجل» حقد وخوف 99/٠5/١4‏ 
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موضوع: حزن» هم خجل.» حقد وخوف 
بحث د ركيفيات نفسانيه داشتيم 


حزن: حزن كيفيت نفسانى است كه به دنبال دارد حركت روح را به دخل بدن زيرا كه مى خواهد از موذى فرار كند. بعبارت 


ديكر انسان وقتى محزون مى شود روح بخارى به سمت دورن جمع مى شود وكويى كه نفس به درون جمع مى شود. 


هم : يكى از كيفيات نفسانيه «همٌ) است بمعناى همت به هر دو معناى اقدام كردن ويا تصميم كرفتن. همت به دنبال تصديق 
مى آيدء وبه دنبال همت روح بخارى هم به سمت داخل وهم به سمت خارج حركت مى كند؛ جرا كه كاهى انسا جيزى را 
تصور مى كند كه هم اميد خير در آن است وهم توقع شر وجود دارد. ولذا روح همزمان هم به سمت داخل حركت مى كند 
وهم به طرف خارج البته بخش روح به سمت داخل وبخش ديكر به سمت خارج حركت مى كند. ممكن هم است يكى از 
اميد خير وتوقع شر غلبه كند وبه تبع روح يا به سمت داخل ويا به سمت خارج حركت كند. 


بعبارت ديكر«همٌ) مركب است از رجاء وخوف است وه ركدام از رجاء وخوف كه غلبه نمايد نفس را به دنبال خود مى كشدء 


فزع وفرح؛ جرا كه اولا روح را به طرف داخل مى كشد و سيس به ذهن حجل مى رسد كه ضرر نيست ويا ضرر زياد نيبست 


ولذ روح منبسط مى شود وحركت به سوى خارح دارد. 
ص: ١0١‏ 


بعبارت ديكر شخص مبتلا به خجالت اضطراب دارد كه مبادا ضررى به من وارد شود ولذا روحش به سمت داخل بدن جمع 


مى شود ووقتى كه ديد ضرر نيست ويا ضرر زياد نيست روح منبسط مى شود وبه سوى خارج حركت مى كند. 
تذكر: حَجَل كيفيتى است حاصل درنفس وحَجل شخصى كه داراى كيفيت حَجَل است. 


حفد: حقد كه در فارسى كينه مى كوييم عبارت است از غضب را دردل نككهداشتن تا مستقر شود وشخص آمادهى انتقام 
شودء ولى انتقام كرفتن نه خيل آسان باشد ونه خيل سخت دراين صورت است كه حقد بوجود مى آيد. اما اكر انتقام كرفتن 
آسان باشد مثل ياد شاه نسبت به رعيتش با اين حال شوق به انتقام يبدا نمى شود كه بماند كهنه شود وحقد بوجود بيايد» هم 
جنين اكر انتقام كرفتن خيل سخت باشد مثل رعيت نسبت به ياد شاه دراين صورت شخص مأيوس مى شود وشوق به انتقام 


يبدا نمى شود كه بماند كهنه شود وجقد بوجود ببايد. يس حقد متوقف بر دوامر است» يكى غضب يايدار وديكر آنكه انتقام 


نه خيل سخت باشد ونه خيل آسان والآ شوق براى انتقام بيدا نمى شود كه درصورت كهنه شدن تبديل به حجقد شود. 


موذى. بعبارد ديككر درحال خوف روح به داخل بدن مى رود وكويى فكر مى كند كه اكر خودش را جمع مى كند به او 


١8, ص:‎ 


خلا-صه: كيفيات نفسانى كه زا فرح به بعد بيان كرديم هركاه براى نفس حاصل شود حركت روح بخارى را به دنبال دارد» 


حال اين حركت .١:‏ يا به سمت داخل است ؟. ويا به سوى خارج» ودرهر صورت يا فعى است ويا تدريجى. 
متن:و الحزن : و هو ما يتبعها حركه الرّوح الى الداخل قليلا قليلا هربا من الموذى (بخاطر فرار از موذى). 


والهم : وهو ما يتبعها حركه الرّوح الى الداخل و الخارج(جه معا باشد وجه متفرقا) لحدوث امر بتصوّر منه خيرٌ متوقحٌ اوش 
المتوقع الى الخارج (يعنى حركت الى الخارج) و للشر المنتظر الى الداخل(حركت الى الخارج) . 


والتججل(1) : و هو ما يتبعها حركه الرّوح أيضاامثل همّ) الى الداخل و الخارج. لأنّه كالم ركب من فزع و فرح(جون فزع وفرح 
باهم نيستند كالمركب است) حيث ينقبض الرّوح أوَلاً الى الداخل ثم يخطر بباله أنه ليس فيه كثير مضرّه فينبسط ثانيا. 


والحقّد: و يعتبر فى تحمّقه أمران: 


الاوّل: غضب ثابت(غضب كذرا نباشد) ليتقرر صوره الموذى فى الخيال فيشتاق النفس الى الانتقام(يعنى تخيل نفس را سوق 
مى دهد به سوى انتقام). 

والثانى: أن الانتقام ()ليس فى غايه ال هوله و اناااكر درغايث سهولت باشد) كان كالحاصل فلا يشتدٌ الشوق الى تحصيله و 
غايه الضّ عوبه و الّا(اكردرغايت صعوبت باشد) كان كالمتعذّر فلا يشتاق إليه ليأسه عنه(انتقام) و لذلك(درصورت تعذرانتقام 


شوق به انتقام بوجود) لا يوجد(حقد) للرعله مع الملوكك(جون شوق به انتقام نبوده كه بماند كهنه شود وحقد بوجود بيايدك). 


ص: ؟8١‏ 


)١(-١‏ تحجل يعنى انسانى كه داراى كيفيت جل است. 


وأما الخوف: وهوما يتبعه حركه الروح الى الداخل دفعه هَرَباً من الموذى و يقرب منه الفزع(نزديكك به خوف فزع است)» 


(جواب اا )فليسن بموجود فى نسختى الشرحين القديمين(شرح علامه واصفهانى) و موجود فى نسخه شرح القوشجى بدل الغم. 


وجميع هذه الكيفيات النفسانيه(از فرح به بعد) يلزمها حركه الرّوح(يعنى حركت روح را به دنبال دارد): (1)إما الى خارج 
(؟)وإمًا الى داخل» و على التقديرين إمَا دفعه أو قليلا قليلا على ما اشرنا إليه فى تفسير كلها(اى كل واحد مهنا). 


هدف از بيان كيفيات مذكور /.9/١9‏ 9519 
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موضوع: هدف از بيان كيفيات مذ كور 


هدف از بيان كيفيات نفسانى: بحث د ركيفيات نفسانيه داشتيم همه را تعريف كرديم ولوازم شان را هم بيان كرديم» حق اين 
است كه كيفيات مذكور امور وجدانى است وغنى از تعريف وآنجه را كه بعنوان تعاريف را كه بيان كرديم تنبيه است بر امور 


وقتى درخارج اتفاق ضارٌ ونافع بيافقتد وصورت آن در ذهن ما نقش ببندد به دنبال آن يكى از كيفيات مذكور درنفس ما 
بوجود وبه تبعش روح بخارى به سمت داخل ويا خارج بدن حركت مى كند. يس در ابتدا امر ضارٌ ويا نافع درخارج اتفاق مى 
افتد وبعد صورت آن درذهن نقش مى بندد يعنى نفس منفعل مى شود درمرحله ى سوم به تبع صورت مرتسم درنفس يكى 
از كيفيات نفسانيه مذكور بوجود مى آيد ودر آخر حركت روح بخارى به سوى داخل ويا خارج به تبع كيفيت مذكور حاصل 


ع شود 
ص: 1١65‏ 


باتوجه به بيان فوق بعد از انفعال نفس از صورضارٌ يا نافع» كيفيات نفسانيه مذكور بوجود مى آيد ودرمرحله سوم قرار دارد» 
اما برخى كمان كرده اند كه كيفيات نفسانيه مذكوركه دربيان فوق در مرحله سوم قرار دارد همان انفعال نفسانى است كه 
دربيان فوق درمرحله دوم قرار دارد ومنشاء كيفيت نفسانيه مذكور مثل غم وفرح استء واين كمان بخاطر اشتباه در تطبيق 


است. 


ممكن است هم مراد كروه مذكور ازانفعالء انفعال بدنى باشد در اين صورت كيفيات مذكور همان حركت روح بخارى به 
سمت داخل وخارج بدن استءكه باتوجه به بيان فوق درمرحله ى جهارم قرار دارد» واز آنجاى كه حركت روح بخارى به 
سوى داخل با انقباض همراه است وحركت روج به سمت خارج همراه انبساط» از كيفيات مذكوريعنى فرح غم» غضب و... 
تعبير به انبساط وانقباض و... شده است مثلا كفته اند كه فح انبساط قلب است وغم انقباض آن وغضب غليان دم» وحال آنكه 


مطلب ششم: كيفيات مختص به كم 


كم دوقسم است: .١‏ كم متصلء ؟. كم منفضل. 
كذاء الإاقساء كم كشاك فاص دارك كمكز او قفي مانن كبنا تمن د ماري 
هر كدام م كم كيفيات خاص ين فصل به اين كيفيات مى يردازيم 


كيفيات مختص كم متصل: كيفيات مختص به كم متصل كيفياتى است كه بدون واسطه بر كم متصل وارد مى شود, مثل 
استقامت وانحنا كه عارض خط وسطح مى شوند ومثل تقعير وشكل كه عارض سطح وجسم تعليمى مى شوند. اما كيفيات كه 
باواسطه عارض كم متصل مى شود كيف مختص به كم نيستند مثلا لون عارض بركم مى شود ولى بواسطه جسم يس لون 
كيف مختص به كم نيست. 


١606 ص:‎ 


كيفيات مختص به كم منفصل: كيفيات مختص به كم متصل كيفياتى است كه بدون واسطه بر كم منفصل عارض مى شود 


مثل زوجيت وفرديت براى عددء نه لون كه بدون واسط برمعدود وارد مى شود وبا واسطه ى معدود بر عدد عارض مى شود. 


تعريف استقامت: بين دونقطه مى توانيم خطوط متعددى رسم نماييم» خطوط كه كاهى كم مايل اند وكاهى بشتر ولى 
انحنايش بحدى نمى رسد كه زاويه بيدا كند و دوخط به حساب بيايد» اين خطوط هرجه ميل وانحنايش بشتر باشد فاصله اش 
زياد تراست ودرنتيجه طولش زياد ترء اما خط كه هيج كونه انحنايى ندارد كوتاه ترين فاصله را دارد» به اين خط مستقيم مى 


اشكال فخررازى: وقتى شما مى كوييد اقصر است دوجيز را به هم نسبت مى دهيد؛ درحقيقت دوخطى را كه كى منحنى است 
اند وتبايين ماهوى دارد» ودوجيزى را مى شود باهم مقايسه كرد كه اشتراكك داشته باشند. 


جواب قوشجى: براى بدست آمدن نسبت اقصر لازم نيست كه دوخط مستقيم ومنحنى را انطباق دهيم با جشم خود مى بينيم 
كافى است»ء علاوه براينكه با متر مى توانيم اندازه بكيريم. 

جواب لا-هيجى: نسبت دو قسم است: .١‏ نسبت عددىء» كه مقتضى تجانس است وبايد دوعد عادٌ مشتركك داشته باشندء مثلا 
عدد ينج ازيد وعدد دو انقص است كه عادٌ هر دو عدد يكك است. همين جنين وقتى كه دومقداررا با عدد تبيين مى كنيم بايد 


عادٌ مشتركك داشته باشند. 


ص: 6 


؟. نسبت صمّيه» كه مقتضى تجانس نيست يعنى طرفين نسبت عادٌ مشتركك ندارند مثل جذر سه با عدد دو كه عادٌ مشتركك 


ندارند» دراين صورت كه يكك طرف اصمٌّ است تجانس لازم نيست وانحنا واستقامت نسبت صمّيه دارند وتجانس لازم نيست. 


متن: و هى(هذه الكيفيات النفسانيه) جميعها واضحه المعانى عند العقل غنئه عن التعريفء. و الغرض من التفسيرات المذكوره 
انما هو الاشاره الى ما لكل منها(هذه الكيفيات) من الخواص و اللوازم» (١)فحقائقها(كيفيات‏ نفسانيه) كيفتات تابعه لانفعالات 
تحدث فى النفس مما يرتسم(نقش مى بندد) فى قواها(نفس) من النافع و الضارٌ (؟)وكثيرا ما يتسامح فيفر بنفس الانفعالات 
كما يقال الفرح انبساط القلب و الغم انقباضه و الغضب غليان الدّم الى غير ذلكك . 


المطلب السّادس فى القسم الرابع من الاقسام الاربعه للكيف 


وهى الكقنات المكتنيه بالكبيات ان الى كرن غروضيها بالذاك (بدوة ؤاسظ) للككبيات 13 لالبقضله #الانغامه للخطاز 
الانحناء له(خط) و للسطح و التقعير للسطح و الشكل له(سطح) و للجسم التعليمى و كذا الخلقه(كه مركب ازشكل ولون است) 


و سيأتى(ص ”07") تفسيرها(خلقه). 
(0) واشناالس تكون شروقبها بالذاث للكبيات النشضل #الدوصسة و التردية للعدد. 
فالمستقيم هو اقصر الخطوط الواصله بين النقطتين كذا عرّفه ارشميدس. 


وهذه النسبه(نسبت كه ازكله ى اقصر فهميده مى شود) التى يشتمل عليها(نسبت) هذا التعريف هى ما يتحمّق بين مقدارين 
ميتاقية بالماففه زان سايم السب القيفة القى لتقي التجاتين لا الى انس (فجانس )تق النسة العلدئة الس . حدق بيه 
مقدارين متشا ركين (يعنى دومقداركه عادٌ مشترك دارند) على ما مرّ(ج؛ ص 179 س17) فى مبحث الاتصال من الجواهر. 


١01/ ص:‎ 


)١(-١‏ مثلا لون اولا وبالذات برجسم وارد مى شود وبواسطه ى جسم بركم وارد مى شود. 


فلا- يرد عليه(تعريف ارشميدس) اشكال الامام: من أنه يمتنع ان يوصف المستقيم بانّه ازيد او اقصر من المنحنى؛ 
لكونهما(مستقيم ومنحنى) مختلفى الحقيقه(يعنى دونوع اند) فلا يمكن انطباق احدهما على الاخر. 
تعاريف خط مستقيم 4/197./ 91 
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موضوع: تعاريف خط مستقيم 
بحث د ركيفيات مختص به كم داشتيم» يكى از كيفيات مختص كم متصل وسطح انحنا واستقامت است. 


براى استقامت جهار تعريف دراين جا بيان شده. يكى همان تعريف ارشميدس كه خط مستقيم عبارت است از كوتاه ترين 
فاصله بين دونقط. وسه تعريف ديككر حال به بيان شان مى يردازيم: 


تعريف دوم: اككر خط مستقيم را ميله ى فرض كنيم ودور خودش بجرخانيم» به اين نحو كه دوسر ميله را دردست نككهداريم 
ودو دست را در يكك ترازء وقتى ميله را دور خودش بجرخانيم ميله وضعش عوض نمى شودء اما خط منحنى جنين نيست بلكه 
با جرخاندن دور خودش وضعش عوض مى شود مثلا طرف برآمده ش كاهى نزديكك مى شود به سطح كه دست را روى آن 


قرار دارد وكاهى دور مى شود از آن. 


تعريف سوم: خط مستقيم را جنانجه افقى قرار دهيم بنحوى كه يكك سرخط درراستاى جشم ما باشد نقطه ى كه درمقابل جشم 
ما است ساير نقاط را مى يوشاند وما نمى توانيم ساير نقاط را ببنيم» ولى خط منحنى جنين نيست بلكه نقطه ى سر خط كه در 


مقابل جشم ما است ساير نقاط را نمى يوشاند بلكه نقاط بر آمده خط هم ديده مى شود. 


تعريف جهارم: خط مستقيم تعريف شده به اينكه نقاط مفروض در آن درمحاذات هم اندء نه اينكه مثلا يك نقطه قسمتش بالا 
وقسمتش يايين باشد. البته خط قطرى ندارد كه نقاط قسمتى داشته باشد بلكه مراد اين است كه خط مستقيم يكك ذره بر آمده 


كى وتورفكئ ندارد. اما خط منحنى نقاط مفروضش درمحاذات هم نيست بلكه كودى وبر آمده كى دارد. 
ص: ١08‏ 
نكته(1) : درتعريف فوق از محاذات استفاده كرده ايم كه از طريق حس مشهود است. 


نكته(؟): خط هندسى از نقاط تشكيل شده.؛ وقتى كه خود كار را روى نقطه قرار دهيم وآنرا بكشيم خط بوجود مى آيدء اين 
خط درخارج وجود دارد. اما خط فلسفى طرف سطح است ومستقل وجود ندارد ولذا بايد توهم نماييم يعنى با وهم تجسم 


استقامت وانحنا در مقابل هم اند؛ يعنى هرجه كه مستقيم نيست منحنى استء و خط منكس ركه در هندسه مطرح است» قسم 
سوم درمقابل خط منحنى ومستقيم نيست بلكه خط منكسر دوخط مستقيم متقاطع است. يس خط يا مستقيم است ويا منحنى 


وباتعريف خط مستقيم تعريف خط منحنى هم روشن شد؛ جرا كه الاشياء تعرف باضداد ها. 


وجود خط منحنى درخارج: درتعريف خط منحنى اختلاف نيست اما دروجودش اختلاف است؛ قائلين به جزء لايتجزى مى 
كويند خط منحنى درواقع وجود ندارد» درواقع آنجه را كه ما دايره مى بينيم مضرس ودندانه داندانه است ولى جون اين دندانه 
ها ريز است ما نمى بينيم يس در واقع دايره نيست بلكه ما دايره مى بينيم. اما لاهيجى مى كويد: دايره واقعا وجود دارد همان 
كونه كه ما بينيم. 


تعريف دايره: دايره سطحى است مُحاط به خط واحد كه فاصله اين خط از نقطه ى مفروض در داخل خط مساوى است. 


التوهم لكنّه توهم صحيح غير موجب لتغير الوضع. 


١04 ص:‎ 


و يرسم(خط مستقيم) أيضا: بأنّه الذى إذا وقع فى امتداد شعاع البصر ستر طرفه(ابتدا يا انتهاى خط) وسطه(نقطه ى وسط خط را) 


و بذلك(به همين طريق) يمتحن التئال(تيرساز) استقامه القدّح(تير نتراشيده وبى ير). 
و بِأنّه الذى يتحاذى(١)جميع‏ النقط المفروضه فيه و المحاذاه معلومه بالحسٌ . 


فكما انّه ؛اى الخط المستقيم موجود على ما مرٌّ من وجود الاطراف(ابتدا وانتهاى خط). فكذا الدائره الحقيقيه(اشاره به رد قائلين 
جزء لايتجزى كه مى كويند دايره فقط به نككاه ما وجود دارد) و هى(دايره حقيقى) سطح مستو(همواراست, نه مضرس جنانكه 
قائلين جزء لايتجزى مى كويند) يحيط به(سطح مستوى) خط واحد يفرض فى داخله(خط محيط) نقطه يتساوى جميع الخطوط 
المستقيمه الخارجه منها(نقطه) إليه(خط محيط) فى الحقيقه(لا فى الحس فقط). 


دليل بروجود دايره حقيقى 917/١1/10‏ 
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موضوع: دليل بروجود دايره حقيقى 


بحث درخط مستقيم ومنحنى داشتيم» با تعاريف خط مستقيم خط منحنى هم روشن شد ولى جود خط منحنى در خارج نياز به 


اثبات دارد جرا كه برخى وجود دايره را قبول ندارند. 
مدعا: دايره حقيقى وجود ندارد. 


دليل: هرجند درظاهر ما دايره مى بينيم ولى اككر دقت مى كنيم بينيم كه محيط دايره دندانه دندانه استء جرا كه جسم مركب 
است از اجزاى صغار صلبه ى لايتجزى ولذا ما سطح كه درظاهر هموار بنظر مى رسد يستى وبلندى دارد ودايره ى كه محيط بر 


سطح است دندانه دنداته است. 
ص: ١.‏ 


)1(-١‏ اى لايكون بعضها ارفع وبعضها اخفض بل كلهاعلى سمه واحد.(حاشيه برشرح تجريد قوشجى). 
جواب: اول جسم مركب از اجزاى لاينجرى نيستء برفرض كه جنين باشد بازهم دايره ى حقيقى وجود دارد» جرا كه : 


دليل اول بروجود دايره: شما هم وجود دايره ى حسى را قبول دارد وهم وجود خط مستقيم راء ولذا مى شود خط مستقيم را ميز 
كه مثلا با اجزاى برآمده مساوى است ميزان قرار دهيم وتورفتكى ها را با اجزاى ديكر ير كنيم ودايره حقيقى بسازيم. 


دليل دوم بروجود دايره: وقتى كه خط مستقيم را روى نقطه ى قرار دهيم ودور خودش بجر خانيم درمحيط يك خط يك 


نواخت بوجود مى آيد كه فاصله ى آن از مركز مساوى است. واين دايره حقيقى است. 


تضاد نداشتن مستدير ومستقيم: مستدير ومستقيم جه خط باشند وجه سطح تضاد ندارد. 


باهيج يكك از خطوط منحنى ضد نيست. 


دليل دوم: تضاد داشتن شرايطى دارد» يكى از شرايط تضاد دوجيزغايت خلاف داشتن آنها استء ولى خط مستقيم 


ودرنتيجه نمى توانيم خط منحنى بيدا كه غايت خلاف را با خط مستقيم داشته باشد. 


نكته: اكر با اين دليل بخواهيم تضاد را از خط منحنى ومستقيم نفى كنيم سياهى وسفيدى هم تضاد نخواهند داشت جرا كه 
هرسياهى را كه فرض كنيم سياهى شديد تراز آن هم قابل فرض است. درسياهى وسفيدى تضاد را بين سياهى وسفيدى 
موجود قرار داده اند» كه بين آخرين سياهى موجود وآخرين سفيد موجود غايت خلاف است در مانحن فيه هم مى شود بين 


آخرين خط منحنى موجود وخط مستقيم تضاد باشد. 


١2١ ص:‎ 


متن: وذلك لأنّ الدائره الحسيه. وهى (دايره حش يه) ما(دايره) يتساوى جميع تلك الخطوط فيه(ما) بحسب الحسٌء موجودةٌ(خبر 
لأنن). فإذا كان الخط المستقيم موجودا يمكن ان يوازن به(خط مستقيم) جميع الخطوط الخارجه من مركزهاادايره) الى 
محيطها(دايره) بتتميم ما نقص و تنقيص ما زاد على ما مرٌّ فى مباحث الجواهر. 


وأيضاً يمكن أن يفرض ثبات احد طرفى الخط المستقيم و حركه طرفه الآدخر إلى أن عاد إلى وضعه الأوّل. (متفرع 
برهردودليل:) فيحصل على التقديرين(تميم مانقص وتنقيص مازاد, اثبات احد طرفى الخط المستقيم وحركه طرفه الآخر) دائره 


حقيقيه و هو المطلوب. 

و التضاد منتف عن المستقيم و المستدير» نا أوَلاً: فلأنٌ (مقدمه اول:) المستقيم قد يكون 1 لقسى (جمع قوس) غير متشابهه 
كثيره»(مقدمه دوم:) و ضِدٌ الواحد لا يكون إلا واحداً كما سيأتى. 

وأمًا ثانيا: فلانٌ غايه الخلاف معتبره فى التَضادٌ و كلّ مستدير يفرض ضدٌ ا لمستقيم» فيمكن فرض ما هو أشدٌ تحدّبا من ذلكك 
المستدير الى غير النهايه فلا يتحقق غايه الخلا ف. اللهم الا ان يعتبر غايه الخلاف المتحققه(يعنى هرجند درواقع آخرين حدّ 
انحنا را داريم وجنين خطى با خط مستقيم درواقع غايت خلاف دارد؛ اما بلحاظ ذهن مى شود خطى با انحناى بشترى در نظر 
كرفت). 

دلايل عدم تضاد استقامت واستداره 87؟4/1:٠/‏ 917 
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موضوع: دلايل عدم تضاد استقامت واستداره 


بحث درعدم تضاد مستقيم ومستدير داريم. مستقيم ومستدير هم وصف خط اند وهم وصف سطح., سطح وخط از يكك سنخ 


دليل سوم: ضدان دوامروجودى اند كه به دنبال هم بر موضوع واحد وارد مى شوند و.... اما خط منحنى ومستقيم موضوع واحد 
ندارند؛ جرا كه موضوع خط مستقيم سطحى مستوى است از آن حيث كه مستقيم الانتها استء اما موضوع خط مستدير سطح 
مستدير است از آن حيث كه مستدير الاتنها است ويا سطح مستوى است از آن حيث كه مستدير الانتها است. يس استداره 
واستقامت يا استوا مقوم موضوع استداره واستقامت است واستداره واستوا حقيقت شان مختلف است ودرنتيجه موضوع استداره 


واستقامت واحد ندارد. 
ص: ١26‏ 


ماقيل: دايره هم موضوع است براى خط مستقيم وهم براى خط مستديرء جرا كه دايره سطح مستوى است ودرنيتجه مى توانيم 
در آن خط مستقيم فرض كنيم وهمين دايره موضوع است براى محيطش كه خط مستدير باشد. 


جواب: همان كونه كه بيان شد استداره مقوم موضوع خط مستدير واستوا مقوم موضوع خط مستقيم است ودايره هم بلحاظ 
استوايش مى تواند موضوع خط مستقيم باشد يعنى در آن خط مستقيم را فرض كنيم وبلحاظ استداره ى انتهايش موضوع خط 
مستدير است يس دايره به دولحاظ موضوع خط مستقيم ومستدير مى شودء علاوه براينكه خط مستقيم فرضى وبالقوه است نه 
ادل 


ماقيل: استوانه را جنانجه از ارتفاع ببريم هم خط مستقيم بوجود مى آيد وهم خط مستدير؛ جرا كه محيط قاعده اشت خط 
مستدير است واز آنجاى كه بريده شده است خط مستقيم بوجود آمده است يس دراستوانه هم خط مستديرداريم وهم خط 


مستعيم. 

بعبارت ديكر در استوانه كه سطح وقاعده ش مستدير است مى توانيم در آن همان سطحش هم خط مستدير فرض كنيم وهم 
خط مستقيم. 

جواب: سطح استوانه را تا برش نزنيم خط مستقيم فرض نمى شود ووقتى كه برش زديم سطح مستوى درست مى شود كه 
انتهايش خط مستقيم است ودراين صورت ديكر خط مستدير وجود ندارد. يس استوانه بلحاظ ارتفاعش مى شود برش بخورد 
وخط مستقيم درش بوجود بيايد يا جنين برشى را فرض كنيم وخط مستقيم فرضى بوجود بياد» اما در اين فرض ديكر خط 
مستدير نداريم بلكه خط مستدير محيط قاعده اش است. 


تذكر: همه ى آنجه كه در خط مستدير وخط مستوى بيان كرديم در سطح مستدير وسطح مستوى هم بعينه مى آيد. 


١ ص:‎ 


جزرانت دوغط مسسعدار :انعد لادج رما رك نشيو عون يه كران هاس مساوس اده بون انو عر ورك تا اناما 
اك افذانة اث مساوق نباشد تضاد ندارند؛ جرا كه اندازه دوخط فرق ودرنتيجه حدوه اش فرق دارد كه خطى كه اندازه ى 
كمترى دارد موضوعش سطحى است كه حدوه اش كمتر است وخطى كه اندازه اش زياد تر است موضوعش سطحى است كه 


دوه وانحنايش بشتر است. يس موضوع شان فرق دارد ومتضاد نيستنك. 
شؤالة اباضارقن الشداره واكقاتت:سى تراه فياف كاش ايده 


جواب: عارض استداره موضوعش استداره وعارض استقامت موضوعش استقامت سنت واستقامت واستداره اختلااف در 


متن: واما ثالثاً: فلن الضدّين يعتبر امكان تواردهما على موضوع واحد و هو غير ممكن هاهنا(دراستداره واستقامت). لأنّ 
موضوع المستقيم سطح مستو من حيث هو مستقيم الانتهاء و موضوع المستدير سطح مستدير(ا كرمستديرسطح باشد) أو سطح 


الحقيقه. فلا يتتحد الموضوع من حيث هو موضوع. 


فاندفع ما قيل: من أن الدائره سطحٌ مستو(ومى توانيم درآن خط مستقيم فرض كنيم) وهى موضوع لمحيطها اذى هو خط 


مستدير. 


وأمًا ماقيل: من أنْ محيط الاسطوانه و المخروط غير مستو(بلكه مستدير است) يوجد فبينهما خط مستقيم (جواب أما:) فغلط اذ لا 
يوجد فيهما(اسطوانه ومخروط) المستقيم إِلَسا بالقطع طولك وحينكئذ(دراين هنكام كه از طول قطع كرديم) يحدث 
هناك (دراسطوانه ومخروط) سطحٌ مستو هو موضوع للمستقيم. 


ص: ع6 1١‏ 


و من هن(دليل سوم) ظهر انتفاء التَضادٌ بين المستديرين أيضاً(همان كونه كه بين مستقيم ومستديرتضاد يست): لكون هرا 


الاستدارات انواعا مختلفه فلا يمكن اتحاد الموضوع فيهما(مستديرين). 


وكذا التضادٌ منتفٍ عن عارضيهما اى الاستقامه و الاستداره لامتناع اتحاد الموضوع فيهما أبضاً لأختلافهما(اسشامت واسعداره) 
بالحقيقه. 


شكل وخلقت 99/٠١/٠8‏ 
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موضوع: شكل وخلقت 

بحث د ركيفيات مختص به كم داشتيم» برخى از اين كيفيات را بيان كرديم حال مى يردازيم به شكل كه مختص به كم است. 
تعريف شكل: شكل عبارت است از هيئت احاطه ى حد؛ يعنى هيئتى كه از احاطه ى حد بدست مى آيد» حال: 

الف. يا اخاطه ى حد واحد مثل كره كه سطح كره احاطه كرده جسم كره راء 

ب. ويا احاطه ى حدود متعدد كه خود دوقسم است: 

اب. يا دوحد احاطه دارد مثل مخروط ونيم كره كه هردومحاط به دوحد اند؛ يكى حد قاعده وديكرى حد كنبدى شكل. 
"اب. بشتر از دوحد احاطه دارد مثل جند ضلعى ها مثلا استوانه محاط به سه حد است ومكعب محاط به شش حد. 


لاهيجى: درعبارت احاطه ى حد يا حدود به جسم مطرح شده واين از باب مثال است؛ جرا كه شكل اختصاص به جسم ندارد 
مثلا دايره شكلى است كه يكك حد احاطه كرده سطح راء مربع شكلى است كه احاطه كرده جهار حد سطح را ومثلث شكلى 
است كه احاطه كرده سه حد سطح را. 


خلقت: خلقت كيفيت ديكرى مختص به كم استء كه در آن سه بحث مطرح است؛ يكى تعريف خلقت» دوم بيان اينكه 
خلقت كيفيت مختص به كم است وسوم بيان جرايى طرح خلقت درحاليكه بحث د ركيفيات مفرد است. 


١ ص:‎ 


الف. تعريف خلقت: خلقت كيفيتى كه از اجتماع رنكك وشكل حاصل مى شود. مثلا باتوجه رنكك يوست وشكل شخصى مى 
كوييم خلقتش زيبا يا زشت است. 


ب. بيان كيف بودن خلقت واختصاص آن به كم: 


هرجند لون كيف است وقسيم كمء ولى خلقت كيفيتى است مركب از شكل ولون واختصاص به كم دارد. 


سوال: جكونه خلقت كيف مختص به كم باشد درحاليكه لون كه جزء آن است كيف است وقسيم كم است واقسام متباين 
اند؟ 

جواب لاهيجى١١):‏ اشكال ندارد كه اجزاء اختصاص به كم نداشته باشد ولى خلقت كه مجموع است اختصاص به كم داشته 
باشد؛ جرا كه حكم مجموع با حكم اجزاء فرق دارد. يس اكر يكك جزء مختص به كم نبود وبلكه هردو جزء مختص به كم 


ان قلت: حكم اجزاء درصورت با حكم كل فرق دارد كه مركب حقيقى باشدء اما درمركب هاى اعتبارى حكم مركب غير از 
حكم اجزاء نيست» وخلقت مركب اعتبارى است. يس حكم غير از حكم اجزاء نمى تواند باشد. 


قلت: اولاء هميشه اين طور نيست كه حكم مركب اعتبارى همان حكم اجزايش باشدء بلكه كاهى حكم مركب اعتبارى غير از 
حكم اجزايش است. وثانياء خلقت مركب اعتبارى نيستء بلكه خلقت هيئتى است كه از اجتماع لون وشكل بدست مى آيدء نه 


شكل ولون. 
لاهيجى: اين جواب هرجند اشكال ندارد» ولى لازم نيست؛ جرا كه مجموع حكمى دارد غير از حكم اجزايش. 


١8 ص:‎ 


لون كاهى جنان است كه ارتباط با كم ندارد وبه آن كيف محسوس مى كوييم وكاهى ارتباط به كم دارد وبه آن كيف 
مختص به كم مى كوييم» ومانحن فيه از اين قبيل است زيرا كه لون اولا وبدون واسطه برسطح عارض مى شود وثانيا وبالعرض 


برجسم. يس لون كيف مختص به كم است. 


ان قلت: طبق اين جاب لون كيف مختض به كم است درحاليكه مى دائيم لون كيش محسوس الست وكيف محسوس قسيم 
كيف مختص به كم استء جكونه يكك قسم مى تواند قسيم خودش باشد؟ 


قلت: كيف محسوس يا دركم يافت مى شود ويافت مى شود» كيف محسوس كه دركم يافت نشود ناساز كار است ولى كيف 


لا.هيجى: اولا© احتياج به اين جواب نيستء جرا كه همان كونه كه بيان شد حكم مجموع غير از حكم اجزاء است واكر جزء 
2 0 5 ع همان حكم را داشته باشد. يس عدم اختصاص لون به كم مستلزم عدم اختصاص خلقت كه 


به كم نيست. 


ثانياء اين جواب صحيح نيست جرا كه لون اختصاص به كم ندارد بلكه درعمق جسم هم يافت مى شود ما مى بينيم يس لون 
هم درسطح است وهم درعمق وماده ى جسم واختصاص به سطح وكم ندارد. 


ص: /ا 1١‏ 


اشكال(١):‏ بحث كه دركيفيات ويا بحث د ركيفيات مختص به كم مربوط به كيفيات مفرده استء نه كيفيات مركبه؛ جرا كه 
كيفيات مركبه زياد است واكر كيف مركب خاص را مطرح كنيم دليل مى خواهد. يس دليل طرح خلقت جيست؟ 


اشكال(7): خلقت برجسم عارض مى شود نه بركم» كيف مختص به كم آن است كه بركم عارض شود. ولى خلقت جنين 


داشته باشد ولى عروضش بركم است. 


جواب از اشكال اول: خلقت كيفت مركبى است كه باعتبارآن جسم متصف به حسن وقبح مى شود» كه وصف مهم استء اما 
ساير كيفيات مركب جنين ويزكى را ندارد. يس خلقت كيفيت مركبى است كه ويكى خاص دارد ولذا جا داشت كه طرح 


شود. 


جواب اشكال دوم: كيفيات مختص به كم دوجوراست يا كيفيتى است كه اختصاص به كم مطلق است دارد ويا كيفيتى است 
كه اختصاص به كم مضاف دارد وخلقت كيفتى است كه اختصاص به كم مضاف دارد» كم كه درجسم است ولذا خلقت 
تصور نمى شود مكر با عروضش برجسم طبيعى. يس كيف مختص به كم دوقسم است ياكيفى است كه اختصاص به كم 
مطلق دارد وتصور جنين كيفى جز به كم به جيزى ديكر احتياج ندارد ويا كيفى است كه اختصاص به كم مضاف دارد جنين 
كيفى تصورش محتاج به مضاف اليه هم دارد. 


١28 ص:‎ 


متن: والشكل : هو هيئه إحاطه الحدّ الواحد كما فى بسيط(بمعناى سطح يا درمقابل مركب) الكره(سطح كره كه احاطه كرده 
جسم كره رايا اضافه صفت به موصوف يعنى كرهء بسيط) , أو الحدود: إِمّا اثنين كما فى المخروط و نصف بسيط 
الكره(مخروط ونيم كره فرادو:دوانا كت ذارد) أو أكتر كما فى التضلحا تيكل استؤانه كيه د داز وفكد ند لد 


دارد). 


وقوله: بالجسم ليس من تتمه التعريف(كه تعريف را مقيد كند»» و الَا ينتقض(يعنى جامع افراد نخواهد بود) بشكل الدائره و 
المثلث و المربّع و غير ذلكك من المسطحات بل أورده للتّمثيل» اى بالجسم مثلاً. 


(بحث اول:) و مع انضمام اللون إلى الشكل تحصل الخلقه» فهى كيفته حاصله من اجتماع اللون و الشكل. 


(بحث دوم:) ولامنافاه بين كونها(خلقت) من الكيفتّات المختضّه بالكمّيّات وبين كون اللّون الى هو جزؤها من الكيفتات 
المحسوسه. (الفلأنٌ اختصاص المجموع لايستلزم اختصاص كل واحدٍ من أجزائه» بل و لا شىء من اجزائه. (ب)فلا حاجه 
إلى ما قال الإمام: من أن اختصاص الخلقه بالكمّ إِنّما هو باعتبار اختصاص جزئه(كم) الّذى هو الشكل به. (ج) وإلى ما قيل: من 
أن اللون أيضاً مختصٌ بالكمم لكون حاملها الاوّل هو السطح و معنى كون الجسم ملوّناً أنّ سطحه ملوّن. ولا منافاه بين كون اللون 
من الكيفيات المحسوسه وبين كونه مختضراً بالك لأنّ المراد من الكيفتيات المحسوسه المقابله للكيفيات المختصه بالكميات هو 
ما لا يختصٌ منها(كيفيات محسوسه) بالكم. (متفرع برقبل ازولامنافاه)فيكون الخلقه بكلٌ جزئيه مختضًا بالكمّ. (جواب دوّم از راه 
حل سوم:) على أنّهِ قد يمنع اختصاص اللُون بالسطح فإنّهِ قد يكون نافذاً فى اعماق الجسم. 


١6 ص:‎ 


(ربحث سوم:)فان قيل: الكلا.م(بحث كه دركيف يا دركيف مختص به كم داريم) فى الكيفيه المفرده إذ لو اعتبر تركيب 
الكيفتيات بعضها مع بعض لكان هناكك أقسام لا تتناهى فلا وجه لاعتبار البعض دون البعض. 


و أيضاً الخلقه لاا يتصوّر عروضها إلا للجسم الطبيعى» إذ لولا-ه(جسم طبيعى) لم يكن خلقه بخلاف غيرها(خلقه) من الكيفتتات 
المختضّه بالكمّ فانّها غير مفتقره إلى المادّه إِنَا فى الوجود. 


أجيب عن الأوّل: بأنهم(حكما) لما وجد و التركب الكيفيه من الشكل و اللون خصوصيه ليست لغيرها(كيفيت مركبه) من 
افعروها اينما على تحده دوزة غير ها كفي ركه 


و عن الثانى: بان العارض للكمته: (١)إمَا‏ أن يعرض لها(كمتّت) من حيث أنّها كميّه (؟)أو من حيث أنّْها كمه شى ء مخصوص 
وكلا القسمين عارض للكميه لامحاله. 

اضافه /ا٠/١١/‏ 917 
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بحث درمقولات عرضى داشتيم» سؤمين مقوله ى عرضى اضافه است. 

تعريف اضافه: وقتى كه مى خواهيم مضاف را تصور كنيم بايد با غير تصورش كنيم, اما نه هرغيرى بلكه غيرى كه آن هم 
بااولى تصور مى شود. يس اضافه نسبت است اما هرنسبتى اضافه نيست بلكه نسبت متكرره اضافه است. 


فطلب اول: اضنافة نوغى تسبت است را كه: ماق جيزى است كه كصووش ستكى به قصور غير دارة اما نه هر غيرى يلكه 
غيرى كه منسوب اليه است. يس يكك شى داريم مثل زيد كه بلحاظ انسان بودن مضاف نيست وتصورش هم بستكى به غير 
ندارد» اما بلحاظ وصف اخ داشتن مضاف است وقتى مى توانيم زيد را بعنوان اخ تصور كنيم كه مثلا عمرو همين وصف اخ 
بودن را داشته باشد و با همين وصف بازيد تصور شود. خلا-صه وقتى اخ را تصور مى كنيم كه با شى كه ديكر كه همين 


وصف رادارد تصورشود. 
ص: 8 


مطلب دوم: اين نسبت يا صفت مثلا-اخ وقتى براى شى بوجود مى آيد كه يكك حالت وعرضى مثل ولادت كه مرتبط به 


دوطرف نسبت يعنى مضاف است درخارج حادث شده باشد تا منشاء مضاف باشد. 


مثال اول: سقف وديواربعنوان سقف وديوار تصور شان بستكى به هم ديككر ندارد اما سقف بعنوان فوق وقتى تصور مى 


شودكه حائط بعنوان تحت لحاظ شود. همين جنين حائط وقتى بعنوان تحت تصور مى شود كه سقف بعنوان فوق تصور شود 


يس تصور هريكك از فوق وتحت بستكّى به تصور ديكرى دارد. 


مثال دوم: زيد وعمرو بعنوان يكك انسان تصور شان مستقل است وبستككى به تصور ديكرى ندارد» وبه اين لحاظ مضاف هم 
نيستندء اما زيد بلحاظ اخ بودن تصورش بستككى به تصور عمرو داردكه آن هم همين وصف اخ بودن را دارد وبا زيد كه اخ 


اشست تصور مى شود. 


اخ بودن كه مضاف است وتصورش به تصور غير بستككى دارد كه آن هم همين صف را دارد» وقتى براى مثلا- زيد وعمرو 


بوجود مى آيد كه درخارج ابن اب واحد يعنى ولالت محقق شود. 


مثال سوم: زيد وعمرو بعنوان انسان هرماهيت مستقل دارد وتصور اين ماهيت نياز دارد كه باغير تصور شود اما زيد بعنوان اب 
وقتى تصور مى شود كه عمروبعنوان ابن تصور شودء وعمرو بعنوان ابن هم وقتى تصور مى شود كه زيد بعنوان اب تصور شود. 


واين مضاف كه تصورش جنين است وقتى بوجود مى آيد كه درخارج ولادت عمرو از زيد محقق شود. 
مق الميضة القالك :قن الحسي الال من الالحناس السلة للعرعى وهو التفاف على قال ؟ الثالث المضاف: 


١/١ ص:‎ 


و هو(مضاف) ما يكون ماهيه معقوله بالقياس الى غيره. 


و معنى كون الشّى ء معقولاً بالقياس الى غيره هو أن يكون الشى ء(مثل اخ) إذا قصد تصوّر معناه احوج تصوره الى تصور شى ءِ 
خاريم هيه اكيش تاق فإ القره ىذا قور معناة سرون معه معتى الحا اللا رلازالى يحيلة): والنيست افيه ارقت 
مقر 41 قاين الن البحاظة يل مبعب ل كر المع (اعرك) لقو الفى ززيه) الى اط مدي ) بعري إلى أ قل 
معداك نيت عترم الفاعر ام الدزقى) هن أجل وجره لكك القير باذاتدع فتلكك المع الدى القن وززيد) من أجاء 
حصول الحال التى لاجلها(حالت) صار الاخر(عمرو) معه(زيد) هو(معنى) اضافته(زيد) مثل: الاخ» (تعليل براى ذلكك المعنى:) 
فَإِنّ حقيقه المفهوم من الأسخوه (ثابت لاحد...:) لأحد الادخوين هى كون إبن أبى الاخر(صفت مجموعه يعنى ابن ابى ديكر) 
ثابته(خبركون) لذ [الجدالالخويع) لأجل وسود الآخر بيده الحال ‏ أعق تكون ابن أبن هذا الأذل ‏ قنفس أهوه أحد الأخويق 
هى نفس اعتباره(احدالاخوين) من حيث له(احدالاخوين) اخر بهذه الصفه(صفت احد الاخوين) و ان كان قد يكون فى بعض 
الاضافات هو(ذلك المعنى) نفس اعتبار احد الامرين(مثلا يدر) من حيث له(احدالامرين) آخر(يسر) بصِفهٍ خلاف صفته؛ كذا 
فى "قاطيغورياس الشفا". 


اضافه /١٠١/٠/‏ 97 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


مطلب سوم: كفتيم كه اضافه نسبت استء اما نه هرنسبتى» جرا كه هرشيئى درذهن به لوازمش نسبت دارد؛ مثلا نوع با كليت 
كه لازمش است نسبت دارد» ولى اين نسبت اضافه نيست. يس مطلق نسبت اضافه نيست» نسبت خاص اضافه است وآن نسبتى 
است كه متكرر باشد. 


انواع نسبت: نسبت دريكك تقسيم به دوم قسم مطلق ومتكرر تقسيم مى شود: 
ص: ١‏ 
.١‏ نسبت مطلق: وقتى شى به «منسوب اليه كيف كان» نسبت داشته باشد» اين نسبت مطلق است مثل اينكه سقف بعنوان اينكه 


مببتلر بر شائط امرك به حاف مو سكير ناتف تيس داقتعه باشدانه شرايم جاه عند حاظ سورت اليه اسك ولى مخاتط ا ره 


حيث هو حائط منسوب اليه است نه حائط من حيث له نسبه ومستقرعليه. جنين نسبتى اضافه نيست. 


".نسبت متكرر: وقتى شى به منسوب اليه كه آن هم به شى اول نسبت دارد ملاحظه شود در اين جا نسبت متكرر است وجنين 
نسبتى اضافه است. دراين جا هردوطرف اضافه از آن حيث كه به ديكرى نسبت دارد وبعبارت ديكر منسوب اليه طرف ديكر 


يعنى سقف مستقر است برحائط كه مستقرعليه سقف است. دراين جا نسبت متكرر است واين اضافه است. 


خلاصه: اكر طرفين نسبت از حيث نسبت به ديكرى ملاحظه شود اين نسبت اضافه استء اما كر طرفين من حيث نسبت ملاحظه 
نشود. جنيز : نسبتع اضافه نيسثك. 

اضافه حقيقى ومشهورى: 

وفنا جد قن ونا السافة ب تشتف 81 ابوعا كه زلة ادافين بقريات اد حون اعغاز روفن البافه ين اونا نا 
وجود من حيث هو اش همان وجود من حيث مضافش باشدء بعبارت ديكر وجود مستقل وخاصش همان اضافى اش باشد؛ 
يعنى وجودى سواى اضافه نداشته باشد. مثل ابوت وبنوت كه وجودى سواى اضافه ندارد. 


ص: ا 


سوال: آيا اضافه حقيقى ومشهورى هردو مقوله ى اضافه اند يا يكى شان مقوله اضافه است؟ 


جواب: مقوله اضافه مضاف حقيقى استء نه مضاف مشهورىء. هرجند تعريف كه براى مضاف بيان شد شامل مضاف حقيقى 


مشهورى هردو مى شود. 


بعبارت ديكر تعريف كه براى مضاف بيان كرديم هم شامل ماهيتى مى شود كه ذاتش اضافه است وهم شامل ماهتى مى شود 
كه اضافه عرض ذاتش است. 


متن:ثتم قال(ابن سينا): « وليس كل نسبهِ اضافةً» فأنّ لكل شى ء نسبه فى الذّهن إلى الأمر الّذى يلزمه فى الذهن (يعنى لازم ذهنى 
اش است مثل كليت كه لازم نوع است)» لكن لا يكون ذلكك اضافه كما قلنا فإنْ أخذت النسبه مكررءً صار ت(نسبت) له(شى) 
اضافه. 


ومعتئ 'قولى: امكوزة أن كوك اللظر لا فى الله فقظهيل زياذ اعتنار: اللظن إلن "أن للقت ع نسية (قيك شى) مق عحيث) له نسينية 
(مربوط به بسبت:) إلى المنسوب إليه كذلكك(اى من حيث له نسبه) فإنّ السقف له نسبه الى الحائط و هى(نسبت) كونه(حائط) 
سلف على الحاقط: ف] ذا نظرت ]لي ه(تنقف) من حيت هر ابتفت) سكف على الحائط هار مضافا لأالى الحافل مم حي هو 
حائط» بل إليه(حائط) من حيث هو(سقئ) مستقرٌ عليه(حائط) فعلاقه اله مف بالحائط _ من حيث الحائط حائط _ نسبه(نسبت 
ملق سرك )ءوده نجيف جأختل الحائطة شما الله الاتقم ار اعلههو العقت تسد مفيوياء فين (علاق) إحيافة: 


و هذا معنى ما يقولون: إِنّ النسبه تكون لطرفٍ واحدٍ والإضافه تكون للطرفين» وذلكك(كه اضافه نسبت است براى طرفين) أنَكك 
إذا أخذت الت قف مستقرًاً على الحائط وجدث النُسبه من جهه الشقف المستقر. وأمّا جانب الحائط فلا نسبه فيه(حائط) إلى شى 
عدأ ام تعية م وحتافظ: وأنا إذا أحدات السعة مم كيك السقق سعقه "على ا منيشتة غلية "و العاكظ مرينعة هليه لمعاف 
انفكسة السيه تع تسنث متك ر راش )صلخت (تسنث متعكلية) لأن تكون إضافة 


ص: عا 


فكل نسبهِ لا تؤخذ من الطرفين جميعاً(قيد طرفين) من حيث هى نسبه؛ فهى نسبه غير اضافه وكل نسبهِ يؤخذ الطرفان فيها من 
حيث النسبة فهى (كل تشينه...) اخرناقه انتهى : 
[المسأله] الأ.ولى فى تقسيمه(مضاف) على ما قال : و هو(مضاف) حقيقى : و هو ما يكون مضافاً بالذات لا باعتبار عروض 


الاضافه له ويكون(اسم يكون:) وجودّه من حيث هو (خريكون) وجوده عن ححيث هو ضاق كالاروهة (تعليل براى اينكه ابوت 
مضاف حقيقى است:) اذ ليس لها وجود سوى أُنّها مضافه. 


و مشهورىٌ: و هو ما يكون الاضافه عارضه له ويكون (اسم يكون:)وجودّه من حيث هوء (خبريكون:)غير وجوده من حيث هو 


مضاف كالابء (تعليل براى اينكه اب مضاف مشهورى است: )اذ وجوده من حيث هو اب» غير وجوده من حيث هو انسان. 


و المعدود من المقولاءت هو المضاف الحقيقى دون المشهورى. والتعريف المذكور إِنّما هو لما هو أَعَمِ منهماء اعنى: المطلق 
المضاف. 


قال فى "تاطتووياس الشفا" ف قضا تيحن المقباق التى هو ]لمق لدو الفرق يبن ها هو شاف بالذاث و ماهو غارقن :له 
الاضافه» (متعلق قال:)بهذه العباره: اعلم أنا إلى هذا الوقت إِنْما أخبرنا عن مضافات طابقها الحد المذكورء فبعضها كانت ماهياتها 
مقوله بالقياس إلى غيرها(كه مضاف حقيقى اين كونه است)» وبعضها كانت قد يضر كذلكك(ماهياتها مقوله بالقياس...) بنحو 
من النسبه تلحقها(كه مضاف مشهورى اين كونه است). 


اشكال برتعريف اضافه 97/١١/٠9‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: اشكال برتعريف اضافه 


مضاف مشهورى؛ حال سوال اين است كه اين تعريف مقوله است ويا تعريف مضاف بطور عام؟ 


ص: ١17/6‏ 
ابن سينا: تعريف مذكور جنانجه تعريف مقوله باشد اشكالى بر آن وارد مى شود كه بايد ياسخ بكوييم. 


بيان اشكال: الف) مقولات اجناس متباين اند وامكان ندارد كه شىء واحد تحت دومقوله باشد» ودومقوله بعنوان جنس بر آن 
حمل شود. بله مى شود جند مقوله بر شى واحد بعنوان وصف صدق كند ويا يكك شى تحت يكك مقوله بالذت وتحت مقوله 


ى ديكر بالعرض باشد. 


وبراضافه بالذات. 


مثال(1): رأس يعنى جوهر متصف. جوهر مقيس الى الغير. يس قوام راس به دوجيز است يكى اينكه نذا جوف اغيك ود بكر 
اينكه مقيس الى الغير باشدء بنابر اين راس هم داخل درمقوله ى جوهر است بالذات وهم تعريف اضافه كه ١‏ مقول الماهيه 
بالقياس الى الغير) باشد بر آن صدق مى كند بلحاظ ذاتش. ودرنتيجه داخل دردومقوله است. 


مثال(3): اب كه اضافه اى مشهورى است هم داخل درمقوله ى جوهر است بالذات؛ جرا كه اب يعنى انسان له الابوت» وهم 


تعرف اضافه بر آن صدق مى كندء جنانكه بيان شد. 


علاوه برجوهر حدّ اضافه, كه ١‏ ماهيه معقوله بالقياس إلى الغير» باشد» برساير مقولات هم بالذات صدق مى كند؛ مثلا ملكه كه 
كيف نفسانى است وداخل درمقوله كيف. ماهيتش مقول بالقياس الى الغير هم است؛ مثل علم كه هم كيف است وهم اضافه به 


معلوم دارد درذاتش. يس بايد مقوله ى اضافه هم باشد. هم جنين بقيه مقولات هم مى تواند داخل درمقوله ى اضافه باشد. 


ص: 1.07 


نتيجه: اكر تعريف مذ باشد لاز آبد كه يكك شي داخل دردومقوله باشد بالذات؛ يعني يكك شي دوتا مقو 
- عرد صضتيع 1 رم مى د عه ا لعب لحت بسي وم 


نسست. 


ان قلت: جه اشكال دارد كه مقولاءت مختلف جامع مقوّم داشته باشدء يعنى معناى باشد كه شامل جوهر باشد بعنوان مقوم 
ماهيتش وهم شامل ساير مقولات بعنوان مقوم؛ وتعريف مذكور حدّ آن جامع باشد. 

قلت: قبلا بيان كرديم كه جوهر جنس عالى است وهم جنين سايرمقولا-ت ودرنتيجه معناى جامع كه مقَوّم وجنس باشد براى 
جوهر وساير مقوللات وجود تذارد زوالا معو لاك مى ند يكن 

لوعا من المقولة؟ 

فنقول: إنا نعلم أنْ المقولات متباينه وأنّه لا يصلح أن يحمل مقولتان معا على شى ء واحدٍ (بنحو حمل جنسء نه حمل صفت) 
حنا الحنين احتن ركون الث لواحف ودضدل رسن عدهة ساغيته :فى مقولتية 6نوإن كان "قد ينكل الخد عافن ممقوله بذاقة ف ف 
الأخرى(مقوله اخرى) على سبيل العرض. 

ثم إنّ هذا الحد(حدٌ كه براى اضافه كفتيم) لا يمنع العقل مطارفتة(خد) أمورا تشغ فى ترات أخرى. فإنٌ الرّأس قد يحتاج 
إلى أن يكون بذاته جوهراً حتّى يكون راساء كما يحتاج إلى أن يكون مقول الماهيه بالقياس الى غيره(بدن) حتّى يكون راساً 


فكلا الأمرين مقوّم له من حيث هو رأسء ليس أحدهما بالذّات و الآخر بالعرض. 


و أيضاً فإِنّ بعض الأمور الّتى ذَكرتٌ قد كانت فى ذواتها من مقوله الكيف أيضا(همان طوركه بعضى ازمقوله ى جوهربود) مثل 
الملكه(كيف نفسانى مثل علم كه اضافه به معلوم دارد)» فانها(ملكه) كيفيه. و قد قيلت بالقياس الى غيرها بنحو من انحاء النسبه. 


ص: اا 


وكذلكة ل كرت افت) اموى أعرف عن مقرلقت أخرى فس هذا الحد رحد افاق) إدا جك النقر دوو إلازاكر حسمفوله 
باشد) لادشترك فى حدٍّ واحدٍ أمور من مقولانت شتئء ولا هو حدٌ لمعنى يعمها(مقولات شتى) مقو (معنى) لماهيتها(مقولات 
كس انافاه لك يجوق ان يكون الأمرى الى ععبها العره. حسيا شن وغ الحو كن خض إذا أجاف هذا الحة: وسدار كه 
خللا إن وقع فيه (حد). 

تعريف دوم براى مضاف 91/١١/١1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تعريف دوم براى مضاف 


ذاتش اضافه است. 
تعريف مضاف: مضاف آن است كه «اهيتش با قياس به غير تصور مى شودا. 


ابن سينا: آيا تعريف مضاف تعريف مطلق مضاف است ويا تعريف مقوله ى مضافء اكر تعريف مقوله باشد كه ظاهرا جنين 
استء اشكالش اين است كه لازم مى آيد يكك جيز تحت دومقوله باشد مثلا اب كه مضاف مشهورى است هم تحت مقوله ى 
جوهرباشد وهم تحت مقوله اضافه ويا يكك شى هم تحت مقوله ى كيف باشد وهم تحت مقوله اضافه؛ درحاليكه مقولات 
متباين به تمام ذات اند ونمى تواند تحت دومقوله باشد. خلاصه اكر تعريف مضاف تعريف مقوله باشد لازم مى آيد كه يكك 
جيز تحت دو مقوله باشد وداخل بودن يكك جيزتحت دومقوله باطل است يس اين تعريف به همين نحو اكر باشد اشكال دارد» 
ونياز به تداركك ورفع اشكال دارد. 


اشكال اول: تعريف مشهور با تعريف قبل فرق نمى كند, فقط بجاى بالقياس الى الغير مضاف آمده است وبالقياس الى الغير با 
مضاف يكى است. 


ص: ١1/8‏ 
اشكال دوم: مشهور درتعريف مضاف« مضافه») را آورده كه تعريف شى به خودش ودورى است. 


حقيقى است كه نوع مضاف است. 


توضيح مطلب: .١‏ بيان مطلب بطور كلى» ؟. بيان نظير وشاهد» *. تطبيق مطلب كلى به مانحن فيه. 


بيان مطلب بنح و كلى: بسيار بيش مى آيد كه جمهور تعريفى ارائه مى كند براى شى كه جنس يا بمنزله ى جنس است وبعد 


خواص با دقت مى بيند كه نوعى تحت آن شى است وبا اضافه كردن قيدى آن تعريف را تبديل مى كند براى نوع. 


بيان نظير وشاهد: جمهور مى بينند كه اشياء قابل تصور دوقسم اند؛ ممتنع وغير ممتنع» وغيرممتنع را مرادف ممكن مى كيرند 
ومى كويند كه هرموجودى يا ممتنع است ويا ممكن. اما خواص مى بينند كه غير ممتنع بعضى شان واجب الوجود است وبعض 
شان غير واجب الوجود. وسيس مى بينند كه غير واجب الوجود همان كونه كه ممتنع الوجود نيست ممتنع العدم هم نيست ولذا 
اسم ممكن را به اين قسم اطلاق مى كنندء به اين معنا كه وجود وعدم براى او ضروى نيست. يس غير ممتنع دو قسم دارد؛ 
يكى واجب وديكرى ممكن. باتوجه به اين بيان ممكن كه دراطلاق جمهور بر جنس اطلاق مى شد خواص آنرا بر نوع موجود 
اطلاق كردند. 


تطبيق مطلب به باب اضافه: اضافه هم دواطلاق دارد؛ يكى اضافه بمعناى عام كه بمنزله ى جنس است وشامل اضافه حقيقى 


ومشهورى هر دو مى شود وديكرى اضافه بمعناى كه بمنزله ى نوع است وفقط مضاف حقيقى را شامل است. 


ص: 1/4 


والتذار كك المتشهو لهذا تفص ريت )هو أن الأرى الى تمن العاف فى الى الوجوة ليا هن اليا مقيافه» وهذا تداركه 
صحيح لكن بعض النّاس يظنّ أن هذا بعينه هو الحدّ الأوّل و ستعلم أنه ليس هو الأوّل. 


و نقول: إِنَّ من الأشياء ما يكون أشهر عند الجمهورء فيكون الاسم بحسب الوضع الأوّل موضوعاً لجنسه. أو لما عنده كالجنس. 
3 إِنّ الخواصٌ يجدون معنى نوعياً تحته أو ما هو كالنّوع تحته؛ فينقلون اسم الجنس إليه(معناى نوعى) لملائمه توجبه(نوع) و قد 
ندمل عدا ايكون وضبني ا كيرا 


من جملتها(موارد كثيره) أن الجمهور قد كانوا يرون أن كل شىء يتوّهم(يتصور) فهو: ما ممتنع وإِمًا غير ممتنع؛ و جعلوا اسم 
الممكن مرادفاً أو كالمرادف لقولهم: «غير الممتنع». فقالوا: إِنّ كل موجود إِمّا ممتنع و إِمَا ممكن. و لما تأمل الخواصٌ حال ما 
ليس بممتنع الوجود وجدوا بعضّه واجب الوجود و بعضّه غير واجب الوجود و كلاهما(واجب وغيرواجب) مشتركان فى أنه غير 
بعر واي السك هذا الي فى سو عر المك تك وجدرااقي :امور وا لز نوكي الزكوه الاسم الرجرطوالا 
يمتنع وجوده و لا-عدمه(بلكه ممكن الوجود است»»؛ فخصّوه(ماليس بواجب...) باسم الممكن من حيث هو غير ضرورى(قبلا 
جون غير ممتنع نود اسمكن :زااممكق كذاشتتد مهالا بلحاظ غير ضرؤرى )»يوذ اسشمقن را ممكة كذاشته اند)ء و(عطق برخضوة) 
أخرجوا الواجب عن دلاله هذا الوضع النَانى» ونقلوا اسم ما هو كالجنس(ممكن بمعناى اول) الى ما هو كالنوع(ممكن بمعناى 
دوم). 


ص: 1/6 


مضاف حقيقى از نظرمشهور 917/1١/١5‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: مضاف حقيقى از نظرمشهور 

مضاف را تعريف كرديم وبراين تعريف اشكال وارد شد كه شروع كرديم به جواب آن. 
تعريف مضاف: مضاف عبارت از امرى كه بالقياس الى الغير تعقل مى شود. 


اشكال: اكراين تعريف تعريف مقوله باشد لازم مى آيد كه يكك شى مثل اب وابن هم جوهرباشدوهم عرض كه باطل است 
يس تعريف مذكورتعريف مقوله نيست بلكه تعريف مضاف است اعم از اينكه مضاف مقوله ى اضافه باشد يا داراى مقوله ى 
اضافه باشد. 


مشهور: مضاف امرى است كه بالقياس الى الغير تعقل مى شود ووجودى جز جنين وجودى ندارد» وامرى كه بالقياس الى الغير 
تعقل مى شود ووجودى جزآن ندارد مضاف حقيقى است. 

اشكال(1): اين تعريف با تعريف قبل فرقى ندارد. 

اشكال(١)‏ : دراين تعريف مضاف درتعريف آمده ومشتمل بردور است. 


جواب ابن سينا: كاهى جمهور مطلبى را طرح مى كنند» خواص بادقت مى بييند كه آن مطلب مربوط به جنس قرار داده شده 


درحاليكه مربوط به نوع است ولذا خواص آن مطلب را اختصاص به نوع مى دهد. 


مثال: جمهور غير ممتنع را ممكن نا ميدند ولى خواص ديدند كه غير ممتنع عام استء. وممكن نمى تواند مرادف يا كالمرادف 


باشد براى غيرممتنع باشدء لذا كفتند كه غير ممتنع عام است و ممكن خاص نوع از غيرممتنع است. 


جمهورفلاسفه همين كار را درمضاف كرده ودرتعريف آن كفته انده ماهيتى است كه بالقياس الى الغير تعقل مى شود جنين 
مضاف دومصداق دارد؛ يكى آنكه وجود جز آن ندارد وديكر آنكه وجود غيرآن دارد. خواص با آوردن قيدى اين تعريف را 
اختصاص داند به مضاف حقيقى وكفتند « مضاف آن است كه بالقياس الى الغير تعقل مى شود ووجودى جز آن ندارد) 
ومضاف حقيقى اين كونه است. يس تعريف اول با تعريف دوم فرق دارد جرا كه تعريف اول يكك قيد دارد اما تعريف دوم 


دوتا قيد دارد. 
ص: 1١8١‏ 


سوال: آيا همان كونه غيرممتنع عام وجنس براى ممكن خاص وواجب درمانحن فيه جنس داريم كه شامل مضاف مشهورى 
وحقيقى هردوشود؟ 


جواب: درمانحن فيه براى مضاف مشهورى ومضاف غير مشهورى جنس نداريم ولى دراين جا هم تعريف عام بوده وبعد 


خواص با اضافه كردن قيد اختصاص داده است به مضاف حقيقى. 


جواب از دور: مضاف محدود مضاف حقيقى است كه نوع است وآن مضاف كه در تعريف آمده مضاف عام استء مثل اينكه 
ممكن خاص را تعريف كنيم ودرتعريف آن ممكن عام را بياوريم اين دورنيست بله اكر تعريف ممكن خاص را مى آورديم 


دوربود. همين طور درمانحن فيه مضاف عام را درتعريف مضاف حقيقى اخذ كرده ايم واين دور نيست. 


متن: وكذلكك(مثل غير ممتنع وممكن اسك كينا الحال فى المضاف. فإِن اسم المضاف كان فرلا قن الوضع الاسول عند 
الفلاسفه(توده ى فلاسفه) على المذكور: وهو أنه يقال ماهيّة بالصفه المذكوره(يعنى معقول بودن بالقياس الى الغير) من غير 
اعتبار أن لهامضاف) وجوداً غير ذلكك(معقول بالقياس الى الغير بودن)» أو ليس له وجود غير ذلكك(معقول بالقياس الى الغير 
بودن) حتى (١)كان‏ الشى ء إذا كان من الجواهر او من الكيفتِه ثم لحقته (جوهر وكيف) نسبةٌ (فاى تفريع:)فاعتبر من جهه 
نسبته(يعنى اعتبارمى شود باتوجه به نسبتء نه به جهت جوهربودن)1فاى تفريع:)فكان من حيث هى كذلك(صاحب نسبت) 
مقول الفاهة القنابي الى عترم (حوات اذا:) كان من المفاق ونال لامافيه مخصؤمة لبيك قال بالقباس :)وكات إذا 
كان الشى ء أيضا كالأبوه و النبوّه (فاى تفريع) فكانت ماهييته مقوله بالقياس الى غيره وإن لم يكن له وجود آخر و ماهيته أخرى. 
(جواب اذا:» كان 5 من المضاف» فكان المضاف (درتعريف توده ى فللاسفه) يقع على المعنيين جميعا وقوعا نجده وان لم 


يكن لهما جميعا جنس (مضاف هرجند برمضاف مشهورى هم اطلاق مى شود ولى جنس نيست). 


ص: م١‏ 


فاذا كان كذلكك(مضاف بك بار بصورت اول وبارديكربصورت دوم) فمعنى المضاف المأخوذ فى الحدّ(معرّف) هو هذا 
المعنى العام و معنى المضاف المحدود(معرّق) هو هذا المعنى الخاصٌء فكما أنّ الحادٌ إذا حدّ (يعنى اذا اراده تعريف ممكن 
الحقيقى) الممكن الحقيقع (كه متساوى الطرفين اسث) فقال: إن المنمكن الحقيقن هو الذى سكن أن يكون(تامه) و يمكن أن 
اكر وات ا عوراب ]3ن لذكرق قله مدر وا (مشكل فا رموناطل قدك ا (صليل براق ملق ) عن جيه اتدرئحاة )انل الى 
ء فى بيان نفسهء (تعليل براى نفى:) لأنّه(حاد) لم يرد بالممكن الماخوذ فى الحدّ(معرف» إِلَا المعنى الجنسى الّذى هو بمعنى غير 
ممتنع. فكذلك إذا قال(حاة): إِنّ المضاف الحقيقيٌ اذى نحدّه (به اين عنوان كه يكى از مقولات است نه به اين عنوان كه 
فرح كناف اند على أله أحة الكتروهن الذص مامه و ورد الدمفناتووزقظف برقال) عض .ه الا(ففياق)الدق 
وجوده و ماهيّته هو أنه مقول الماهيّه بالقياس(مضاف»» وليس له وجود غيره. (جواب اذا:)لم يكن أخذ المحدود فى حدّه أو 
المرسوم فى رسمه. انتهى كلام الشفا ملخصاً 


خواص مضاف 97/١١/١8‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 


درمنطق بحثى است تحت عنوان عكسء كه جاى موضوع ومحمول عوض مى شودء ودرجاى كه عكس قضيه صادق است مى 
كويند قضيه عكس دارد ودرجاى كه عكس قضيه صادق نيست مى كويند قضيه عكس ندارد. 


درباب اضافه هم انعكاس نسبت داريم, تبيين اين انعكاس به اين صورت است كه مى توانيم جاى مضاف ومضاف اليه را 
عوض كنيم» با اين تفاوت كه درانعكاس قضيه آنجه كه موضوع قرار مى كيرد تكرار نمى شودء ولى در انعكاس باب اضافه 


دوشرط وجود دارد كه بدون اين دوشرط انعكاس محقق نمى شود. 


ص: اذا 


شرايط انعكاس: اولك آنجه كه درجاى موضوع قرار مى كيرد تكرار مى شود وآنجه كه درجاى محمول واقع مى شود تكرار 


م لانو 

مثال(١):‏ العبد عبد للمولى» والمولى مولى للعبد. 

مثال(3): الحسٌس حسٌ بالمحسوسء والمحسوس محسوس بالحس. 
مثال(8): الاب اب الابن والابن ابن الاب. 


ثانياء كاهى نياز است به آنجه كه در جاى محمول قرار مى كيرد جيزى اضافه مى شود مثل لام درمثال اول كه در قضيه ى اول 


به مولى محلق شده ودرقضه ى دوم به عبد» ومثل با درمثال دوم كه در قضيه دول به محسوس ودر قضيه دوم به حس محلق 


شده است. وكاهى نياز به اضافه شدن جيزى نيست جنانكه در مثال سوم ديديم. 
متن:المسأله الثانيه فى خواصه 
الاولى : ما اشار إليه بقوله : و يجب فيه(مضاف» الانعكاس . 


بيان ذلك(انعكاس) ما قاله الشيخ "قاطيغورياس الشفا" بهذه العباره: و من خواصٌ المضافات أنّها(مضافات) كلها(مضافات) 
يرجع بعضها(مضافات) الى بعض بالتكافؤ(بدون تغيير» برابر) و(عطف تفسيربريرجع...) ينعكس بعضها على بعضء ووجه ذلكك 
الرجوع(رجوع درباب اضافه) مخالف لوجه رجوع الحمل على الوضع على ما يأتيك يعنى فى عكوس القضايا. 


و ذلك (اختلا.ف وجه) لاسن الوضع (موضوع) هاهنا(درباب اضافه) يكون مكرراء بخلاف الحمل. فإذا عكست (١)صار‏ الحمل 
وضعا و(حاليه) قد ألحق به(حمل» محمول) مثل ذلكك التكرير(تكرارموضوع»» والوضِعٌ حملا (يعنى موضوع محمول مى شود). 
ا ا ل 1 0 ؟] 
اعرد كه المنق الأول فقي ب اول و امول فى الا اله رد 


وق عقن الحو تناج إلى أن تلحق بالطرق المجعول(اى:الذى جعل) مكم ول يزيراى لذ مول دوم جعل) 
شيئاً(مفعول تلحق) زائداً لا يلحقه(شى) وهو(محمول) موضوع. كإلحاقكك اللَامَ بالمولى(درقضيه ى اول) و العبد(درقضيه ى 
دوم) هاهنا(درباب اضافه)»؛ و(عطف برالام) الباءَ بالمحسوس و الحسٌ حين تقول: الحسٌّ حسٌ بالمحسوسء والمحسوس 
محسوس بالحسٌ. (")وفى بعض المواضع لا يحتاج الى ذلكك كما تقول ان الأب اب الابن و الابن ابن الأب. 


ص: ما 


و أما سائر العكوس الّتى سيأتيكك فى مواضعها فيخالف الّذى للمضاف فى ذلك كلهى(يكى تكرار موضوع وديكرى لحوق شى 


به محمول در...) . 


شرط بودن تكافوؤ براى قابليت انعكاس 417/٠١/١2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: شرط بودن تكافؤ براى قابليت انعكاس 


شرط بودن تكافؤبراى قابليت انعكاس: يكى از خواص اضافه انعكاس آن استء به اين معنا كه هريكك از مضافين رجوع مى 
كند به ديكرىء به اين نحو كه مضاف را بجاى مضاف اليه بعنوان موضوع ومضاف اليه را بجاى مضاف بعنوان محمول قرارمى 
دهيم؛ به دوشرط؛ يكى آنجه كه بجاى موضوع قرار مى كيرد تكرار شود وديكرآنكه اكر لا-زم است به آنجه كه درجاى 
محمول است جيزى اضافه كنيم. يس انعكاس اضافه به اين معنا است كه هر كاه بخواهيم اضافه را بنحو قضيه بيان كنيم مى 
شود جاى هريك از مضاف ومضاف اليه را عوض كنيم با رعايت دوشرط. اما اين انعكاس درجاى است كه تكافؤ باشد. يس 
تكافؤ شرط قابليت انعكاس است ودوشرط كه بيان شد شرط تحقق انعكاس. 


بعبارت ديكر از مقومات اضافه انعكاس نسبت يا تكرر نسبت اسثت وانعكاس كه از خواص اضافه استث تبيين همان انعكاس 
مقوم است بصورت قضيه ولذا تكافؤ شرط قابليت انعكاس است وتكافؤ به اين معنا است كه طرفين اضافه تعادل داشته باشد. 
يعنى بتوانيم مضاف را به مضاف اليه نسبت دهيم وبالعكس مضاف اليه را به مضاف نسبت دهيم. يس انعكاس درجاى است 
كه تعادل باشد بعبارت ديكر نسبت متكرره باشدء اما درجاى كه طرفين اضافه متعادل نباشد ونتوانيم طرفين را به هم نسبت 
دهيم دراين جا انعكاس قابليت تحقق ندارد. مثل كه اينكه مضاف به موضوع مضاف اليه نسبت داده شود يا به معروض مضاف 


اليه يا به جنس مضاف اليه ويا به نوع مضاف اليه نسبت داده شود. 
ص: 186 


مثال(١):اكر‏ رأس به ذوالرأس اضافه شود جون طرفين اضافه تعادل دارند» ونسبت شان متكرر استء مى توانيم هريكك از 
واس وذوالراس .وا موضوع وديكرى را محمول قرار دهيم مثلا بككُوييم الرأس رأس لذى الرأسن ويا ذوالرأس ذوراس لرآس. .انا 
جنانجه رأس به انسان» حيوان وماشى اضافه شودء وكفته شود: الرأس رأس للانسان( كه مضاف به موضوع مضاف اليه نسبت 
داده شده) يا الرأس رأس للحيوان( كه مضاف به جنس مضاف اليه نسبث داده شده) يا الرأس رأس للمشاء ( كه مضاف به 
عارض مضاف اليه نسبت داده شده است). دراين صورت جون مضاف با مضاف اليه تعادل ندارند ونسبت شان متكرر نيست 
انعكاس قابليت ندارد ونمى توانيم مضاف اليه را بجاى موضوع قرار دهيم وبككوييم: الانسان انسان للرأسء الحيوان حيوان 


للرأس ويا الماشى ماشى للرأس. 


مثال(1): جنانجه جناح به ذى لجناح اضافه شود» جون طرفين اضافه تعادل دارند يعنى نسبت متكرر دارند مى شود هريكك را 


به طائركه موضوع مضاف اليه يعنى ذوالجناح است اضافه شود. دراين صورت نمى توانيم بكوييم الطائرطائر للجناح. 


مثال(0): سكان وذى السكان تكافؤ دارند مى شود هريكك را موضوع وديكرى را محمول قرار دهيم وبككوييم : السكان سكان 
لذى السكان وبالعكس ذى السكان ذى السكان للسكان. اما اكر سكان به سفينه اضافه شود به اين صورت كه السكان سكان 
للسفينه» جون طرفين تكافؤ ندارند نمى توانيم بككوييم: السفينه سفينه للسكان. 


متن: لكن فى ذلك التكافؤ(تكافؤ كه درانعكاس شرط است) شرط يجب أن يراعى» وذلكك(شرط بودن تكافؤ) أن الإضافه إذا 
لم يقع على التّعادل لم يجب هذا التكافؤ و وقوعها(تعادل) على التّعادل هو أن تقع(اضافه) إلى الشّى ء الّذى إليه الاضافه أولا و 
بالذات(قيد اليه الاضافه)» فإنّها(اضافه) إِنْ وقعت إلى موضوعه(معروض مضاف اليه) أو إلى أمر يعرض له(عارض مضاف اليه) 
أو إلى جنسه(جدس مضاف اليه) أو إلى نوعه(نوع مضاف اليه)» لم تقع الإضافه متكافئة. ْ 


ص: 188 


فإنْك إذا قلت: إِنْ الرأسّ راسٌ للإنسان أو للحيوان» أو للمشاء وكذلك الجناح جناح للطائر و السكان سكان للسفينه» (جواب 
اذا)لم يمكنكك أن ترجع فتقول: والإنسان أو الحيوان أو المشاءء إنسان أو حيوان أو مشاء بالقياس الى الرأس. و كذلك لا 
تقول الطائر ظنائ بالقناين إلى الجماح او التدفينه سفيه بالقيائن إلى السكان و ذلك لأن الرأس لبن معادله :نا ذكرت» بل 
معادله(راس) هو ذو الرأس فالرأس رأس لذى الرأس و كذلكك الجناح جناح لذى الجناح والسكان سكان لذى السكان . 


انعكاس خاصيت اضافه مشهورى /1١/11/‏ 48 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: انعكاس خاصيت اضافه مشهورى 


خصوصبيت اول اقيافه انعكاين اسث به ان معنا كه اكر يخواهيم اضافة را بنصورت قضبيه ببنان كتيم مضاف البه.را موضوع 
ومضاف را محمول قرار مى دهيم به دو شرط: .١‏ آنجه را كه بجاى موضوع قرار مى دهيم بايد تكرار شود ؟. وبرآ نجه را كه 


بجاى محمول قرار مى دهيم جنانجه لازم باشد بايد جيزى اضافه مى شود. 


تكافؤ شرط قابليت انعكاس: دوشرط فوق شرائط تحقق انعكاس اندء اما براى انعكاس دراضافه اجرا شود تكافؤ شرط آن است 
به اين معنا كه شرط قابليت انعكاس در اضافه تعادل طرفين اضافه است يعنى وقتى كه مضاف به مضاف اليه اضافه شود قابليت 
اجرا انعكاس را دارد اما جنانجه مضاف به معروض مضاف اليه يا عارض مضاف اليه» يا جنس مضاف اليه ويا نوع مضاف اليه 
اضاف شود در اين صورت قابليت انعكاس وجود ندارد. مثلا جنانجه راس به ذوالراس اضافه شود طرفين اضافه تعادل دارند 
ومى شود انعكاس را اجرا كنيم وبكوييم: الراس راس لذى الراس ويا ذوالراس ذوراس للراس. اما اكر راس به انسان اضافه شود 


كه معروض راس است وكفته شود راس انسان» نمى توانيم انعكاس را اجرا كنيم و بككوييم: الانسان الانسان للراس. 
ص: /1/1 


خاصيت انعكاس اختصاص به اضافه ى مشهورى داردء جرا كه براى انعكاس درمجموع سه شرط داريم؛ يكى تعادل طرفين كه 
شرط قابليت واجراى انعكاس است ودوتا شرط ديكر كه براى تحقق انعكاس شرط اند. ودراضافه حقيقى هرجند تعادل هميشه 
وجود دارد. جرا كه دراضافه ى حقيقى ماهيت طرفين همان ماهيت اضافه است. يس دراضافه حقيقى هميشه قابليت انعكاس 
است ولى شرائط تحقق انعكاس در اضافه ى حقيقى وجود ندارد وما نمى توانيم آنجه را كه بجاى موضوع قرار مى كيرد 
تكرار كنيم. يس انعكاس از خصايص اضافه ى مشهورى است ولى دراضافه مشهورى اكثرا تعادل نيستء جرا كه در اضافه 
مشهورى ماهيتى داريم كه اضافه ونسبت عارض آن شده است مثلا زيد وعمر هردوماهيت انسانى دارند واز اين جهت اضافه 
ندارند» وزمانيكه اضافه ونسبت عارض اين ماهيت شود يكى مى شود اب وديكرى مى شود ابن و اضافه محقق مى شود. يس 
دراضافه مشهورى حون علاوه بر مضاف ومضاف اليه ماهيت ديكرى هم داريم كه كاهى معروض مضاف اليه است» كاهى 
عارض» كَاهى جنس وكاهى نوع آنء وبه همين جهت كاهى مضاف با معروض مضاف اليه مقايسه مى شود وكاهى با جنس 
آن و ولذا دو طرف تعادل ندارد. 


از حيث ذاتش اسم دارد ولى از حيث مضاف اليه بودئش براى راس اسم ندارد» به همين جهت ذوالراس بودن را اختراع كرده 


اند. يس براى اينكه تعادل رعايت شود براى مضاف اليه ازحيث مضاف اليه بودنش اسم اختراع كنيم. 


ص: ملا 


راه اختراع اسم: براى اختراع اسم براى مضاف اليه من حيث هو مضاف اليه بايد همه ى اوصاف شى را كه در ظاهر مضاف اليه 
درنظر بككيريم» آنككاه تكك تكك اوصاف راهم اثبات وهم نفى كنيم هركاه به صفتى رسيديم كه با اثباتش اضافه آمد وبا 
رفعش اضافه از بين رفت اين صفتى است كه باتوجه به آن مى توانيم اسم اختراع كنيم. مثل ذوالراس كه باتوجه به مستقرعليه 
بودن انسان نسبت به راس اختراع شده وين راس وذوالراس اضافه وجود دارد وتعادل برقرار است وهمان كونه كه بيان شد 


انعكاس ممكن است. 


متن: و انما يعرض اكثر هذا فى الموضع الْمَذى لا يكون الاضافه فيه واقعه حيث الماهيه مقوله بالقياس بل حيث يجعل كل بنوع 
من النسبه فيكون الاسم للمضاف إليه من حيث هو مضاف إليه بل ان كان كان من حيث هو موضوع للنسبه إليه او من جهه 
اخرى فلذلك يجب ان يخلو ترع لمثل هذا الشىء اسم بحسب النسبه. 


و إذا أشكل الأسمر فى تحصيل ما(ذورأس) يقع(اضافه) إليه(يعنى مضاف اليه) بالتعادل. ممزاً مم |(انسان) يقع(اضافه) إليه لا 
بالتتعادل» (جواب إذا:) فسبيلكك أن تجمع أوضاف الشدئىاجميعا فأى(مهذا) تلك الأوضنات إذا واففتة(صلفت) تابنا و زفحت 
غيره(صفت»» جاز أن ترفعه(غير) أو لم يجز(يعنى جه ازصفت لازم باشد جه غيرلازم)» (جواب اذا:) أمكنكك أن تحفظ الإضافه. 
و(عطف برإذا وضعته) إذا رفعته(صفت) و وضعت غيره(صفت»» (جواب إذا:)لم يمكنكك ان تحفظ الاضافه. (خبر)فهو الّذى إليه 
التعادل وما لم يكن كل فليس إليه التعادل. 


ذا بكم ]ذإ ردي اندي ولق كديفياف التراس ابك) اناا نو اله مقواة :و الدايقاة فط لفق بوحفظله سد اه 
أمكنكك أن تنسب إليه الرأس. وإذا رفعت أنّه ذو رأس و حفظت أنه انسان و أنّهِ حيوان و أنه مشّاءء لم يمكنكك ان تضيف إليه 


الرانى: انفيى ملخماة: 


ص: 1/184 


و هذه الخاصّه(خاصه ى اول) إِنْما هى للمضاف المشهورئىٌ. 

فقول المصّف: ٠‏ ويجب فيه؛ أى فى المضاف المشهوريٌ أو فى المضاف مطلقاً لكن باعتبار تحمّقه فى المشهورى , 
خاصيت دوم مضاف 97/١١/17١٠‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: خاصيت دوم مضاف 


بحث درخواص اضافه داشيتم خاصيت اول كه انعكاس بود بيان كرديم وكفتيم كه اين خاصيت مختص مضاف مشهورى 
است. خاصيت دوم تكافؤ مضافان است دروجود وعدم اولا ودرقوه وفعل ثانياء به اين معنا كه اكر يكى از مضافان موجود 
ديكرى هم وجود دارد واكريكى معدوم بود ديكرى هم معدوم استء. هم جنين اكر يكى از مضافان بالقوه بود ديكرى هم 
بالقوه است واكر بالفعل بود ديكرى هم بالفعل استء مثل اب وابن كه هرجاى اب است 


مثال(1١):‏ عالم ومعلوم مضاف اندء هرجاى عالم بما آنه عالم وجود دارد معلوم بما أنه معلوم هم موجود است وبالعكس» 
هرجاى كه عالم نيست معلوم هم نيست وبالعكسء هرجاى كه عالم بالقوه داريم معلوم بالقوه هم داريم وبالعكس. 

مثال( ؟7): اب وابن مضاف اند» هرجاى كه اب بالفعل است ابن هم است وهرجاى كه اب بالقوه است وابن هم بالقوه است. 
مثال(0: تقدم وتاخر مضاف اند هرجاى كه تقدم بالفعل است تاخر بالفعل است وهرجاى كه تقدم بالقوه است تاخر بالقوه 


است. درتقدم وتاخر مكانى مثلا «3) جايكاهش مقدم است نسبت به «©) جنانجه 3 درجايكاه مقدم مثلا صدر مجلس قرار 


كيرد و8 درجايكاه موخر مثلا-ذيل مجلس قرار كيرد 3 تقدم بالفعل دارد و تاخر بالفعل» اما جنانجه برعكس شود و6 
درجايكاه مقدم قرار كيرد و3 درجايكاه» در اين صورت 2 تقدم بالقوه و0 تاخر بالقوه دارد. 


ص: 16 


تذكر: جنانكه از مثالهاى فوق بدست مى آيد وجود وعدم هرجند با بالفعل وبالقوه مفهوما تفاوت دارند ولى بلحاظ مصداق 
حد اقل در موارد فوق تطابق دارند ولذا خواجه تكافو مضافان دروجود وعدم راطرح نكرده» بلكه فقط تكافؤ درقوه وفعل را 
بيان كرده است. 


ابن سينا: مشهور است كه مضافان تكافؤ دروجود وعدم دارند» مثل ودوبرابرونصف كه هرجاى دوبرابر باشد نصف است 
وبالعكس. اما هميشه جنين نيست بلكه كاهى مضافان از جهت ديكر تكافؤ ندارند» مثل علم ومعلوم وحس ومحسوس كه 
بلحاظ تقدم وتاخرتضايف دارند ولى تكافؤ ندارند. 


توضيح مطلب: .١‏ عالم؛ علم ومعلوم را كه درنظر كيريم جند حالت دارند: 


الف) ذات عالم وذات معلوم؛ يعنى انسان وشى كه درخارج مباين اند وتضايف ندارند. 
ب) عالم بما أنه عالم ومعلوم بما أنه معلوم هم مضايفان وهم تكافؤ دارند. 


د) ذات علم يعنى علم بدون اضافه معلوم وذات معلوم» يعنى ذات شى نه بحس معلوم بودنشء بلحاظ تقدم وتاخر تضايف 
دارند ولى مى تواند تكافؤ دروجود نداشته باشند» بلكه ذات معلوم قبلا باشد وعلم بعدا به آن تعلق كيرد. يس علم ومعلوم مى 
تواند بلحاظ ديكر كه تقدم وتاخراست تضايف داشته باشند ولى تكافؤ دروجود نداشته باشند؛ جرا كه ذات علم از اضافه 
منفك نمى شود بلكه هميشه مضاف به ديكرى است اما ذات معلوم مى تواند باشد وصفت معلوم بودن را نداشته باشد وبعدا 
كه علم به آن تعلق كرفت مى كويم قبلا بود ومعلوم نبود. يس وقتى كه مقدم يعنى ذات معلوم بود ذات علم نبود ولذا ذات 
علم وذات معلوم بلحاظ تقدم وتاخر متضايف اند ولى تكافؤ دروجود ندارند. 


54١ ص:‎ 


بعبارت ديكر تضايف ذات علم وذات معلوم بلحاظ تقدم وتاخره به اين جهت است كه ذات علم هميشه با اضافه به مضاف اليه 
همراه است» يس وقتى كه علم است اضافه به معلوم دارد ولذا مى كويم معلوم قبلا بود. واينكه تكافؤدروجود ندارند بخاطر 
اين است كه ذات معلوم مى تواند باشد وصفت معلوم بودن را نداشته وبعدا موصوف به معلوم بودن شود واضافه به علم بيدا 
كند ولى قبل ازاين وصف جنين اضافه ى نداشت يعنى معلوم بود وعلم وجود نداشت يس ذات علم وذات معلوم تكافؤ 


دروجود ندارنك. 


دوةوالشناطنة اتناف مأ كان إلله فرله و مكحب كا رعاكوه برالفكاس )فى التقا كه نظلا جه ساف متتتهو رى عه قات 
حقيقى) التكافؤ بحسب الوجود بالفعل كشخصين يكون احدهما أباً و الاخر ابن وبالقوه كشخصين يكون من شأن أحدهما 


التقدّم بحسب المكان و من شأن الآخر التأخر بحسبه(مكان). 


قال الشيخ: ١‏ وما يُرى فى المشهور أنه يلزم الإضافات كلها هو أنهما معاء أى(تفسرمعاً) أيَهما وُجد كان الاخر موجوداً و أيّهما 
عدم كان الآخر معدوماً مثل الضَّ حفٍ و التنَصضٍ(كه هرجاى ضعف جود دارد نصف هم وجود دارد وهرجاى كه ضعف معدوم 
است نصف هم معدوم است). و لكن قد لا يقع فى بعض الأشياء تكافؤ فى الوجود معاً من جهه اخرى(مثلا بين علم ومعلوم از 
جهت تقدم وتاخر تضايف است»» و ذلكك كالعلم و الحس اى الادراكين لا القوتين المشاركتين لهما(داراكين) فى الاسم. فإنَّ 
ذات العلم فى جوهره(صرف نظر از معلوم) يلزمه(لا-زم مى باشد اورا) دائماً أن يكون مضفاً إلى المعلوم موجوداً معه(علم)» 
وذات المعلوم فى جوهره(نه بحسب معلوم بودنش) لا يلزمه(معلوم) ذلكك(مضاف بودن به علم)» فَإنّه قد يوجد غير مضافٍ إلى 
العلم وإن كانا(علم ومعلوم) من حيث هما متضايفان بالفعل(يعنى عنوان علم ومعلوم را دارند) لا يتقدّم أحدهما على الآخر. 
وليس الغر ض(غرض از اينكه مى كوييم تكافؤ ندارند) ذلكك. بل الغرض أن ذات احدهما(يعنى علم) لا ينفكك من إضافه 
(1)تلرهه (ذاك الحدهما)(؟)ترجنه ان تكوة معه(احدهما)انضارفة ليحن مقتات :نه دكرق بودن) أدا(قيد لايفكه )ا وذات 


الآخر(يعنى معلوم) قديوجد و ليس بمتضايف (يعنى عنوان معلوميت را ندارد) . 


ص: لاا 


خاصيت دوم اضافه 48/1١/91‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: خاصيت دوم اضافه 


بحث درخواص اضافه داشتيم خاصيت دوم اضافه اين است كه مضافان متكافئان اند دروجود وعدم وقوه وفعل. شيخ هم همين 
حرف رامى كويد وبعد استثنا مى كند ومى كويد متضايفان كاهى تكافؤ در وجود ندارند. مثل علم ومعلوم كه تضايف 
بلحاظ تقدم وتاخر دارند ولى تكافؤ ندارند» جرا كه مى شود ذات معلوم بدون صف معلوم بودن باشد ولى اضافه به علم 
نداشته باشد ووقتى كه علم آمد صادق است كه بككُوييم ذات معلوم قبلا بود. يس ذات علم وذات معلوم تضايف در تقدم 


وتاخر دارند ولى تكافؤ در وجود ندارند. هم جنين حس ومحسوس. 


الف) حس بمعناى احساس ومحسوس بلحاظ احساس بودن ومحسوس بودنء دراين صورت هم تضايف دارند وهم تكافؤ؛ 
يعنى اولات احساس بماهو احساس اضافه دارد به محسوس بماهو محسوس وثانياء تكافؤ درقوه وفعل ووجود وعدم دارند» اكر 
احساس بالقوه است محسوس هم بالقوه است وبالعكس واكر احساس بالفعل است محسوس هم بالفعل است و بالعكسء همين 


طور جنانجه احساس موجود باشد محسوس هم موجود است واكراحساس معدوم باشد محسوس هم معدوم است. 


ب) ذات حس وذات محسوس بلحاظ تقدم وتاخر اضافه دارند» ولى تكافو در وجود لازم نيست داشته باشند؛ جرا كه ذات 
حس بمعناى احساس بككونه اى است كه اضافه به محسوس لازمش است ولى ذات محسوس بعئوان يكك شىء؛ صرف نظر از 
محسوس بودنش اضافه به حس لا-زمش نيستء بلكه مى شود ذات محسوس قبلا باشد وبعدا محسوس شود. يس ذات حس 
بدون وصف احساس بودن وذات محسوس بدون وصف محسوس بودن تضايف بلحاظ تقدم وتاخر دارند جون ذات حس با 
اضافه همراه است ولى تكافؤ ندارند جون ذات محسوس مى تواند قبلا باشد وبعدا محسوس شود. ولذا مى توانيم بككوييم كه 


ذات محسوس قبلا بود. 


ص: 1١97‏ 
كروه ديكرى هم ادعاى شيخ را دارند اما با بيان ديك ركه قابل قبول نيست. 


كروهى: ذات علم وذات معلوم تضايف دارند ولى تكافؤ در وجود ندارد؛ جرا كه ذات مربع كه مساحتش مساى دايره باشد 
وجود دارد ولى علم به آن تا حالا وجود يبدا نكرده است. يا مثلا عدد سه كه جذر تقريبى نقصانى اش عدد يكك است وجذر 


تقريبى اضافى اش عدد دوء ولى جذرتحقيقى اش را نمى دانيم كه جند است درحاليكه درخارج وجود داردء البته طبق قولى. 


توضيح مطلب: شيخ كفت ذات علم صرف نظر از اضافه به معلوم وذات معلوم صرف نظرمعلوم بودن بلحاظ تقدم وتاخر 
تضايف دارند ولى تكافؤ ندارد, اما اين كروه مدعى اند كه ذات علم صرف نظر از اضافه به معلوم وذات معلوم صرف نظر از 


معلوم بودن بلحاظ علم بودن ومعلوم بودن اضافه دارند ولى تكافؤ ندارند» جرا كه مربع مساوى دايره موجود است ولى علم به 


آن تاحالا وجود ندارند» همين كه مى كُوييم علم به آن اضافه دارد ولى تكافؤ در وجود ندارد. 


ابن سينا: دردايره مساوى با مربع بين علم ومعلوم ذهنى هم تضايف است وهم تكافقء اما علم با وجود خارجى دايره مساوى با 
مربع» نه تضايف دارد نه تكافؤ. 


ارو كنل كك نسو و ان هنةا ادف ١‏ سكاف حيرات ):فإن انه ل شك د لزوم الإضافه إِنَاه(يعنى اضافه لازم ذات حس 
است)» وذات المحسو س(نه محسوس متاهر معدو امش و لاست ا لاشركون داع ركوو عه لاد كو الضف 
موجوداًء إذ يجوز أن لا يكون حسشاس موجوداًء و(حاليه) يكون (اسم يكون:) العناصر(وقتى كه عناصربسيطه وجود داشته قطعا 
وكات عتضترى يكنى تناس ووه تذاشةه نرت ) الميحموسة الت هن" أوائل (ا ركان ومواة :افد )التكز ن الحوانات وغيرها من 
الأجسام الأرضيه (خبريكون:) موجودة. 


ص: ع١‏ 


ثم قال: فهكذا يجب ان يفهم هذا الموضع. 


و أما الذى تفهمه الطائفه من أمر المربّع المساوى للدّائره» (تعليل تفهمه:) فإنّه(مربع) موجود و العلم به لم يوجد إلى هذه الغايه. 
(جواب أما:) فوجه مختلء (تعليل وجه مختل:) لأنّه ليس يجب أن يكون كل علم بإزاء معلوم موجود(موجود درخارج)» فمن 
العلم التصور و قد يتصور امور ليس يجب لها الوجود كالكره المحيطه بعشرين قاعده مثلثات» فإِنّا نتصوّر مثل هذه حقّ التصوّر و 
لا دوننا ذلكه(تصورحتيق ) إلى أن تجعا له«وجودا فى الأعيان.. 


اشكال طائفه برمشهور / شيخ ©؟/ 97/1١١‏ 
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موضوع: اشكال طائفه برمشهور/ شيخ 


بحث در دومين خاصيت مضاف داشتيم وكفتيم كه متضايفان متكافئان اند, به اين معنا كه اكر يكى بالفعل است ديكرى هم 
بالفعل است واكريكى بالقوه است ديكرى هم بالقوه است. 


مشهور: متضايفان متكافئان اند بلحاظ وجود وعدم؛ اكر يكى ازمتضايفان موجود است ديكرى هم وجود دارد وجنانجه يكى از 


متضايفان معدوم است طرف ديكر هم معدوم استء مثل نصف وضعف كه اكر نصف وجود دارد ضعف هم وجود دارد. 


براية فرق فقهون اشكال شيدة اسك ائق سينا ابق اشكال راقيين عن كند وتبيية وا كفمرعن ذيكر كرده وشاهدى يران 
آورده است نمى يذيردء بلكه برآن اشكال مى كند واز شاهدش هم ياسخ مى كويدء علاوه براين جوابى را كه كروه ديكر از 
تبيين كروه اول داده نمى يذيرد. يس جند بحث داريم: .١‏ اشكال برمشهور به بيان ابن سيناء ؟. اشكال برمشهور به بيان كروه 


ديكر *. جواب ابن سينا ازبيان اين كروه؛ *. جواب كروه دوم از بيان كروه اول ذ. رد جواب كروه دوم. 
ص: 1١916‏ 


.١‏ اشكال برمشهور به بيان ابن سينا: بعض از مضافان بلحاظ وجود وعدم متكافئان نيستند» مثل علم وذات معلوم وحس وذات 
محسوس.ء كه علم با ذات معلوم بلحاظ تقدم وتاخر تضايف دارند ولى تكافؤ دروجود وعدم ندارند» هم جنين حس با ذات 
محسوس بلحاظ تقدم وتاخر تضايف دارند ولى تكافؤ وجود وعدم ندارند؛ جراكه ذات معلوم وذات محسوس موجود اند ولى 
علم وحس وجود ندارند وبعداً موجود مى شوند وزمانيكه وجود كرفتدد مى توانيم بككُويبم ذات معلوم وذات محسوس بود 
وعلم وحس حالا آمده است. يس علم بماهوعلم ومعلوم بماهومعلوم هم متضايف اند وهم متكافق اما ذات علم وذات معلوم 
بلحاظ تقدم وتاخر تضايف دارند ولى تكافؤ ندارند, جرا كه ذات علم بككونه اى است كه هميشه با اضافه به معلوم دارد ولى 
ذات علم اين كونه نيست بلكه ذات معلوم است( نه معلوم بماهومعلوم) ولى علم وجود تدارد:وبعدا كه علم .وجود كرفت مى 


تكافؤ ندارد. هم جنين ذات حس وذات محسوس بلحاظ تقدم وتاخر تضايف دارند ولى تكافؤ ندارند» بلكه ذات محسوس 


وجود دارد ولى حس بمعناى احساس بعدا موجود مى شود وزمانيكه موجود شد مى توانيم بكُوييم محسوس بود وحس الا 
وجود كرفته استء. مثال روشنش عناصر بسيط است كه وجود دارد ولى حساس كه مركب از عناصر بسيط است وجود ندارد» 


.١‏ اشكال برمشهور به بيان طايفه : درجاى ديكر هم تضايف است ولى تكافؤ دروجود وعدم ندارند» مثل مربع كه مساحتش 
مساوى دايره باشد. جنين مربعى وجود دارد ولى ما نمى شناسيم يا مثل جذر عدد سه كه درخارج وجود دارد ولى ما نمى 
شناسيم يس معلوم وجود دارد ولى طرف اضافه كه علم باشد وجود ندارد. 


١ ص:‎ 


. جواب ابن سينا از بيان اين كروه: لازم نيست معلوم در خارج موجود باشد تا علم به آن تعلق بككيرد. بله جنانجه لازم بود هر 
معلومى در خارج باشد تا به آن علم تعلق كيرد بيان شما صحيح بود. اما اين جنين نيست بلكه كافى است كه معلوم در ذهن 


موجود باشد وعلم به آن تعلق كيرد» شواهد زيادى بر اين مطلب وجود دارد. 


شاهد اول: كره محاط به بيست قاعدهى مثلث درخارج وجود ندارد» ولى درباره اين شكل بحث ونحوه ى ساخت آنرا مى 


شاهد دوم: در معلومات تصديقه زياد داريم كه موجود و خارج نيست. مثل مكعبى يا هر شكل ديكرى خطى منحنى اخراج 
كنيم كنار خط مستقيم بهم نزديكك تر مى شود ولى با هم ملاقات نمى كنندء به اين قاعده علم داريم ولى در خارج وجود 
ندارد. يس علم اقتضا نمى كند وجود خارجى معلوم را. 


خلاصه: درموارد فوق وموارد مشابه كه معلوم درخارج وجود ندارد بين علم ومعلوم بالذات يا در ذهن هم تضايف است وهم 
تكافؤ وبين علم ومعلوم بالعرض يا معلوم كه درخارج وجود ندارد نه تضايف است ونه تكافؤ. يس مربع مساوى دايره نمى 


توائد نقض بر بيان مشهور باشد. 


اشكال طايفه برشيخ: بيان طايفه مى شود شكال برشيخ باشد به اين بيان كه مورد نقض منحصر به ذات علم وذات معلوم نيست 
بلكه مورد ديكرى هم دارد بلكه علم بماهو علم ومعلوم بماهو معلوم دربعض موارد تضايف دارند ولى تكافؤ ندارد مثل مربع 
مساوى دايره. 


1١ / ص:‎ 


جواب: اكر بيان اين كروه اشكال برشيخ باشد هم جوابش همان است كه كذشت يعنى موارد فوق ومربع مساوى دايره بلحاظ 
ذهن علم ومعلوم هم تضايف دارند وهم تكافؤ وبلحاظ وجود خارجى معلوم علم با معلوم نه تضايف دارند ونه تكافؤ. يس اين 
مورد نفض برشيخ نيست. 

متن: و أيضاً فإِنّ (خبرمقدم:) فى المعلومات التَصديقيِه (مبتداى موخر:)امثال ذلكك كثيراً وإِنّما كان غرضنا فى ما أوردناه أن 
نكم آنه سكن اناكو نذأت جد ننه قرو ز سس علي وضجره لك يشكم :نو الأضافة إلى التهرا يس سوم اتاب 
الآخر(يعنى ذات معلوم) بمكافئ له(ذات علم) فى ذلكك(وجود). 


فإن كان علم تصوّرى أو تصديقى ليس مضايفاً إلى شى ء آخر فى الأعيان فليس هو فى جمله المضايفات الّتى نذكرها. 
فإذا لم يكن فى جمله ما ذكرناه لم ينتقض به ما قلناه. 


بيان طايفه وجواب آن 41/1١/91‏ 
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موضوع: بيان طايفه وجواب آن 
ثانياء آيا مربع فساوق وايرة ممكة الوجوة است است يا غير واكر ممكن است آنا وجود هم دارد يا خير؟ 


اكرممكن الوجود نيست كه نه دايره وجود دارد ونه علم به آن وتضايف نداريم. اكر ممكن الوجود است ودرخارج وجود 
ندارد بلكه فقط مافرض كنيم وجودش را در اين صورت بين ذهنى دايره وعلم ما به آن هم تضايف است وهم تكافؤء اما اكر 
درخارج وجود دارد جنانكه شما مى كوبيد دراين صورت هم مثل فرض اول تضايف نداريم جرا كه ما به آن علم نداريم تا 
تضايف درست شود. واينكه ما فرض كنيم وجودش را علم به وجود خارجى آن نيست تا تضايف درست شود. يس دريكك 


دوفرض اصلا تضايف نيست ودريك فرض هم تضايف است وهم تكافؤ. 
ص: 1١98‏ 


ع. جواب عده ى متكلمين از اشكال بر مشهور: شما كفتيد ذات علم و ذات معلوم تضايف به تقدم و تأخر دارند ولى تكافو 
ندارند» جرا كه مى شود ذات معلوم باشد ولى ذات علم نباشدء بعبارت ديكر ذات علم همراه اضافه به معلوم است ولى ذات 
معلوم همراه اضافه به علم نيست بلكه مى شود ذات معلوم موجود باشد ولى ذات علم نباشد, اما كفته ى شما صحيح نيست جرا 
ذات علم وجود دارد وهم ذات معلوم واصلا تقدم و تأخرى نيست تا بككوييم تضايف به اين لحاظ است ولى تكافؤ نيست. 


ه. جواب ابن سينا: با اين بيان اشكال برتكافؤ دروجود وعدم متضايفان حل نمى شود؛ جرا كه قاعده با يكك مورد خلاف هم 


نقض مى شودء همين كه ذات معلوم وذات محسوس وجود دارد ولى علم ما به آن وجود ندارد بلكه بعداً موجود مى شود 


كافق انلك كناءانط فاعده تفن .شوك 


متن: وأمَا أمر المربّع و الدّائره فلم يتغتير بما زعم فيه(مربع ودايره) غرضناء وذلك(اينكه غرض ما را تغيير نمى دهد) لأنّه إن كان 
لهذا المريّع إمكان وجود فليس (اسم ليس :)فر ضه( مر بع دايره) ورد ا لخر سي يوجب أن يكون العلم حاصللاء بل يجوز أن 
يكون هذا المرّع موجودا(موجود فرضى يا واقعى) و نحن على حكمنا من الجهل. 


وأمَا ما أجاب به قوم من المتكلمين عن شبهه تكافؤ العلم و المعلوم (بيان ما:) من أنّ الّذى قيل _ إِنَّ من المعلوم(بعض ازمعلوم) 
قد يوجد ذاته و العلم به لا يكون موجوداً _ (خبرأن:) قول غير حقٌه فإنّ فاهنا علب مؤسودا كلقن رودا لان ره 
الأشياء وهو علم البارى و الملائكه؛ (جواب أمّرا:) فليس فيه جواب المتشككك فإنٌ دعواه(متشككك أنّه ليس كلّ متضايفين 
يكونان معاً. وهذه الدّعوى(متشككك بودن) يصحُ بمثال واحدٍ فيقول: إِنْ علمى بوجود العالم لا يت أن يكون علماً و(حاليه) 
العالم غير موجود الذّاتء ثم العالم قد يكون موجوداً فى ذاته و(حاليه) ليس علمى به موجوداً. هذا ملخصٌ كلام الشيخ». 


ص: 04 


خاصيت سوم اضافه 97/١١/7٠‏ 
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موضوع: خاصيت سوم اضافه 

خاصيت سوم اضافه: مضاف حقيقى كه طرف اضافه است ويا خود اضافه كه هيئت حاصل از نسبت متكرراست» برتمام 
موجودات عارض مى شود جه موجود واجب باشد جه ممكن وممكن هم جه جوهر باشد جه اقسام عرض وحتى خود اضافه. 
تذكر: موضوع عرض فقط جوهر استء اما معروض آن هم مى تواند جوهر باشد وهم عرض. 


عروض برواجب: عروض اضافه برواجب مثل اينكه مى كوييم الله تعالى اول يعنى مبدأ موجودات است والا-خريعنى غايت 


موجودات استء مبدأيت وغايتيت اضافه است. 
عروض برجوهر: عروض اضافه برجوهر مثل أب وأبن كه أب يعنى انسان له الابوت وابن يعنى انسان له البنوت. 


عروض اضافه بركم: عروض اضافه بركم مثل صغير وكبير» كه صغير وكبير بر مقدار وارد مثلا جسم 3 مقدارش كمتر از آن 
جسم 0 استء» وجسم ( مقدارش بشتراز جسم 8 است به جسم 8 صغير نسبت به 8 مى كوييم وبه جسم (] كبيرنسبت به جسم 
3. 


عروض اضافه كيف: جسم كه حرارت عارض آن شود حارٌ است وجسم كه برودت عارض شود بارد است وقتى كه حارٌ وبارد 
را باهم مقايسه كنيم جسم حارٌ مى شود أحرٌ نسبت به جسم بارد» وجسم بارد أبرداست نسبت به جسم حارٌ. 


عروض اضافه براضافه: صغير وكبير اضافه است وقتى كه صغير و كبير را مقايسه كنيم صغير اصغر نسبت به كبيراست وكبير اكبر 


عروض اضافه برأين: أين نسبت شى است به زمان مثلا عالى نسبت شى خاص است نسبت به مكان خاص وسافل هم نسبت 
شى خاص است به مكان خاصء وقتى كه عالى وسافل را مقايسه كنيم عالى نسبت به سافل مى شود أعلى وسافل نسبت به 
ض: 5٠١‏ 

عروض اضافه برمتى: متى يعنى نسبت شى به زمان مثلا جسم 3 قديم است وقتى كه به مبدأ زمانى خاص مثلا طوفان حضرت 
نوح نزديكك است و جسم 8 حادث است وقتى كه از زمان طوفان نوح دور است. حال وقتى 3 و را با هم مقايسه كنيم 3 


نسبت به (] اقدم و( نسبت به ااحدث است. 


عروض اضافه بروضع: وقتى خط 3 كه مستقيم و( كه منحنى است را باهم مقايسه كنيم 3 نسبت به © اشد استقامت و8 نسبت 


نه ان التجناء سدق 


عروض اضافه بر ملكك : ملكك يا جده كه از نسبت شى به جيرى كه به آن احاطه دارد بدست مى آيد مثل يوشيده بودن 3 به 


0 وعريان بودن 0 نسبت به 3. 
عروض اضافه فعل: عروض اضافه بر فعل مثل قطع وجزم بمعناى برنده كى» كه جسم نسبت به جسم ديكر برنده تراست. 


عروض اضافه بر انفعال: عروض اضافه بر انفعال مثل تسخن وانقطاع كه جسم 3 كرم شدن و بريده شدنش شديد ترازجسم 6 


است. 

وجود يا عدم وجود اضافه درخارج: 

سوال: آيا اضافه درخارج وجود دارد يا خير؟ 

حكماى محقق: اضافه درخارج وجود دارد منتها وجود كل شى بحسبه. 

متكلمين وبراز حكما: اضافه درخارج وجود ندارد. 

دليل نافيين: اكر اضافه درخارج باشد تسلسل لازم مى آيدء اما تسلسل دوتقرير دارد: 


تقريراول: اكرابوت ونبوت درخارج باشد يايد مثل هرعرضى بايد حلول كند درمحلى كه مثلا زيد وعمرو اند» اين حلول هم 
دوم وهكذا فيتسلسل» وتسلسل باطل است يس اضافه درخارج وجود ندارد. 


ص: امي 


متن: الخاصه الثالثه ما اشار إليه بقوله : و يعرض » المضاف الحقيقى(يعنى طرف اضافه) على ما فى شرح العلّامه أوالاضافه(هيئت 
حاصل از نسبت متكرره) على ما فى شرح القديم (شرح اصفهانى)» للموجودات اجمع . أمّا للواجب تعالى فكالاوّل و أما 
للجوهر فكالأمب و الإسبن و أمّرا للك فكالصٌ غير و الكبير و أمّرا للكيف فكالاحرٌ و الأسبرد وأمَا للاضافه فكالأكبر و الأصغر وأمًا 
للأسين فكالأأ-على و الأسفل وأمّا للمتى فكالأقدم و الأحدث و أمَا للوضع فكالأشد انتصاباً و انحناء وأمَا للملكك فكالأكسى و 
الأعرى وأمَا للفعل فكالأقطع (برنده تر) و الأجزم(مرادف اقطع) وأمَا للانفعال فكالأشدٌ تسحناً و انقطاعاً. 


المسأله الثالئه فى نفى وجوده المضاف فى الاعيان 


وهو(وجود مضاف)مختلف فيه: فذهب المحققون من الحكماء الى وجوده فى الاعيان و المتكلمون و بعض من الحكماء الى 


وقن عضا روات وجوه دراعاة) المصكى على معنا قال عوقو ته دست + واستدل عليه لك فى يردق يجيه الأول ها اشار إل 
وله لض اكدذحى ناشيد) وانا سل ا لي كانت الأغياقة موود لكتانك قن نيها وكرتهناقن السيها اقيناقة 
بينها(اضافه دوم) و بين المحل مغايره(اضافه دوم) لها(اضافه اول)» فكانت(اضافه دوم) موجوده حالّه فيها(اضافه اول)» و هكذا 
غير اكوايد وهر الام[ . 


خارجى يا ذهنى بودن مضاف 9597/١١/٠١‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5ن/لامطط ألا0لا. 

موضوع: خارجى يا ذهنى بودن مضاف 

دليل نافيين: اكر اضافه درخارج باشد تسلسل لازم مى آيدء اما تسلسل دوتقرير دارد: 


تقريراول: اكرابوت ونبوت درخارج باشد يايد مثل هرعرضى بايد حلول كند درمحلى كه مثلا زيد وعمرو اند» اين حلول هم 
اضافه است بايد حلول كند درمحلى كه مثلا خود ابوت وبنوت است.اين حلول هم اضافه است وبايد حلول كند دراضافه ى 
دوم وهكذا فيتسلسل. 

٠١7 ص:‎ 


تقريردوم:اكر اضافه درخارج موجود باشد مثلا زيد براى اينكه اب باشد ومضاف به ابن نياز به اى ابوت دارد اكر ابوت 


جواب: اب باابوتث اضافه يبدا مى كند.ولى غنود ابوث ذاثشن اضافه استث وثياز به اضافه ديكرى ندارد تامضافق شود 


طور كه ذاتاً اضافه است ذاتاً حال هم است واحتياج به حلول ديكر ندارد تا تسلسل لازم بيايد. 


قلت: ذات ابوبت اضافه است ولى حلول ذات ابوت ونبوت مثلا نيستء بلكه ذات ابوت ونبوت اضافه است واكر بخواهد وجود 


بككيرد بايد نحو حلولى وجود دكدوة وجلول حال وغحيه انوي ابنت وو وه نانك برماهيت است يس حلول زايد برابوت است. 


متن: و لا ينفع(درردٌ تسلسل) تعلق الاضافه بذاتهاءليرد أن زيداً مثلاً محتاج فى كونه أبا و مضايفاً للابن إلى الأبوّه التى هى 
اضافه. وأمّرا الأمبوّه فلا يحتاج فى كونها مضايفه للنبوّه إلى إضافه أخرىء بل هى(ابوت) مضافه بذاتها إلى النبوّه فلا يتسلسل 
الإضافات. 


و ذلكك(اينكه لا-ينفع...) لأنَّ التسلسل ليس من جهه أنّ الأبّه مضافه بل من جهه أنّها حالّه فى محل فيعرض لها إضافه أخرى 
بالقاتن إلى الع هكد سيا 


لاد يكن أذ قات ]0 الأيره كسا انين فعاف فاقيا قبن اعماله يمنا بذاعياه دي أن كلو لها فى "معلها نشين ذاقها أنه حال 


وذ لكك( انتكة لأنجو3ق. ) الأن الحلؤل فين المسسل لبس إلا الوتكوة درا قل'قيت كرن الوبعوة: واندااعلى المافيات : 


ص: إوحرل 


دلايل ذهنى بودن اضافه 97/11/٠2‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 


اقامه كرده است. 


دليل دوم: اكر اضافه درخارج موجود باشد لازم مى آيد تقدم شى برخوودش» مثلا جنانجه ابوت درخارج موجود باشداز 
آنجاى كه وجود وصف ماهيت است ابوت متصف مى شود به وجود واتصاف اضافه است واضافه دوطرف مى خواهد يس 
بايد طرفين اتصاف كه يكى ابوت است وديكرى وجود موجود باشد؛ يعنى قبل از اينكه ابوت موصوف به وجود شود بايد 


وجود داشته باشد واين تقدم شى است برخودش. 


دليل سوم: عدد سه نصف شش استء ثلث نه ربع دوازده» خمس بيانزده و... همه اى اين كسرها نسبت واضافه است اكر اضافه 


درخارج موجود باشد بايد وقتى كه عدد سه وجود دارد بى نهايت اضافه درخار موجود باشد. 


از نظرفلاسفه اشكال ندارد كه بى نهايت اضافه درخارج موجود باشد جرا كه اين نسبت ها ترتّب ندارد وزمانيكه رابطه ى على 
ومعلولى بين وجودات نباشد اجتماع بى نهايت وجود اشكال نداردء اما بعقيده متكلم وجود بى نهايت اضافه با وجود مثلا عدد 


بيان ديكر: عدد سه نصف شش استء ثلث نه» ربع دوازده» خمس يانزده و...» نصفء ثلثء ربع و... اضافه است وطرفين اضافه 
بايد در ظرف اضافه وجود داشته باشد وقتى مى كويم عدد سه يكك دوم شش است هم بايد سه وجود داشته باشد وهم شش 
وقتى مى كويم سه يكك سوم نه است هم بايد سه وجود داشته باشد وهم نه وهكذا دوازه ويانزده وهجده و... از طرف وجود 
شش متوقف بروجود سه است وجود نه متوقف بروجود شش ووجود دوازده متوقف بر وجود نه ووجود يانزده متوقف بر 
وجود دوازده وهكذا. نبابر اين اكر اضافه درخارج موجود باشد وقتى كه مثلا عدد سه را داريم بايد بى نهايت اضافه درخارج 
داشته باشيم واضافه متوقف بروجود طرفين است كه سه ششء. نه. دوازده؛ يانزده و... يس بايد بى نهايت عدد كه برهم مترتب 


اند بالفعل وجود داشته باشد واجتماع بى نهايت ووجود كه برهم مترتب اند باطل است هم از نظرمتكلم واز نظرفليسوف. 
ص: ٠١5‏ 


متن: العا ما أشار إليه بقوله: و لتقدّم وجودها عليه؛ أى على وجودها(اضافه). و ذلكك أن الإضافه لو كانت جوده(درخارج) 
لكانت متّصفه بالوجود والإتّصاف إضافه مخصوصه بين الموصوف و الصّفه و وجودها(اضافه) يستلزم وجود المتضايفين لامحه. 


الموصوفء فوجود الوجود للاضافه يتوقف على وجود الاضافه فيتقدّم وجودها(اضافه) على وجودها(اضافه). 


النّااث: ما أشار إليه بقوله : و للزوم عدم الشاعى كن كل مرقية هق مراقت الأعدداء (مكلا ل ومرضه به لأ كل شرقيه منيا(اعداة) 
اضافه إلى كل واحده من المراتب الغير المتناهيه» فانٌ الاآثنين مثللاا نصف الأربعه و ثُلتٌ التدته و رُبْعٌ المانيه وهكذا إلى غير 
القيانة» ووجوه لقي التتنافي محال مخللتا(حه عرف دوقم اشتك حنه داقع اقدد) عن المشتكلسية.. 


على أنه يستلزم التسلسل أيضاء فَإنْ وجود الإضافه يستلزم وجود المضاف إليه فيلزم وجود مراتب الأعداد الغير المتناهيه المترتبه 
بالفعل» وهو محال بالاتفاق(حليم ومتكلم). 


دليل جهارم برذهنى بودن اضافه 41/11/٠4‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: دليل جهارم برذهنى بودن اضافه 


دليل جهارم: دوتقرير وجود دارد براى دليل جهارمى كه خواجه براى ذهنى بودن اضافه اقامه كرده است؛ يكى تقرير لاهيجى 
وديكر تقرير شارحين ديكر. 


لاهيجى: اكر اضافه درخارج موجود باشد بايد خداوند تعالى محل كثرات باشدء اما حق تعالى محل كثرت نيست يس اضافه 


درخارج وجود ندارد. 


بيان ملازمه: صفات اضافى براى حق تعالى وجود دارد مثل رازقيت» خالقيت و.... اين صفات عين هم نيستند بلكه رازقيت غير 
از خالقيت و... هم جنين اين صفات عين ياجزء ذات حق تعالى نيستند والا لازم مى آيد كه حق تعالى اضافه باشد يس بايد 
زائد بر ذات الهى باشد. حال اكر بكُوييم اين صفات درخارج موجود نيستند مشكل بيبش نمى آيد اما جنانجه در خارج موجود 
باشداز آنجاى كه وصف وعرض اند حال درمعروض وموصوف شان خواهد بود ودرنتيجه حق تعالى محل كثرات خواهد 


بود. 
ص: كيين 


بطلان تالى: خداوند تعالى محل كثرات نيست,. جرا كه اكر محل كثرات باشد مبداء كثرات خواهد بود وطبق قاعده الواحد حق 
تعالى كه بسيط من جميع الجهات است مبدا كثرات نيست. بعبارت ديكّر قاعده الواحد همان كونه كه مبداء كثرات بودن حق 
تعالى را نفى مى كند محل كثرات بودن حق تعالى را هم نفى مى كندء جرا كه مبداء كثرت بودن به اين جهت نفى مى شود 
كه حق تعالى محل كثرت نيستء واكر حق تعالى محل كثرت باشد مبداء كثرت هم خواهدء درحاليكه قاعده الوحد مبداء 


كثرت بودن حق تعالى را باطل مى كند يس اضافه وجود خارجى ندارد. 


ان قلت : اكر اوصاف اضافى موجود درخارج هم باشند اشكال فوق لازم نمى آيد؛ جرا كه اين اوصاف اوصاف فعلى استء نه 


3 


ذاتى. 


قلت: اوصاف فعل به اين معنا نيست كه موصوف اين اوصاف فعل حق تعالى استء بلكه به اين معنا است كه منشأ اين صفات 
فعل خداوند تعالى است اما موصوف شان خود خداوند تعالى است ولذا جنانجه درخارج موجود باشد اشكال فوق لازم مى 


ايد. 


صفات حق براى خارجى نبودن اضافه استفاد مى كنند. 
شارحين ديكر: اكر اضافه درخارج موجود بادشد لازم مى آيد صفات حق تعالى نامنتاهى باشد لكن التالى باطل فالمقدم مثله. 


بيان ملازمه: خداوند تعالى رازق وخالق مخلوقات است ومخلوقات بى نهايت اندء اكر اضافه درخارج موجود باشد مثلا خالقيت 


به تكك تكك موجود اضافه مى شود ودرنتيجه حق تعالى بايد بى نهايت صفت داشته باشد. 


7١8 ص:‎ 


بطلان تالى: بى نهايت بودن صفات الهى باطل است. 


لا-هيجى: اولا عبارت خواجه صريح دركثرت صفات استه به بى نهايت بودن صفات دلالت ندارد تاازاين طريق استدلال 
كنيم» وثانيا بى نهايت بودن صفات الهى اشكال ندارد تا تالى باطل باشد» جرا كه صفات ترتّب ندارند تا تسلسل لازم بياد» بله 
طبق مبناى متكلم كه بى نهايت بودن را باطل مى داند جه مترتب باشند جه نباشدء ويا به اين لحاظ كه تمام علما اتفاق دارند 
برتناهى صفات الهىء تالى باطل است. اما اشكال اول به قوت خود باقى است. 


متن: الرّابع: ما أشار إليه بقوله: و لتكثر صفاته تعالى . إذ لا شكك فى تعدّد صفاته الإضافيه(مثلا رازقيت غيراز خالقيت است) و لا 
عرق كؤنها اضكات فنافي) فين ذال تحال امال براق لتقن يعلى جره كدف :نان السقيقيهة و إلا زم كون انه اتعالي 
إضافتِه (متفرع برلا-يجوز:)فيكون زائده على ذاته تعالى مع كونها(صفات اضافيه) موجوده فيها فيلزم كون ذاته تعالى محا 
للكثره؛ ولا فرق بين كونه محلا للكثره و بين كونه تعالى مبدأ لها(كثرت»» فكما يمتنع الثانى(مبدا كثرت بودن) على ما مر فى 


و 


الأمور العامّه يمتنع الأوّل(محل كثرت بودن»» و سيأتى تحقيق ذلك فى الإلهتيات إن شاء الله. 

فهذا هو مراد المصئّف. 

و أمًا ما فى الشروح: من أنه (يعنى اكر اضافه درخارج موجود باشد) يلزم تكثّر صفاته تعالى إلى غير النهايه لكون الموجودات 
غير متناهية» (جواف أما:) فمتما لا يذل علية كلامه(مصتق) بل هو ممما يأباه الشدياق(ازعيارت مضنئق كثرت صفات فهميده فى 
شود نه بى نهايت بودن صفات»» كما لا يخفى. (علاوه براين:) على أنّه لم يقم برهان على امتناع عدم النهايه فى صفاته تعالى 
حيث لا يجب الترتّب فيها(صفات) ليلزم التسلسلء إلا أن يبنى على مذهب المتكلمين من امتناع عدم النهايه مطلقاً(جه ترتّب 
باشد جه ترتّبٍ نباشد»» أو على اتفاق الكل (يعنى كل علما)على عدم كون صفاته تعالى غير متناهيه. 


ص: ا" 


دليل بنجم ذهنى بودن اضافه ع٠/11/‏ 941 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: دليل ينجم ذهنى بودن اضافه 


دليل ينجم:اكر صفات اضافى درخارج موجود باشد لازم مى آيد كه خداوند تعالى محل حوادث باشدء اما حق تعالى محل 


حوادث نيست يس صفات اضافى درخار موجود نيست. 


بيان ملازمه: وقتى خداوند تعالى مخلوقى را خلق كرد متصف به سه صفت مى شود؛ يكى اينكه قبل از آن مخلوق است دوم 
آنكه با آن مخلوق است وسوم آنكه بعد از آن مخلوق است. اينكه اضافه ى معيت وبعديت براى خداوند تعالى حادث است 
وبا بوجود آمدن مخلوقى بوجود مى آيد روشن استء جرا كه تا وقتى آن موجود نبود معيت نسبت به آن نبود وا از بين نرود 
بعديت نسبت به آن نخواهد بود اما قبليت حق ظاهرا بستكى به حدوث مخلوق خاص ندارد زيرا كه خداوند تعالى قديم 
وازلى استء ولى با دقت معلوم مى شود كه قبليت نسبت به اين موجود هم حادث است جرا كه با حادث شدن اين موجود 
قبليت قطع مى شود وقبليت كه قطع مى شود حادث است. يس با موجود شدن شى خاص اوصاف قبليت» معيت وبعديت براى 
خداوند تعالى حادث مى شود اكر اين اوصاف ذهنى باشند اشكالى بيش نمى آيد اما اكر درخارج موجود باشد حق تعالى 


محل حوادث مى شود. 


تذكر: قبليت وبعديت كه اضافى حادث استء اما قبليت ازلى كه همان الاول است وبعديت ابدى كه همان الاخراست حادث 
له سستلك. 
بطلان تالى: اكر خداوند تعالى محل حوادث باشد ممكن خواهد بود كه خلاف فرض وباطل است. 


7١08 ص:‎ 


جواب لاهيجى از ينج دليل: ينج دليل كه اقامه نموديد اثبات مى كند كه همه اى اضافات درخارج وجود ندارد» اما اثبات نمى 
كند كه هيج اضافه ى درخارج نيست. وما هم اين را قبول داريم كه همه ى اضافات درخارج وجود نداردء مدعاى ما اين است 


كه اضافه درخارج وجود دارد واين با وجود يكك اضافه درخارج هم اثبات مى شود. 

بيان مطلب: اضافه دوكونه است: 

.١‏ اضافه ى كه درخارج موجود است مثل فوقيت وتحيت كه بدون دخالت عقل درخارج وجود دارد. 

؟. اضافه ى كه درخارج موجود نيستء بلكه عقل است كه از مقايسه دوجيزى انتزاع مى كند مثل تقدم وتاخر واتصاف. 


اضافه ى قسم اول بى نهايت نيست بلكه منتهى مى شود به امر كه اضافه ذاتى آن است مثلا زيد وعمرو مضاف اند كى اب 


اسث وشكرض اند اتن مراشطة فى غروضن اواث وتتوكة عأ ابوك ويترك ذاك نان افد اسع وياد بدعروضن اضافة بكر 


ندارد. 


اضافه ى قسم دوم كه به دخالت وانتزاع عقل مى تواند بى نهايت باشدء به اين معنا كه عقل مى تواند بى نهايت اضافه را انتزاع 
كند واين اشكال ندارد» جرا كه بستككى به ذهن انسان دارد وذهن انسان تا بى نهايت نمى تواند ادامه دهد. 


كلام ابن سينا: برخى از اضافات درخارج موجود است بدون دخالت عقلء اما برخى ديكر بستككى به اعتباروانتزاع عقل دارد. 
مثل جزيت براى زيدء كليت براى انسان كه عقل زيد را تصورمى كند وباعتبار عدم قابليت صدق آن متصف مى كندبه 


٠١9 ص:‎ 


متن: وقد يستدل: بأنّه لو كانت الإضافه موجوده لزم كون ذاته تعالى محا للحوادث (بيان ملازمه:) إذمع كل حادث إضافه 
إليه(حادث) بأنّه قبله و معه و بعذده و هذه الاضافا ت(قبليت» معيث وبعديت) حادثه أمّا التى معه و بعذده فظاهره. و ع التى 
قبله(اضافه ى كه عبارت ازقبل بودن خداوندتعالى است) فلانها(قبليت) قل زالت فخ وجوده و القديم لد يزول» (بطلان تالى:) 


وهو(محل حوادث بودن خداوند تعالى) محال كما سيأتى. 


و اجيب عن هذه الوجوه(وجوه ينج كانه): بأنْها إنّما تنفى كون جميع الإضافات موجوده فى الخارج(يعنى بيان مى كند كه همه 
ى اضافات درخارج نيستء بيان نمى كند كه هيج اضافه ى درخارج نيست) ونحن نقول بهء فإنّ (١)من‏ الاضافات ما هو موجود 
فى الخارج حقيقه انّه اضافه كالفوقته و المقابله و نظائرهما (7)ومنها إضافات لا تحقّق لها فى الخارج بل يخترعها العقل عند 
ملاحظه أمرين كالتقدّم و التأخَر بين أمرين و كذا الاتصاف. و القسم الأوّل ينتهى عند حدّ لا يتجاوزه دون الثَانى إذ لا يقف عند 


حدٌ لا يمكن للعقل ان يتجاوزه.» هذا. 


وقال النّْيخ فى إلهيات الشفاء: «لكنّ الأشدّ اهتماما معرفتنا هل الإضافه فى نفسها موجوده فى الأعيان أو أمر إِنّما يتصوّر فى 
العقل ككثير من الأحوال الّتى يلزم الأشياء إذا عقلت بعد أن تحصل فى العقل فإنّ الأشياء إذا عقلت تحدث لها(اشياء) فى العقل 
امور لم يكن لها(اشياء) من خارجء فتصير كله و ذاتيه و عرضيهء و تكون(تحقق) جنس و فصل و تكون محمول و موضوع و 
اشياء من هذا القبيل. 


فقوم ذهبوا إلى: أن حقيقه الاضافات إِنّما تحدث أيضاً فى النّفس إذا عقلت الأشياء. 


ص: 51 


كلام ابن سينا درباره وجود وعدم اضافه 91/١١/٠1/‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: كلام ابن سينا درباره وجود وعدم اضافه 

بحث در اين داشتيم كه اضافه درخارج وجود دارد يا امر ذهنى است؟ بعد از اينكه ادله ذهنى بودن اضافه وجوابش را بيان 
كرديم به كلام شيخ يرداختيم كه كفت اضافه دوقسم است وبعد به بيان اقوال يرداخت. 

كروهى: اضافه درخارج موجود است. 


دليل: دردليل سه تا مثال مى آورد با مثال مطلب اثبات نمى شودء ولى با امثالها مى خواهد توجه دهد كه وجود اضافه درخارج 
امر وجدانى است وفقط نياز به توجه دارد» شاهدش هم اين است كه درصور نشر كه ولادت وجود ندارد» با آنكه ذهن است 
ولى اب وابن نيست. 

تصور كنيم اضافه از بين نمى رود. 


مثال(3): نبات طلب غذا مى كند وغذا مطلوب نبات است واحتياج آنرا برطرف مى كندء يس نبات محتاج وغذا محتاج اليه 
است,ء ورابطه اى محتاج ومحتاج اليه اضافه است, كه درخارج وجود دارد اينكه ذهن ما دخالت داشته باشد؛ جرا كه ما به نبات 
غذا نمى دهيم كه تصورمادخالت داشته باشد ونبات هم ذهن ندارد. بلكه رابطه ى نبات وغذا يكك رابطه ى طبيعى است كه 


درخارج وجود دارد واين رابطه اضافه اميت 


وتحت اضافه است يس اضافه درخارج وجود دارد. 
ص: 5١١‏ 

كروهى ديككّر: اضافه درخارج وجود ندارد بلكه امر ذهنى صرف است. 

دليل: كراضافه درخارج موجود باشد تسلسل لازم مى آيد وتسلسل باطل است يس اضافه درخارج وجود ندارد. 


بيان ملازمه: اب وابن بهم اضافه دارند» بواسطه اى ابوت كه عارض اب وبنوت كه عارض ابن شده است» يس ابوت عارض 
اب واب معروض ابوت است ورابطه ى طرفينى دارد» هم جنين بنوت عارض ابن است وابن معروض بنوت است ورابطه ى 
طرفينى دارند ورابطه ى طرفينى اضافه استء اككر اضافه درخارج باشد اين اضافه هم با ابوت بنوت رابطه دارد واين رابطه اضافه 
است وهكذا فيتسلسل. 


دليل دوم: اكر اضافه درخارج موجود باشد لازم مى آيد كه بين موجود ومعدوم رابطه باشد لكن التالى باطل فالمقدم مثله. 


بيان ملازمه: ما اضافه بيدا مى كنيم به معدومات ومستقبلات مثلا مى كويم ما نسبت به نوه ى خود مقدم ايم ونوهى ما كه 
هنوز وجود ندارد موخر است وتقدم وتاخر اضافه استء ويا به قيامت علم داريم وقيامت معلوم ما است وعلم ومعلوم اضافه 


دارند» درحاليكه علم وجود دارد ومعلوم معدوم است ويا ما وجود داريم ونوهى ما معدوم است. 


متن: و قوم قالوا: بل الإضافه هى موجوده فى الأعيان و احتيجوا و قالوا: نحن نعلم أن هذافى الوجود أبو ذلك,. و أن ذلكك فى 
الوجود ابن هذاء تقل او لم يُعمّل. و نحن نعلم أنْ النّبات يطلب الغذاء و أنْ الطلب مع إضافه ما و(حاليه) ليس للنّبات عقل بوجه 
من الوجوه(١.‏ يعنى اصلا عقل ندارد» ؟. اكرعقل مراتب دارد كه دارد هيج يكك از مراتب عقل را ندارد) و لا ادراكك(اى 
لاادارك بوجه من الوجه يعنى نه ادراكك حسى دارد؛ نه خيالى ونه عقلى). ونحن نعلم أن السّ.ماء فى نفسها فوق الأرض 
والأرض تحتهاء أدركت أو لم تدرك. ولبسة الافيافه إلا امعال هده :الاضياة التى أومأنا إلتهاءو هن (افاف) يكويق للاشنافو إن 
لم تدر كك(اضافه/ اشياء). 


ص: 517 


وقالت الفرقه الثانيه(ديكر): إِنّه لو كانث الإضافه موجوده فى الأشياء لوجب من ذلكك أن لا ينتهى الاضافات: فإِنّه كان يكون 
بين الأب و الاسبن إضافه و كانت تلكك الإضافه موجوده لهما(براى هردومجتمعا) أو لأحدهما أو لكل واحدٍ منهما(براى 
هردومستقلا)» فمن حيث الأيوه للأب» وهى(ابوت) عارضه له(اب) و الأب معروض لها(يعنى اضافه طرفينى است ابوت عارض 
اب واب معروض ابوت)» فهى مضافه و كذلك النبوّه. فهاهنا إذن علاقه للأبّه مع الأب و للنبوه مع الابن خارجه(كذشته از) عن 
العلاقه التى بين الأب و الابن» فيجب أن تكون للاضافه إضافه 000 تذهب إلى غير النّهايه. 


وأن تكون أيضا(علاوه برتسلسل) من الإضافات ما هى علاقه بين موجود و معدوم» كما نحن متقدّمون بالقياس الى القرون التى 
يخلفنا(جانشين ما مى شود) و(عطف برمتقدٌمون) عالمون بالقيامه. 


بيان قول حق در اضافه 91/١١/٠4‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


بحث در اين داشتيم كه اضافه درخارج موجود است ياخير؟ ابن سينا نظردوكروه ودليل شان را بيان كرد. حالا خودش بيان 
دارد كه هم قول حق را كه وجود اضافه درخارج است ثابت مى كند وهم دليل مخالفين وجود اضافه درخارج را باطل مى 
كندك. 


قول حق: براى اينكه روشن شود اضافه درخارج وجود دارد ياخيرء بايد رجوع كنيم به تعريف اضافه وببينيم كه اين تعريف 
درخارج مصداق دارده يا خير» اكر درخارج مصداق داشته باشد» ولو يك مصداق» اضافه درخارج وجود دارد وجنانجه 


مصداقى درخارج نداشته اضافه درخارج وجود ندارد. 

تعريف اضافه: اضافه ماهيتى است كه نتوانيم بدون ماهيت ديكر تعقل كنيم. 

5١7 ص:‎ 

سوال: آيا جنين ماهيتى كه نتوانيم بدون ماهيت ديكر تعقل كنيم درخارج وجود دارد ياخير؟ 


جواب: اشياء درخارج موجود است كه بدون تعقل ماهيت ديكر نمى توانيم ماهيات آن اشياء را تعقل مى كنيم مثل اب وابن 


كه تعقل اب بستكّى به تعقل ابن دارد» وبالعكس تعقل ابن بستكى به تعقل اب دارد ووجود اب وابن درخارج بديهى است. 


تسلسل اول: زيد كه ماهيت جوهرى است اكر بخواهد مضاف شود يعنى اب شود احتياج به عروض اضافه ى ابوت دارد»حال 
اكر اضافه درخارج باشد بايد ابوت هم براى اينكه مضاف شود احتياج به عروض اضافه دارد» همين طور اينكه اضافه ى سوم 
احتياج به عروض اضافه دارد تا مضاف شود وهكذا فيتسلسل. 


جواب تسلسل اول: اكر ماهتى مضاف باشد وماهيت ديكر هم داشته باشد مثل اب وابن كه جوهر اند وبا عروض ابوت وبنوت 


ات نوائق.مى :قوذ:كرابق صضورت بايد آن ماهيت ديكر را كنار بككذاريم واضافه را بيرون بياوريم؛ مثلا- زيد وعمر را كنار 
بكذاريم وابوت وبنوت را تنهايى لحاظ كنيم دراين صورت مى بينيم كه ابوت وبنوت ذاتا اضافه اند وبراى مضاف بودن 
احتياج به عروض اضافة ى ديكر تدارة يسن ات وابق ضاف اند بواسطة ئ عروض ابوث نوت ولى ابوت ولنوت: مضاف اند 
ذاتاء بدون عروض اضافه ديكر ولذا تسلسل لازم نمى آيد. 


تسلسل دوم: ابوت كه مضاف حقيقى است اكر درخارج موجود باشد بايد حلول كند دراب مثل هرعرض خارجى ديكر. خود 
اين حلول هم اضافه است اككر درخارج موجود باشد نياز دارد به محل كه در آن حلول كندء اين حلول هم اضافه است 
واحتياج دارد به محل كه درآن حلول كند وهكذا فيتسلسل» وتسلسل باطل است يس وجود اضافه درخارج باطل است. 


ص: دحا 


جواب تسلسل دوم: قبول داريم كه حاليت هم اضافه است ولى همان كونه كه ابوت ذاتا مضاف است حاليت هم ذاتا مضاف 
است واحتياج به عروض اضافه ى ديككر ندارد تا حال شود بله اكر حال بودنش محتاج عروض اضافه ديكر بود. آن اضافه هم 


نل: 


متن: و المذى تنحل به الشبهه من الطريقين جميعاً أن ترجع إلى حدّ المضاف المطلق(مضاف مشهورى وحقيقى»؛ فنقول: إِنَّ 
المضاف هو الذى ماهيّته معقوله بالقياس إلى غيره فكل شى ء فى الأعيان يكون بحيث ماهيه إِنّما يعقل بالقياس إلى غيره. 
فذلك الشّى ء من المضاف(ازسنخ مضاف است».؛ لكن فى الأعيان أشياء كثيره بهذه الضّفه فالمضاف فى الأعيان موجود. 


فإن كان للمضاف ماهيه أخرى فينبغى أن يجرّد ماله من المعنى المعقول بالقياس الى غيره» فذلكك المعنى هو بالحقيقه المعنى 
المعقول بالقياس الى غيره» وغيره(معناى معقول) إِنّما هو معقول بالقياس إلى غيره بسبب هذا المعنى و هذا المعنى ليس معقولاً 
بالقياس إلى غيره بسبب شىء غير نفسه» بل هو مضاف لذاته على ما علمت فليس هناكك ذا ت(زيد) وشى ء(ابوت) هو الإضافه. 
بل هناكك مضاف لات لكان عاض حرق نه 1ن ها اريت الإضافات. 


و أمّا كون هذا المعنى(ابوت) المضاف بذاته (خبركون:)فى هذا الموضوع( يعنى دراب»» (مبتدا:) فهو من حيث إِنَّه فى هذا 
الموضوع (خبر:)ماهته معقوله بالقياس إلى هذا الموضوع و له وجود آخرء مثلا وجود الأبوه فى الأب(يعنى حلول) أمرٌ زائد على 
ذات الأنب و ذلك الوجود(وجود ابوت دوات يعنى خلول) أيضا(غلانوه يروجود:ابوت) مضاف» لكن ليس ذلك هذافليكن 
هذا(حاليت) عارضاً من المضاف(ازسنخ مضاف) لزم المضاف(ابوت)» و كل واحد منهما(ابوت وحاليت) مضاف لذاته إلى ما 
مواضاك ل« (توسيع كدابة يل إعانة قري اهز ند مماف الله )جنا كوه شير مويق رالعايك قلات داك 
والكوة أنوة ضاق لداع (تعليل روزا لذ رودن هر يك فإ نفس هذا الكون مقيافا ضير كن مفبافاة)بكاقة (خيراة») لبن 
يحتاج إلى إضافه يصير بها مضافاًء بل هو(كون محمولا) لذاته ماهئته معقوله بالقياس إلى الموضوع أى هو(حاليت) بحيث إذا 
عقلت ماهيّه كانت محتاجه إلى أن يحضر فى الذّهن شى ء آخر يعقل هذا بالقياس إليه. 


ص: 516 


اضافه معيت 97/١١/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: اضافه معيت 


اضافه معيت: مثلا زيد بعنوان يكك جوهر معيت با جيزى ندارد» وقتى كه با عروض ابوت اب شد با ابن معيت دارد وابن هم با 
اب معيت دارد؛ يعنى معيت شان بالقياس الى الغير واضافه استء اما با عروض اضافهى ديكر مع نشده است بلكه ذاتا مع 
واضافه استء جنانكه ابوت ذاتا اضافه است وبراى مضاف بودن نياز به عروض اضافه ديكر ندارد تا تسلسل لازم بيايد. 


حال اضافه را وقتى با محلش درنظر بكيريم معيت دارند؛ يعنى حال بامحلش معيت دارد ومحل هم با حالش معيت دارد واين 
معيت هم اضافه استء وبا معيت ديكر تعقل مى شود مثلا الف باب معيت دارد وب هم با الف معيت دارد» ولى معيت هم با 
عروض اضافه مع نشده است بلكه ذاتا مع است ولذا تسلسل لازم نمى آيد. 


تكرار معيت باعتبار عقل: عقل مى تواند با انواع اعتبارات معيت ها را تكرار كند, مثلا حال را با محلش معيت دارد عقل اين 
معيت را با محلش درنظر مى كيرد مى شود معء اين معيت را هم با محلش درنظر مى كيرد مى شود معء اين مع را هم با 
محلش درنظر مى كيرد مى شود مع وهكذا. 


مضاف هاى بذاته: درباب اضافه مضاف هاى زيادى داريم كه بذاته مضاف اندء بدون اينكه عروض اضافه ى ديكر مضاف 
اند» مثل علم كه بذاته مضاف است به معلوم؛ احتياج به عروض اضافه ى ديكر ندارد تا مضاف شود. وتسلسل لازم بيايد. 


متن: بل إذا أخذ هذا(ابوت» حاليت كه ذاتااضافه اند) مضافاً فى الأعيان فهو(مضاف) موجودٌ مع شى ء آخر(مضاف اليه) لذاته 
لا بمعتّه آخرى تتبعه» بل نفسه(مع خارجى) نفس المع اوالمعته المخضّ صه بنوع تلكك الإضافه. فإن عُقل احتيج إلى أن يعقل مع 
إخضار شى ح آخر كما كانت ماهيه الأترزه عى حي فى أرلاه» قذاقها(سيت: حالية» أبوت) مضافة يذاتها لآ بإضافة أخرى 
رابطه لتلك الإضافه. 


ص: 1 


وللعقل أن يخترع أمرا يقيتما(وواظرون مع) فإِنّه(امر اختراعى) معته خارجه منهما(طرفين مع) لا يضطرٌ إليه نفس التصورء بل 
باعتبار آخر من الاعتبارات اللَاحقه الَتى يعقلها العقل» فإنّ العقل قد يقرن أشياء بأشياء لأنواع من الاعتبار لا للضروره. فَأمَا فى 
نفسها(باقطع نظراز اعتبارعقل) فهى إضافه لا بإضافه لأنّها ماهيّه لذاتها(نه بخاطرعروض اضافه) تعقل بالقياس إلى غيرها. 


وهاهنا إضافات كثيره( حاليت» معيت) تلحق بعض الذوات (ابوبت) لذاتها لا لإضافه أخرى عارضه؛ بل مثل ما يجرى عليه الأمر 
(بيان ما:) من لحوق هذه الاضافه(حاليت) للاضافه الا-بويه. وذلك(مضاف بدون عروض اضافه مضاف است) مثل لحوق 
الاضافه لهيئه العلم فانّها لا تكون لاحقه بإضافه عر تين ا حورا رفن ل توانيم اضافه ديكر بياوريم ولى درنفس الامر 
لازم نيست) بل يلحقها لذاتها و إن كان العقل ربّما اخترع هناك(درمساله علم) اضافه اخرى . 


اضافات كثيره بالذات "98/11/11 
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موضوع: اضافات كثيره بالذات 


ابن سينا مى فرمايد كه حاليت ذاتا اضافه است وبراى مضاف بودن احتياج به عروض اضافه ديكر ندارد» هم جنين ابوت ذاتا 
اضافه است وبراى مضاف شدنش احتياج به عروض اضافه ديكر ندارد. بعبارت ديكر اب مثلا براى مضاف شدن احتياج به 
عروض اضافه ى دارد كه ابوت استء ووقتى كه ابوت عارض شد هم محليت را دارد وهم ابوت راء ولى ابوت ومحليت ذاتا 
مضاف اند احتياج به عروض اضافه ى ديكر ندارند تا مضاف شود. 


خلا-صه درباب اضافه اضافات زيادى داريم كه مضاف بودن شان احتياج به عروض اضافه ى ديكر ندارد مثلا با عروض ابوت 
بر اب جند اضافه درعرض هم براب عارض مى شود يكى ابوت» ديككرى حاليت وسومى معيت» كه هيج يكك از اين سه اضافه 
براى مضاف شدن احتياج به عروض اضافهى ديكر ندارد» جنانكه علم هم اين كونه است ذاتا مضاف به معلوم است بدون 
احتياج عروض اضافه ى ديكر ندارد تا تسلسل لازم بيايد» بله درعقل مى توانيم اضافات مكررى را براى علم وساير اضافات در 


ص: /1" 


نتيجه ى بحث: 


وجود اضافه درخارج: باتوجه به آنجه بيان كرديم اضافه درخارج موجود استء به اين معنا كه جيزى درخارج وجود دارد كه 
تعقلش بستكى به تعقل بنوت دارد وبالعكس تعقل بنوت بستكى به تعقل ابوت دارد. 


بعبارت ديكر صدق حد اضافه به اين معنا است كه عرضى درخارج داريم كه اكر تعقل شود بالقياس به غير تعقل مى شود. نه 
اينكه مضاف يا اضافه درخارج بصورت يكك ذات مستقل باشد كه دوطرف را بهم ربط دهد. 


شرط بودن تعقل بالقياس: تعقل بالقياس اككر دروجود اضافه دخالت داشته باشد اضافه درخارج نخواهيم داشت ولى تعقل 
بالقياس خاصيت اضافه درعقل بودن است نه خاصيت اضافه. خاصيت اضافه اذا عقل ... بودن استء بعبارت ديككر خاصيت 
اضافه مشروط بودن به تعقل بالقياس است ولى درذهن مشروط به تعقل بالقياس نيست بلكه اضافه تعقل بالقياس را بالفعل 
دارد. 


دارد مكرر تعقل كند. 

".وجود اضافه درخارج مستلزم تسلسل نيست, جرا كه هرجند اضافه مشهورى باعروض اضافه مضاف مى شود ولى اضافه 
حقيقى بالذات مضاف است نياز به عروض اضافه ندارد تا مضاف شود. 

0 مدعا اين است كه اضافه درخارج داريم نه اينكه هرجه درعقل اضافه دارد درخارج هم وجود داشته باشد. 

متن: وهاهنا(درياب اضافه) إضافات كثيره(مثل حاليت» معيت) تلحق بعض الذواكاات: ابوت) لذاتها لا لإضافه أخرى عارضه» 
بل مثل ما يجرى عليه الأمر (بيان ما:)من لحوق هذه الاضافه(حاليت) للاضافه الابويّه و ذلكك(مضاف بدون احتياج به عروض 
اضافه مضاف است) مثل لحوق الاضافه لهيئه العلم فانه(اضافه) لا تكون لا-حقه بإضافه أخرى فى نفس الأمور(درذهن مى 


توانيم اضافه ديكر بياوريم ولى درنفس الآمر لازم نيست) بل يلحقها(هيئثت) لذاتهاوإن كان العقل رئما اخترع هناكك(درمساله 
علم, دشنا له 02 إعيافة لبر 


ص: 718 


فإذ قد عرفت هذا فقد عرفت أن المضاف فى الوجود موجود بمعن أنْ له هذا الحدّ(حد اضافه يعنى تعقل آن بالقياس است). 
واعذا الحد روح أذ كرو المقباق :سن الرسوى الاعرضا ا ذاعق كان بالشاقه السذ كرو كه عنهم آن الفياس ان 
الغيراست) ولا يوجب أن يكون أمراً قائم الات واحداً واصللاً بين شيئين. 

و أمًا القول بالقياس فإنّما يحدث فى العقل فيكون ذلكك هو الإضافه العقليّه والإضافه الوجوديّه ما بيّناه و هو(مابيّناه) كونه بحيث 
إذا عقل كان معقول الماهيّه بالقياس وأمَا كونه(مضاف) فى العقل فأن يكون حُقِلَ بالقياس إلى غيره فله فى الوجود حكم و له 
فى العقل حكم من حيث هو فى العقل لا من حيث الاضافه(تعقل بالقياس اككر دراضافه دخالت مى داشت درخارج اضافه 
نداشتيم» ولى تعقل بالقياس خاصيت درعقل بودن اضافه است نه خاصيت اضافه» خاصيت اضافه اذا عقل :ءاشت ): 

و يجوز فى العقل إضافات مخترعه إِنّما يعقلها العقل بسبب الخاصه التى للعقل (متعلق يعقلها:)منها(اضافات). 

فالمضاف إذن موجود فى الأعيان و بان أنّ وجوده لا يوجب أن يكون هناكك(درخارج) إضافه إلى إضافه بغير نهايه. 

و ليس يلزم من هذا(وجود اضافه درذهن) أن يكون كلّ ما يعقل مضافاً يكون له فى الوجود إضافه. 

بيان اضافه در زمان وزمانيات 99/١١/١8‏ 
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موضوع: بيان اضافه در زمان وزمانيات 


ابن سينا بحث اضافه را مطرح ودوقول:١.‏ قائلين به وجود خارجى اضافه ". وقائلين به عدم وجود خارجى را بيان كرد ودليل 


شان را هم نقل كرد. وبعد يرداخت به بيان قول حقى وياسخ دليل قائلين به عدم وجود اضافه درخارج. 
ص: 5١9‏ 


يكى از دليل قائلين به عدم وجود خارجى اضافه. تقعدم وتاخر زمانى است كه متقدم ومتاخر تضايف دارند» ولى وقتى كه 
متقدم هست متاخر وجود ندارد وزمانيكه متاخر موجود مى شود متقدم وجود ندارد» يس يكك طرف اضافه موجود وطرف 
ديكر معدوم است وحال آنكه يكى از ويزكى هاى اضافه معيت است. ومعيت متقدم متاخر درخارج وجود ندارد يس اضافه 


درخارج وجود ندارد. 


جواب ابن سينا: درزمان وزمانى بين متقدم ومتاخر درخارج اصلا اضافه وجود ندارد» جرا كه وقتى متقدم موجود مى شود 
متاخرى وجود ندارد ولذا آنجه كه موجود شده اصلا عنوان تقدم نكرفته است» جه رسد به تقدم على كذاء هم جنين وقتى كه 
متاخر وجود مى كيرد درخارج متقدمى وجود ندارد ونمى شود آنجه را كه وجود كرفته بلحاظ وجود خارجى اش متصف به 
تاخر كرد. يس بلحاظ وجود خارجى زمان وزمانى اصلا عنوان تقدم وتاخر را نداريم جه رسد به تقدم على كذا وتاخر على 


كذا. بنابراين اكر متقدم ومتاخر تضايف دارند بلحاظ وجود ذهنى شان است به اين صورت كه شى را كه موجود است وقتى 


تعقل كنيم نسبت به آنجه كه بعداً موجود مى شود تقدم دارد وآنجه كه بعدا وجود مى كيرد وحال فقط وجود ذهنى دارد 


متقدم وصورت ذهنى متاخر تضايف دارند ومع اند. 


ساز كار است وثابت مى شود, ولزوم نداردكه هرجه در ذهن اضافه دارد درخارج هم وجود داشته باشد. 


ص: ”3 


مساله جهارم: وحدت يا تعدد مضاف حقيقى 


تذكر: اضافه يا مضاف حقيقى نفس نسبت واضافه است واضافه يا مضاف مشهورى آن است كه اضافه حقيقى عارض آن شده 
است. يس اضافه مشهورى با اضافه حقيقى همراه است بعبارت ديكر مضاف مشهورى باعروض مضاف حقيقى است كه 
مضاف مى شود. 

إبن وبالعكس يكى ابوت قائم به أب داريم وديككرى بنوت قائم به إبن» اما آيا دراضافه متشابه ومتفق الاطراف هم دوتا نسبت 


داريم يا يكك نسبت؛ مثلا در اضافه اخ به اخ آيا دوتا اخوت داريم كه يكى قائم به يكك اخ است وديكرى به اخ ديكر ويا اينكه 
يكك اخوت داريم كه قائم به هردواخ است؟ 


جواب: همان كونه كه در اضافه مختلف الا-طراف دوتا نسبت داريم دراضافه متشابه الاطراف هم دوتا نسبت داريم؛ جرا كه 
يكك عرض نمى تواند قائم به دومعروض باشد بلكه دوتا نسبت كه يكى قائم به يكك طرف اضافه وديكرى قائم به طرف ديكر 
اضافه استء دراضافه اخ واخ دوتا اخوت داريم كه يكى قائم به يكك اخ است واخوت ديكر قائم به اخ ديكر است. 


بعبارت ديكر اضافه نسبت متكرره است مثلا در اضافه اخ به اخ همان كونه كه زيد اخ بكر است بكرهم اخ زيد استء بعبارت 
بهتر زيد اخ بكرى است كه بكر اخ زيد است. وهريكك از زيد وبكر با عروض اخوت است كه اخ مى شودء ويكك اخوت نمى 


تواند قائم به دومعروض باشد بلكه برهرمعروضى عرضى قائم است. 


ص: 35335 


عروض اختلا-ف واتفاق برمضاف حقيقى: حال كه درهراضافه مشهورى دوتا نسبت يا اضافه حقيقى داريم» اين دونسبت 
واضافه حقيقى يا مخالف هم اند مثل ابوت وبنوت ويا موافق هم مثل اخوت واخوت؛. درصورت كه دواضافه حقيقى مخالف 
اند معروض اختلا-ف يا مخالفت اند بذاته؛ يعنى خود ابوت را كه نككاه كنيم مخالف بانبوت است وخود ابنوت مخالف ابوت 
است. ودرصورت كه دواضافه حقيقى يا دونسبت موافق اند معروض اتفاق يا موافقت اند بذاته» ذات اخوت موافق است با 


اخوت. 


انواع عروض اضافه حقيقى برمشهور: اينكه فلان اضافه يا مضاف حقيقى برفلان اضافه يا مضاف مشهورى عارض مى شود يا 
بخاطر عروض هيئتى است براضافه مشهورى ويا بدون عروض هيئت برمضاف مشهورى است» درصورت كه هيثت عارض 


شود يا به دوطرف هيئت عارض مى شود يا به يكك طرف. يس درمجموع سه صورت داريم به: 


الف) عروض هيئت به دوطرف اضافه: كَاهى عروض اضافه ى حقيقى به طرفين اضافه واسطه مى خواهد, مثل عاشق ومعشوق 
كه بخاطرهيئتى درعاشق عاشقيت كه اضافه حقيقى است برآن عارض مى شود ومعشوق هم بواسطه هيئتى كه دارد به 


معشوقيت كه اضافه حقيقى است متصف مى شود. 


ب) عروض هئيت به يكك طرف اضافه: كاهى عروض اضافه ى حقيقى به يكك طرف اضافه مشهوى واسطه مى خواهد اما به 
طرف ديكر واسطه نمى خواهدء بلكه طرف ديكربدون واسطه ى هيئت اضافه حقيقى را مى يذيرد؛ مثل عالم ومعلوم كه عالم با 
هيئت اداركى كه كسب مى كند متصف مى شود به عالميت كه مضاف حقيقى است. ولى معلوم بدون عروض هيئت متصف 


77١ ص:‎ 


ج)عدم عروض هيئت به طرفين اضافه: كاهى اضافه ى حقيقى بدون واسطه براضافه مشهورى عارض مى شود مثل يمين 
ويسار كه به جهت ويا شىء يمينيت ويساريت عارض مى شود و مى كوييم اين يمين است وآن يسار بدون اينكه جيزى 


واسطه شده باشد براى عروض يمينيت ويساريت بر جهت يا شىء. 


و انا المتقدّم والمتأخر فى الزمان» (حاليه)واحدهما معدوم وما أشبه ذلك(مثل زمانيات)» (تبيين اشكال) فإِن التقدّم و 
التأخَر متضايفان بين الوجود اذا عقل و بين المعقول الى ليس مأخوذاً عن الوجود الخاصٌ. (جواب اما:) فاعلم: أن الشى ء فى 
نفسه ليس بمتقدّم إِلَا لشى ء موجود معه و هذا الَنُوع من المتقدّم و المتأخَر موجود الطرفين معاً فى الذهن. فإنّه إذا أحضرت فى 
الذهن صوره المتأخَر و صوره المتقدّم عَفَدَتِ النفسٌ (مفعول اول:)هذه المقايسه (مفعول دوم:)واقعه بين موجودين فيها إذ كانت 
هذه المقايسه بين موجودين فى العقل(متعلق مقايسه/متعلق موجودين). و أمًا قبل ذلك(احضارصورت ها درعقل ومقايسه) فلا 
يكون الشىء فى نفسه(بدون مقايسه) متقدّماً فكيف يتقدّم على لا شى ء موجود(يعنى خودش وصف تقدم ندارد جه رسد به 
تقدم على كذا)؟ 


فما كان من المضافات على هذه السّبيل(ازقبيل زمان وزمانيات است) فإنّما تضايفها فى العقل وحده. وليس فى الوجود لها معنى 
قائم من حيث هذا التقدّم و التأخَر(تقدم وتاخركه مربوط به زمان وزمانيات است)» بل هذا التقدّم و التأخَر بالحقيقه من المعانى 
العقليه ومن المناسبات الّتى يفرضها العقل والاعتبارات الّتى يحصل للأشياء إذا قايس بينها العقل و اشار إليها. انتهى كلام الشيخ 
بعباراته». و إِنّما طوّلنا بذكره(كلام ابن سينا) لأنّ فيه شفاء للعليل(مريض) و ريَاً(سيرابى) للغليل (تشنه). 


ص: إرفض 


المسأله الرٌابعه فى أنْ المضاف الحقيقيّ الواحد(مثل اخوت) لا يجوز أن يقوم بمضامين مشهوريّين (مثل اخ واخ)كما قد يظنّ أن 
الأخوه الواحده بالعدد(يعنى بالشخص) قائمه بالأسخوين. والجوار الواحد بالعدد قائم بالجارين. إلى غير ذلكك من الإضافات 
المتّفقه الأطراف على ما قال : و يخصّ كل مضافٍ مشهورىٌ مضافٌ حقيقى سواء كان الطرفان متّفقين أو مختلفين فَإنّه كما أن 
الأيوه قائمه بالأب لا بالابن فكذا إخوه كل واحدٍ من الأخوين قائمه به لا بالأخ الآخرء و ذلكك(اينكه براى هرمضاف مشهورى 
مضاف حقيقى خاص است) لامتناع قيام عرض واحد بالعدد بموضوعين على ما مرّ فى اوائل المقصد الثّانى. 

الك كتدوهاضيك لاترة داري :اقرف لدان النضباف عقيس #الالسدلةف كال وه زا لزه فق كا سعوما اورت رزورك 
على صفه مخالفه لصفه الأخرى(صغت كه ديكرى دارد). (عطف براختلا-ف:)والاثفاق كالأخوه 7 الأخوه فإنّهما متّفقتان فى 
الضَفه. 


ثم اختصاص المضاف المشهوريٌ بالحقيقي : (الف)إمّا باعتبار أمر زائدٍ (١)موجود‏ فى الطرفين كما فى العاشق و المعشوق فإِنَّ 
قن العالاق عه ماد 26 لاجلي! أهقة) علقت العانشوي رعافق) وف اللفشوق تنكم اليف ال تعلق ييا إشراكك اماق 
لأجلها(هيئت) تعلّقت المعشوقيه به(معشوق»» (1)أو موجود فى أحد الطرفين كما فى العالم و المعلوم فإنَّ فى العالم هيئه إدراكيه 
لأجلها صار عالماً بالمعلوم و لا حاجه فى المعلوم إلى أمر زائد لتعلّق العلم به » (ب)أولا باعتبا رأمر زائد فى شىء من الطرفين» 
كاليمين والشّمالء فإِنّهما متضايفان لا لأجل قيام صفه زائده بشىء منهما. 
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مناسبت بحث حركت هم در آن مطرح مى شود . 

ص: 7175 

مسائل مطرح در أين: 

الف) تعريط أيق: أبن غبازت اسث از سيت متمكن به مكان يا كوث القى فى المكان أبن ا شي ءات 

شرح مواقف: أين عبارت است از هيئتى كه براى متمكن حاصل مى شود زماينكه متمكن درمكان است وبه مكان نسبت دارد. 


فرق أيخ با اضافةه: همان كونه كه دون بحث ها قبل يبان شد اضافه است عبارث امت از تسبت متكرن با هيسض كه از نسبت 
سكزر حتاصل من شود افاساير مقولنت تس وازحتله مقولهى أبن تسيت مسكق به مكان وناهيس ابنت كه ان تشبت 
متمكن به مكان حاصل مى شود. مثلا-اكر مكان را به ذات متمكن نسبت دهيم براى متمكن هيئتى حاصل مى شود كه أين 


ستء اما جنانجه مكان را به متمكن نسبت دهيم به اعتبار اينكه متمكن داراى مكان استء نه به ذات متمكن, در اين صورت 
سبيت متكرر اس عق مكان صرف است كه سيك واذوبر كرفنه وسمكة ازذابست كه دوكان اي دارة: 


توجه داريم كه در اضافه ذات متمكن به مكان نسبت دارد» ولى دراضافه متمكن من حيث وهى متمكن به مكان نسبت دارد. 
نه ذات متمكن .)١(‏ 


جنس بودن أين: أين جنس است كه تحت آن انواع وتحت انواع افرادى وجود دارد مثلا كون الشى فى الفوق نوع استء كون 
الشى فى التحت نوع ديككر وكون الشى فى الهوا نوع سوم وه ركدام افرادى دارد. 


تقسيمات أ 
١.أين‏ حقيقى وغير حقيقى: 


اكر شى را به مكان خاص خودش نسبت دهيم مى شود كون حقيقى شى مثل اين كه بككُوييم مكان زيد هوا وسطحى است كه 
او را احاطه كرده استء اما جنانجه شى را به مكان نسبت دهيم كه خاص آن نيست مثلا بككوييم زيد دراتاق است كه مى تواند 


ص: 77160 


.١19ص‎ 6 ركك: شرح مواقف. ج‎ )١1(-١ 


سوال: آيا ممكن است دوجسم داراى يكك أين حقيقى باشد ؟ 


جواب: روشن است كه يكك مكان نمى تواند دوجسم را درخود جاى دهد, جرا كه مكان عبارت است از سطح دورنى حاوى 
كه احاطه كرده سطح بيرونى محوى را. 


سوال: آيا مى شود يكك مكان غيرحقيقى دوجسم را درخود جاى دهد؟ 


جواب: مكان غير حقيقى شى فضاى است كه عرف مردم آن را مكان شى مى داند روشن است كه جنين مكان مى تواند 


دوجسم يا بشتر را درخود جاى دهد. 


؟. أين ذاتى وعرضى: أين ذاتى مكان طبيعى شى است وأين عرضى مكان غير طبيعى آن؛ مثلا كره مكانش روى كره ى هوا 
است وكره هوا مكانش روى كره آب استء واكر مثلا در كره خاكك قرار كيرد مكان عرضى است نه ذاتى. 


عروض اضافه بر أين: كاهى أين همراه اضافه است مثل اينكه مى كوييم هوا فوق است بالقياس به آبء جرا كه هوا درمكانى 
است كه اقرب است به فوق از مكان آب. 


؟. اين جنسى» نوعى وشخصى: 
أبن سس : القينات شى يدجن مكان ل بودن شق درمكاق أبن تج 'است. 
أين نوعى: انتساب شى به نوع مكان مثل بودن شى درهوا أين نوعى است. 


أين شخصى: انتساب شى به به شخص مكان يا مكان حقيقى شى مثل بودن شى در اين زمان خاص درهوا يا بودن شى 


درمكان حقيقى اش أين شخصى است. 


ع. اكوان اربعه: فلاسفه وجمهور متكلمين معتقد اند كه براى حصول درحيز جوهريت كافى است,ء اما كروهى از متكلمين 


معتقد اند كه براى حصول درحيز جوهريت كافى نيست بلكه بايد صفتى عارض جوهرشود تا جوهر درحيز حاصل شود. 


ص: مر 


حصول جوهر درحيز كائنيت است وصفت كه علت حصول جوهر درحيز مى باشدكون استء كه به قول متكلمين تعبير 
ديكرى از أين استء اين اوصاف جهار تا است كه به آن اكوان اربعه مى كويند: افتراق» اجتماع» حركت وسكون. 


متن: المبحث الرٌّابع فى الجنس الرَابع من أجناس العرض على ما قال : الرَابع: الأين . 
و فيه مسائل : 

[المسأله] الأولى فى مفهوم الآين. 

و أشار(مصنف) إليه بقوله : و هو النسبه إلى المكان . 


قال الشيخ فى قاطيغورياس( يعنى مقولا.ت عشر) الشفاء: ١‏ وأمًا الأين فإنّه يتم بنسبه المتمكن إلى المكان الى هو(متمكن) 
فيه(مكان) و حقيقته كون الشى ء فى مكانه. 


وقد علم فى ما سلف أنه كيف يباين المضاف. 
و هو جنس لأنواع؛ فإنّ الكون فوق أين و الكون تحت أين و الكون فى الهواء أين. 


و من الأين ما هو حقيقي أوَلِىء وهو كون الشّىء فى مكانه؛ الحقيقى له. و منه(أين) ما هو ثان غير حقيقيَ مثل كون الشّى ء فى 
المكان الثّانى الغير الحقيقي كقولهم فى السّماء و فى الماء. 


ولا-يكون جسمان موصوفين بأين واحد بالعدد و(حاليه) الأين الى حقيقيَ و يكونان موصوفين بأين واحد بالعدد و(حاليه) 
الأين ثان غير حقيقيَ كجسمين يكونان فى السوق معاً. 


رع الا در ها بكزة هاهوذا يدانه ككون الَار فوق» على أنّه(أين) فى باطن سطح السماء. و منه(أين) ما هو عارض ككون 
الحجر فى الهواء. 


و ربّما كان فى الأين إضافه ككون الهواء فوق بالقياس الى الماءء لأنّه فى مكانٍ هو أقرب إلى فوق من مكان الماء. 


ص: 77317 


والأبن منه جنسي وهو الكو فى المكان: و هته نوع كالكون فى الهواف ومنه شخصع ككون هذا الشى + فى هذا الوقك فى 
الهواء و هو مكان ثانء أو مثل كون هذا الجسم فى هذا المكان الحقيقي المشار إليه. انتهى ' 


المسأله الثانيه فى تقسيم الأين إلى أقسامه الأربعه عند المتكلمين على ما قال: 

و أنواعه أربعه عند قوم(ازمتكلمين): هى الحركه و الكون و الاجتماع و الافتراق . 

اعلم: أن المتكلمين يعبرون عن الأين بالكون و يعترفون بوجوده, وإن أنكروا وجود سائر الأعراض النسبتيه. 
والجمهورمنهم (متكلمين) على أنْ المقتضى للحصول فى الحيز هو ذات الجوهر لا صفه قائمه به. 


وزعم قوم منهم وهم مثبتوا الحال أن حصول الجوهر فى الحيز معلل بصفه قائمه بالجوهر فسموا الحصول فى الخير بالكاثتيه و 
الصفه الّتى هى علّه الحصول بالكون. 
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بحث در اقسام أين داشتيم نبابر قول متكلمين. فلاسفه وجمهور متكلمين معتقد اند كه براى حصول درحيز جوهريت كافى 
استء اما كروهى از متكلمين معتقد اند كه براى حصول درحيز جوهريت كافى نيست بلكه بايد صفتى عارض جوهرشود تا 


نان عضر ضيفت با كرك ذرعتيارها علس هوهو ل حوره درجة حهيازها اسك تانكس جيرا كد حوره الق) ياها جره ديك 
ملاحظه مى شود ب) ويا با جوهر ديكرملاحظه نمى شود. 


كر حصول جوهردرحيزبا جوهر ديكر ملاحظه شود: ١.يا‏ ممكن است بين دوجوهرجيزى واسطه مى شود درصورت صفت يا 
كون كه باعث حصول جوهر دراين حيز شده افتراق ناميده مى شود. ؟. ويا ممكن نيست بين دوجوهر جيزى واقع نمى شود 


دراين فرض صفت يا كون كه باعث حصول جوهر در حيز شده افتراق ناميده مى شود. 
ص: 7718 
ب) جنانجه حصول جوهر در حيز با جوهر ديكر ملاحظه نشود دراين صورت: .١‏ يا جوهر درحيز ديكر حاصل بوده استء كه 


دراين صورت صفت يا كون كه باعث حصول جوهر درحيز دوم شده حركت است» ؟. ويا جوهر درحيز ديكر حاصل نبوده 


استء. ودر اين صورت صفت يا كون كه باعث حصول جوهر درحيز شده سكون است. 


باتوجه به بيان فوق اكون يا صفتى كه باعث حصول جوهر درحيز مى شود جهار است: افتراق» اجتماع» حركت وسكون. 


نكته: مراد از افتراق امكان اقتراق است نه افتراق بالفعل تا شامل افتراق دوجرهر با تخلل خلأ هم بشودء جرا كه درصورت تخلل 
خلا واسطه بالفعل نيست بلكه بالامكان است. 


حركت: حركت كه باعث حصول جوهر در حيز مى شود؛ عبارت است از حصول اول متحركك درحيزدوم, جرا كه جسم تا 
درحيز اول است حركت ندارد ووقتى كه از حيز اول خارج وبه حيز ثانى وارد شد اولين حصولش در حيز ثانى حركت استء 
اما مكث كه در حيز ثانى دارد حصول ثانى است وسكون است نه حركت. يس حصول اول متحركت درحيز ثانى حركت 


ثانى ملاحظه مى كنيم دخول وحركت به سوى آن است وزمانيكه نسبت به حيز اول ملاحظه كنيم خروج وحرك از آن است. 


ص: الخحض 


سكون: سكون عبارت است از حصول دوم شىء درحيز اول؛ يعنى وقتى كه شىء درحيزش مكث دارد ومتوقف است سكون 
دارد» ودراين صورت حيز ثانى ندارد واككرحيز ثانى ندارد حيز اول بالفعل هم نداردء بله اكر به آن حيز اول مى كوييم به اين 


فغنا ايت كه | كر شر ككامئ كد جز ذكر ادن عرش اولببؤة. 
اجتماع: اجتماع دوجوهر عبارت است از مجاورت آن دو وبعبارت ديكر اجتماع دوجسم وقتى است كه مماس باشند»ء ومماس 
همان مجاورت است. نبابرقول آمدى. اما بنا برقول اشاعره ومعتزله مماسه غير از مجاورت استء وبه تبع مجاورت حاصل مى 


شود. 
متن:وبالجمله: قد حصروا الكون فى أربعه انواع لانّ حصول الجوهر فى الحيز: إِما أن يعتبر بِالنُسبه إلى جوهر آخر أولا. 


و على الاوّل(كه جوهررا باجوهر ديكرملاحظه كنيم): إِمَا أن يكون بحيث يمكن أن يتوسّ طهما(دوجوهر) ثالثء فهو الافتراق و 
امكان تخلّل اثالث دون تحفّقه(تخلل) ليشمل افتراق الجوهرين بتخلل الخلا فإنّه لا ثالث بينهما(دوجوهر) بالفعلء بل بالامكان. 


و على النّانى(كه جوهربا جوهر ديكر ملا-حظه نشود): إن كان مسبوقاً بحصوله فى حز آخر فهو(كون يا علت حصول جوهر 
درحيز دوم) الحركه. وان كان مسبوقا بحصوله(جوهر) فى ذلك الحيّز فالشكون(كون يا علت حصول جوهر دراين حيز). 
فالحركه حصول أوّل فى حيز ثان. و الكون حصول ثان فى حيز أوّل. و أوليه الحيز فى السكون قد لا يكون تحقيقاً بل تقديرا 
كماقن الشناكن اذى لاايتحر كك قطحا قلا يحصيل فى عير ثآن: وكدازنعتى تقديوئ أست) أؤليه الحص ول :فق الجر كه لجال أن 
ينعدم المتحرّكك فى آن انقطاع الحركه. 


ص: عرف 


و أما الخروج من الحيز الأوّل فهو نفس الحصول الأوّل فى الحّز الثانى على ما صرّح به الآمدى. فهو(خروج ...) أيضا(همان طور 
كه حصول اول حركت است) حركه. و تحقيقه أن الحصول الأوّل فى الحّز القَانى من حيث الإضافه إليه دخول و حركه إليه و 
من حيث الإضافه إلى الحيّز الال خروج و حركه منه. 


ثم الاجتماع لا يتصوّر إِلَا على وجه واحدٍ. و الافتراق يتصّور على وجوه متفاوته فى القرب و البعد حتى ينتهى غايه القرب إلى 
المجاوره الّتى هى الاجتماع و من اسمائها(مجاوره) المماسه أيضاً على ما يراه الأستاذ ابو إسحاق. وهو أقرب إلى الصَُواب مما 
ذكره الأشعرى و المعتزله من أن المماشه غير المجاوره» بل أمر تتبعها(مجاورت) و تحدث عقيبها(مجاورت). كذا فى شرح 
المقاصد. 

اشكال برحصر اكوان اربعه 97/11/1١‏ 
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كفتيم كه متكلمين از ميان مقولاءت نسبى فقط وجود خارجى أين را قبول دارند» واز آن تعبير به كون مى كنند ومى كويند 
اكوان منحصر درجهار تا است: افتراق» اجتماع» حركت وسكون. 


منفصله(١):‏ حصول جوهر درحيز با جوهر ديككر ملاحظه مى شود ويا با جوهر ديكرملاحظه نمى شود. 


منفضله(؟): درصورتث كه حصول جوهردرحيز با جوهر ذيكر ملاحظه شود يا امكان واسطه شدن جيزى سوم است ويا امكان 


واسطه شدن جيز سوم نيست. 


ص: ضرف 


اشكال: منفصله سوم عقلى نيست ولذا احتمال دارد كه شق سوم داشته باشد» بعبارت ديكّر وقتى حصول جوهر در حيّز با جوهر 
ديكر ملا-حظه نشود يا مسبوق به حصول جوهر در حيز است ويا مسبوق به حصول جوهر در حز نيست وقتى كه مسبوق در 
حيز با شد يا مسبوق به حصول جوهر در حيز ديككر است ويا مسبوق به حصول جوهر در حيز اول است. وقتى كه حصول 
جوهر مسبوق به حصول در حير ديككر باشد كون موجود حركت استء هنكام كه حصول جوهر در حّز مسبوق به حصول 
جوهر در حتّز اول باشد كون موجود سكون است وزمانيكه حصول جوهر در حيّزاصلا مسبوق به حصول در حيز نباشد كون 


ينجم داريم؛ مثل جوهر فردى كه اولين بار حق تعالى خلق كرده استء اين جوهر مسبوق به حصول در هيج حبّزى نيست. 


جواب ابوهاشم: دربيان فوق عملا دو شق داريم وجوهر فردى كه حق تعالى اولين بار خلق مى كند حصولش در حيز بمنزله ى 
سكون استء جرا كه اول حصول جوهر در حيز مماثل است با حصول ثانى در همان حيز وحصول ثانى درحيز سكون استء 
وثانياً سكون يا حصول ثانى در حيزاوّل با حصول جوهر فرد در حيز در اخص صفات شان مشترك اندء وآن عبارت است از 
اختصاص هردو جوهر درحيز اول» ودوجيز كه اخص صفات شان مشترك باشند درحقيقت يكك جيز اند ويا درحكم يكك جيز 


انك. 


ان قلت: حصول ثانى در حيز اول يعنى سكون با حصول جوهر فرد درحيز اول فرق دارد؛ جرا كه حصول ثانى مشروط به لبث 


است يا با لبث همراه است ولى حصول جوهر فرد در حيّز اول با لبث همراه نيست يا مشروط به ليث نيست. 


ص: زفرفا 


قلت: حصول ثانى در حّز اول يعنى سكون هرجند همراه با لبث است ولى شرط سكون لبث نيستء بعبارت ديكر هرجند 
سكون هاى معمولى بالبث همراه است ولى سكون مشروط به لبث نيست بلكه لبث امر زائد بر سكون است. 


جواب آمدى از دليل دوم ابوهاشم: حصول ثانى جوهر در حيز اول وحصول جوهر فرد در حيّز اول صفت مشتركك 
دوجوهراستء ولى اص صفات شان نيست» جرا كه اخخص صفت آن است كه درجاى ديكر نباشد وسكون را تمام اجسام 
يافت مى شود مخص به جسم خاص نيست. يس حصول ثانى جوهر وحصول جوهر فرد درحيز اول صفت مشتركك استء و 
مى شود دو جيز درصفتى مشتركك باشد و ومخالف هم باشندء بله اككر دوجيز در اخص صفات شان مشتركك باشند درحكم 


يكك جيز اند يا درحقيقت يكك جيز اند. 


متن: ثم إِنَّ قولهم «حصول الجوهر فى الحيّز إذا لم يعتبر بالنّسبه إلى جوهر آخر: فإمًا أن يكون مسبوقاً بحصوله فى ذلك الحيز 


أو فى حتيز آخر» (خبرإن:) ليس بحاصرء لجواز أن لا يكون(حصول جوهردرحيز) مسبوقاً بحصول اصللا. 


فلذا ذهب بعضهم إلى عدم الانحصار(انحصار اكوان) فى الأربعه. لجواز أن يفرض أنّ الله تعالى خلق جوهراً فرداً و لم يخلق 
معه جوهراً آخر (مبتدا:) فكونه فى أوّل زمان الحدوث (خبر:)ليس بحركه و لا سكون ولا اجتماع و لا افتراق. 


و أجاب عنه أبو هاشم و أتباعه: أنه مسكؤن: (0الكوكه متو ل شوهرورد وريه سائلك الختصول الناقى في ذتكف الك 
(')لكون كل منهما(حصول ثانى درحيز اول وحصول جوهرفرد درحيز اول) موجباً لاختصاص الجوهر بذلك الحيز. و 
فو امتضاض )اعم صفاتهها( شكزن وملكووه سكوف و اقزر عتصاضن ,ن) شكوة:الافانة و اللي أمرءزاتن على الشكرة 


غير مشروط فيه. 


ص: ارذرفا 


ف اليه يفول ها قال الأسعاذ أبو إسحاق أنّه(كون كه باعث حصول جوهرفرد درحيز است) سكون فى حكم الحركه حيث لم 


يكن(حصول جوهر فرد در حّز) مسبوقاً بحصول آخر فى ذلكك الحيز. 


والآمدى منع كون ذلك(اختصاص جوهربذلك الحيز) أخصٌ صفاتهماء فلا يوجب(اشتراكك صفت) التماثل» لان المتخالفين قد 


يشت ركان فى بعض الصّفات . 
اشكال برحصر اكوان اربعه 5/١١/191١‏ 
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موضوع: اشكال برحصر اكوان اربعه 


بحث درتوضيح مبناى برخى از متكلمين داشتيم كه أين را همان كون مى دانند» وحصول جوهر در حيّز را بواسطه كون مى 
دانند واكوان را هم منحصر مى كنند در جهارتا: افتراق» اجتماع» حركت وسكون. اما براين حصر اشكال شد واز اين اشكال 


ياسخ دادنك. 


حاصل بحث: با اشكال كه بر حصر اكوان اربعه شد وياسخ كه بيان كردند اين نتيجه بدست آمد كه مسبوق بودن درحيز ولبث 
درحيز شرط سكون نيست يس حصول درحيز سكون استء بدون مسبوقيت حصول درهيج حيزى وبدون لبث, لازمه ى اين 
حرف: اين اسث كه حركث مركب از سكتات باشدء حرا كه حركت غبارت از حصول اول درحيز متعاقبه. بعبارتث ذيكر جتانيعه 
درسكون مسبوقيت حصول درحيّز ولبث شرط نباشد سكون با حركت فرق نخواهد داشت ودرنتيجه مى شود برسكون اطلاق 
كنيم وحركت مركب از سكنات باشد» جرا كه حركت عبارت است حصول اول يا كون اول در احياز متعاقب» وزمانيكه 
مسبوقيت حصول در حيز ولبث شرط سكون نباشد حصول در احياز متعاقب سكون خواهد بود يبس حركت مركب خواهد بود 
از سكنات. 


جالب اسبتث كه برغى از اين كروه به اين نتبجه را يذيرضه است ومى كويئد كه مى شود حركت مركب از سكناث باشد: 


باتوجه اين كلام ديكر اكوان منحصر دراربعه نيست بلكه عملا اكوان سه تا خواهد بود جرا كه حركت وسكون تفاوتى ندارد. 


ص: ع 


بيان ديكر براى حصر اكوان اربعه: شايد بشود براى حصر اكوان در جهار تا جنين بكُوييم كه حصول جوهر دراين حيز يا 
مسبوق است حصولش در حيز ديكر ويا مسبوق نيستء اككر مسبوق به حصول در حز ديكر باشد كون كه باعث حصول جوهر 
در اين حيز مى شود حركت است وجنانجه مسبوق به حصول در حيّز ديكر نباشد كون كه باعث حصول جوردراين حتّزمى 


شود سكون است. 


اشكال: بيان فوق هم حصر را اثبات نمى كندء جرا كه سكون بعد از حركت هم مسبوق است به حصول جوهر در حيّز ديكر 


جنانكه مسبوق است به حصول جوهر در اين حيّز. يس آنجه را كه شما حركت مى دانيد شامل سكون هم است ودرنتيجه 


سكون در مقابل حركت نيست واكوان سه تا خواهد بود. 


متن: و بالجمله: فهؤلاء لم يعتبروا فى السّركون اللْبثْ و المسبوقه بكون آخر(كون آخر درهمين حيز)» فلزمهم تركب الحركه من 
الشكنات إذ ليس فيها(حركات) إلا الأكوان الآوَل فى الأحياز المتعاقبه. و منهم من التزم ذلكك. 

ثم على هذا(كه درسكون لبث وكون آخردرهمين حّز شرط نباشد»» لا يتم ما ذكر فى طريق الحصر بل طريقه أن يقال: انّه ان 
كان سيوقا الضل رسفو لداقن عضر ار فشر كه و الا شكرة: 

و يرد عليه(طريق/ ان يقال) السّدكون بعد الحركه حيث يصدق عليه انه حصول مسبوق بالحصول فى حّز اخر و ان كان مسبوقا 
بالحصول فى ذلكك الكر ايقن (عياة كر كد مرق انقدنه يخضول درط اخ 

اشكال ديكر برحصراكوان اربعه 57/١١/52‏ 
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موضوع:اشكال ديكر برحصراكوان اربعه 


ص: إارف 


بحث در اين بود كه بعض متكلمين قائل به اكوان اربعة اند. وحتصر اكوان اربعه را ايتكونه بيان كردة اند كه حصول 
جوهردرحيز يا با جوهر ديكر ملا-حظه مى شود يا با جوهرديكرملا-حظه نمى شود؛ وقتى كه با جوهر ديككر ملاحظه نشود يا 


اشكال اول: وقتى كه حصول جوهر درحيز با جوهر ديكرملا-حظه نشود بيان شما حاصر نيست بلكه شق سوم هم داريم وآن 
اكه طسول ككر هن فوكن افدلا سوق عصيول اناده له دراية بكو حون كرد شرك يلكه ادا الريلة شندة باش قو عمية 
حيزمثل جوهر كه شماى متكلمين قبول داريد. 


از جواب كه به اشكال فوق ذاده شد بدسث مى آيد مى آيد كه لبث درسكون شرط نيستء اشكال ديكرى كه با توجه به اين 


حرف بدست مى آيد اين است كه حركت مركب باشد از سكنات. جنانكه بيان شد. 


اشكال ديكر: علاوه براشكال فوق طبق بيان شما لازم مى آيدكه سكون بعد از حركت هم حركت باشد جرا كه مسبوق است 
به حصول جوهر در حّز ديككر وهم سكون باشد زيرا كه مسبوق است به حصول جوهر در اين حز. يس سكون بعد از حركت 
هم است وهم سكون وحال آنكه حركت وسكون متقابل اند نمى شود يكك جيز هم حركت باشد وهم سكون. 


لاهيجى : مى توانيم بيان شرح مقاصد را داشته باشيم كه هيج يكك از اشكالات فوق لازم نيايد به اين صورتء كه بكوييم: 
حصول جوهر درحزاكر متصل باشد به حصول سابق درحيز ديكر كون حاصل حركت است وال سكون است. ويا بككوييم: 


ص: مارفا 


طبق بيان فوق سكون است دوفرد دارد؛ يكى اينكه حصول اول نباشد بلكه حصول ثانى باشد درحتزثانى مثل هم سكونهاى 
معمولى» وديكر آنكه حصول اول باشد درحيز اول مثل حصول جوهر فرد. يس حصول جوهرفرد هم از مصاديق سكون است 
ونقض بحساب نمى آيد. 


علاوه براين تركب حركت از سكنات هم لازم نمى آيد؛ جرا كه هرجند لبث را درسكنات شرط نكرديم» ولى اتصال نداشتن 
به حصول سابق ويا حصول اول نبودن را شرط كرديم ودرحصول اول ويا اكوان اول در احياز متلاصقه اين دوقيد وجود ندارد 
يس سكون نيست تا حركت مركب از سكنات باشد. 


نيست. بعبارت در امور زمانى بايد وقتى كه زمان قيد است همين كه زمان تغبير كرد با امر ويديده ديكرى مواجه مى شويم 


ونمى توانيم حكم سابق را به آن بدهيم. 


متن: و يرد عليه((حص ركه متكلمين كفت) البّد كون بعد الحركه حيث يصدق عليه( سكون بعد از حركت) أنّهِ حصول مسبوق 
بالحصول فى حتيّز آخر وإن كان مسبوقا بالخصول فى 5 لكك الح أ كا (علاوه بومسيوق ردقيه حصول وخر د كر 


فالأولى على ما فى "شرح المقاصد" أن يقال: «إن اتٌصل بحصول سابق فى حتّز آخر فحركه و إِلَّا فسكون. أو يقال: إِنّه إن كان 
حصولا أوْلا فى حيز ثانٍ فحركه و إلا فسكون. فيدخل فى الشّكون الكون فى أوّل زمان الحدوث و يخرج(يعنى ازسكون) 
الأ-كوان المتلا-حقه فى الأحياز المتلاصقه _ أعنى: الأ-كوان الّْمتى هى اجزاء الحركه _ فلا يكون الحركه مجموع سكنات» و 
ذلك(حركت مجموع سكنات نيست) لأننّه لا يلزم من عدم اعتبار الأب فى السكون أن يكون عباره عن مجرّد الحصول فى 


الحتيز من غير اعتبار قيد يميّزه عن أجزاء الحركه. 


ص: وخرض 


مركب بودن يا نبودن حركت از سكنات 99/١١/91‏ 
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بحث درحصراكوان اربعه داشتيم بعد از اشكال وجواب كه درحصر اكوان داشتيم اين مساله طرح شد كه آيا لبث درسكون 
شرط است يا خير؟ اكر لبث شرط سكون باشد حركت مركب از سكنات نمى شود ولى جنانجه لبث درسكون شرط نباشد 
حركت مركب از سكنات مى شود؛ جرا كه طبق اين مبنا دخول درحّزسكون است وحركت هم حصول اول درحيز است يس 
اكون اول يا حصول اول دراحيّاز متعاقب حركت وحركت مركب از سكنات خواهد بود جرا كه دخول در حيز سكون است. 


لا-هيجى: مى شود لبث شرط نباشد ودرعتين حال حركت هم مركب از سكنات نشود؛ جرا كه درسكون اتصال نداشتن به 
حصول سابق ويا حصول اول نبودن شرط است ودرحركت اتصال به حصول سابق ويا حصول اول بودن شرط است يس صرف 
دخول در احياز متعاقب سكون نخواهد وحركت مركب از سكنات نمى شود. 

بله جنانجه بككُوييم كون اول درحيز اول وكون دوم درحيز اول متماثل اند ويا بككُوييم كون اول درحيز دوم باكون دوم درحيز 
دوم متماثل اند در اين صورت حركت مركب از سكنات خواهد بود جرا كه همه قبول دارند كه كون دوم درحيز اول يا 
درحيز دوم سكون است ودرنتيجه كون اول درحيز اول وكون اول درحز دوم هم سكون خواهد بود وازطرفى كون اول درحيز 


ثانى حركت است يس حركت مركب خواهد شد از سكنات. 


ثانى مثل حصول ثانى درحيزثانى سكون است وحركت مركب از سكنات. وهرحركتى سكون است اما هرسكونى حركت 
نيست مثل كون ثانى درحيز كه سكون است وحركت نيست. 


ص: 77 
سوال: جسم تو يُرى كه حركت مى كند جداره اش جا عوض مى كند آيا درون جسم هم جا عوض مى كند يا خير؟ 


جواب: درمساله اختلاف است برخى مى كويند درون جسم توير حركت نمى كند وكروهى ديكر معتقد اند كه درون جسم 
تويّرجا عوض مى كند. 


دليل كروه اول: جداره ى جسم جا عوض مى كند ولى باطن جسم جا عوض نمى كند جرا كه جاى باطن جسم جداره ى آن 


است وباحركت جسم جايش را عوض نمى كند. 


دليل كروه دوم: همان كونه كه جداره ى جسم جا عوض مى كند باطن جسم جا عوض مى كندء در غير اين صورت لازم مى 
آيد انفكاكك ظاهر از باطن كه بالوجدان باطل است,. ما مى بينيم كه ظاهر جسم از باطن آن جدا نمى شو. 


علاوه بر اين باطن جسم داخل است درجداره وكل اين جسم داخل است درحيزه نه اينكه فقط جداره ى جسم داخل درحيز 
باشد ووقتى كه از حيز خارج شد كل جسم از آن حتز خارج مى شود ووارد حيز ديككر. يس جاى كل جسم عوض مى شود نه 
تنها جاى جداره ى جسم ودرنتيجه باطن جسم حركت مى كند. 


سوال: آيا شى مستقر درداخل كشتى با حركت كشتى جايش عوض مى شود يا خير؟ 


كروفى :باخ ر كنت كفن محا سا كو كر كق غوض :نتن شوق دزا كدبسا كن ستفته قفاو صا روف كد تنيمة رسالا 5ه 
كشتى جركت كرده باز هم ساكن سفينه درهمان جا نشسته است. 


كروهى ديكر: باحر كت كشتى جاى ساكن كشتى هم عوض مى شود؛ جرا كه جاى ساكن سفينه مجموع سطحى وهواى است 
كه آنرا احاطه كرده است وبا حركت كشتى هرجند جاى كه نشسته بود عوض نشده ولى هواى كه آنرا احاطه كرده بود عوض 


شده است يس مكان ساكن سفينه عوض شده است. 


ص: خرف 


لاهيجى: نزاع اين دوكروه لفظى استء بستككى به اين دارد كه حيّز را جككونه معنا كنيم اكر بكوييم حتيز عبارت است از بعد 
مفروض كه شى را احاطه كرده است در اين صورت هم ساكن سفينه جايش عوض شده ومتحركك است وهم جوهر باطن 
جسم. وجنانجه بككوييم حيّز آنجيزى است كه ثقل جسم روى آن است در اين صورت هم جوهر متوسط ساكن است وهم 
ساكن درسفينه. 


متن:اللهم إِنَا أن يُبنى ذلك على أن الكون الأوّل فى الحيز النَانى مماثل للكون التّانى فيه. وهو(كون ثانى) سكون وفاقاء ويكون 
دارم جر كقو ان سكات) الرمان ادام 12) لدى يفول تافل التحبول اقول والناى فى الهر الول وكداق الحد 
الثانى. 

فالتزم القاضى ذلكك (تماثل را) و ذهب إلى أنْ الكون الأوّل فى الحيز التَانى و هو الدخول فيه سكون(خبرأنٌ)؛ و بنى على ذلكك 
أن كل حر كدسكرويوا ميك اليا فول فى بكر وبين كل كر ن صر كد كالكوة لقان رك كر الى اسشكوق امك نه 
را 

ثم إنْهم اختلفوا فى الجوهر المتوسّط الباطن(بدل از المتوسط) من الجسم المتحركك. 

فقيل: انه(جوهر متوسط) متحرّك وإلَّما(اكرجوهر متوسط متحركت نباشد) كان ساكناً ولزم انفكاكه (جوهرباطن) عن الأجزاء 
الظاهره وهى(اجزاى ظاهره) متح ركه بالاتفاق(وافكاكك ظاهر از باطن بالوجدان باطل است). و لانّه(جوهر متوسط) داخل في 
الكلّ(كل جسم) و الكل ثاكل جسم ) داخل فى حيز الكل فهو(جوهرمتوسط) داخل فى حتز الكل وقد خرج(جوهر متوسط) 
بخروج الكل عن حيزه بتمامه فيكون(جوهرمتوسط) متحركا. 

وقيل: غير متحركك إذ حتزه(جوهرمتوسط) الجواهرالمحيطه به وإِنّه(جوهرمتوسط) لم يفارقها(جواهرالمحيطه) فهو (جوهر متوسط) 


مستقرٌ فى حيزه فلا يكون متحرٌكا. 


5١ ص:‎ 


و كذلكك اختلفوا فى المستقدٌ فى السّفينه المتحركه. 
فقيل: ليس بمتحرك كالجوهر المتوسّط. 


وقيل: متحركك. وكيف لا (جكونه متحركت نباشد) وأنّه أولى بالحركه من الجوهر المتوسّطء إذ هو(مستقرفى السفينه) يفارق 
بعض السطح المحيط به اعنى الجواهر الهوائيِه المحيطه به(مستقرفى سفينه). 
والتزاع لفظي يعود إلى تفسير الحيزء فإن فشر بالبُعد المفروض كان كل من المتوسّط و المستقرٌ متحركا. و إن فدر بما اعتمد 


عليه ثقل المتحيّز كما هو المتعارف عند الجمهور لم يكن شى ء منهما(جوهر متوسط ومستقرفى سفينه) بمتحركك . 


تعريف حركت 97/١١/1١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع:تعريف حركت 


بحث در تعريف حركت داريم» خواجه اول تعريف حكما را آورده است وبعد تعريف متكلمين راء لاهيجى تعريف حكما را با 
استناد به كلام ابن سينا توضحى مى دهد بعد به تعريف متكلمين مى يردازد. 
تعريف حكما: حركت كمال اول است براى متحركى كه بالقوه است از آنجهت كه بالقوه استء نه از آن جهت كه بالفعل 


است يعنى صورت نوعيه را دارد» والا صورت نوعيه كمال اول وحركت كمال ثانى متحركك خواهد بود. 


توضيح مطلب: هرموجودى با صورت نوعيه به فعليت مى رسد ولذا صورت نوعيه كمال اول موجود است. اما موجودى كه قوه 
رسيدن به كمالى را دارد مثلا انسان مى تواند عالم شود. جنانجه انسان از اين جهت كه قوه عالم شدن دارد ملاحظه شود 
حركتش براى فرا كيرى علم كمال اول است وعالم شدن كمال ثانى است. اما اككر انسان بلحاظ اينكه انسان است ملاحظه شود 
انسانيت كه بالفعل است مى شود كمال اولش وحركت براى علم كمال ثانى او است. 


ص: أفرف 


موجودى كه از جهتى بالفعل وجهتى بالقوه است مثل موجودات مادىء ". موجودى كه از تمام جهات بالقوه است. جنين 
موجود نداريم» حتى هيولى از آنجهت كه بالقوه است بالفعل است. 


از ميان اقسام سه كانه قسم اول كه از تمام جهات بالفعل است حركت ندارد» قسم سوم هم اصلا وجود ندارد وقسم دوم كه از 
جهتى بالفعل است از وجهتى ديكر بالقوه داراى حركت اند. 


خروج از قوه به فعل در تقسيم كلى تقسيم مى شود : .١‏ خروج دفعى كه موجودى دفعتا قوه اش را به فعليت برساند» ". خروج 


تدريجىء كه موجود تدريجا قوه اش را به فعليت تبديل كند. 

عروض خروج برمقولات: خروج بعناى عام كه شامل دفعى وتدريجى است برهمه ى مقولات ده كانه عارض مى شود. 
عروض برجوهر: مثل اينكه نطفه ى انسان كه قوه ى انسان را دارد به فعليت مى رسد ومى شود انسان. 

عروض بركم: مثل نبات كه اول قوه نمو را دارد وبعد بالفعل مى شودء ودركميت آن اضافه مى شود. 

عروض بركيف: مثلا سيب قوه ى سرخ شدن را دارد وكم كم از قوه به فعليت مى رسد وكاملا سرخ مى شود. 

عروض برأين: مثلا بخار قوهى اين را داردكه درفوق باشد وزماينكه به بالا اين قوه به فعليت مى رسد. 

عروض بر متى: مثلا انسان قوه ى اين را دارد كه در فردا باشد وقتى كه فردا شد آن قوه به فعليت مى رسد. 


ص: زفف 


عروض براضافه: مثلا زيد قبل از تولد فرزندش قوه ى اب شدن دارد وقتى كه فرزندش متولد شد بالفعل اب مى شود. 
عروض بر وضع: مثل خروج اتصاب از قوه به فعل. 


عروض بر جده: مثل كسى كه قبلا بالقوه مسلح بود حالا بالفعل مسلح استء يا قبل ازكفش يوشيد بالقوه متنعل بود حالا كه 
كشف يوشيده بالفعل متنعل است. 


عروض بر فعل: مثل اتش كه قبل از شعله ورشدن بالقوه موثر بود حالا كه شعله ور است يا جيزى روى آن قراردارد بالفعل 


عروض بر انفعال: مثلا ‏ آب وقتى كه روى آتش نيست بالقوه متاثر است زمانيكه روى آتش قرار كرفت بالفعل متاثر ومنفعل 


است. 

متن: المسأله الثالثه فى تعريف الحركه 

فبدأ بما(تعريف) عرّفها(حركت) به الحكماء ثم اردفه بتعريف المتكلمين فقال : و الحركه كمال أوّل لما بالقَوّه من حيث هو 
بالقوٌه.(از 1 نجهت كه بالفعل است يعنى صورت نوعيه را دارد حركت كمال ثانى است) 


بيانه ما قال الشيخ فى طبيعتيات الشفاء: إن الموجودات بعضها بالفعل من كل وجهء و بعضها من جهه بالفعل و من جهه بالقوّه و 
يستحيل أن يكون شى ء من الاشياء بالقوّه من كل جهه؛ لا ذات له بالفعل البتّه(قيد يستحيل/ قيد لاذات له). ليِسلّم هذا(دوقسم 
ميحر :نظ ركه قم فد رو اروالر ديه رشح د ملكتن تنج اران بسر موه فول باق اماهاقات 
كنيم كه مجردات وجود دارند)» مع قرب تناول الوقوف عليه. 


ثم من شأن كل ذى قوّه أن يخرج منها(قوه) إلى الفعل المقابل لها(قوه)» و ما(كمال) امتنع الخروج إليه(ما) بالفعل فلا وه 
عليه(ما). 


ص: إرفرفا 


و الخروج إلى الفعل عن القوّه: قد يكون دفعه؛ و قد يكون لا دفعه و هو(خروج) اعم من الامرين (دفعه ولادفعه) جميعا. 


وهو(خروج) عامٌ و أعمٌ امرل)يعرض لجميع المقولاءت(يعنى خروج عام ترين امرى است كه برهمه ى مقولاءت عارض مى 
شود). فإنّه لا مقوله إِنَا و فيها خروج من قوّه لها(مقوله) إلى فعل لها(مقوله). 


أمَا فى الجوهر؛ فكخروج الإنسان إلى الفعل بعد كونه بالقوّه. 

و فى لكم؛ فكخروج الباقى(النامى ظ) الى الفعل عن القوّه. 

و فى الكيف؛ فكخروج السواد الى الفعل عن القَوّه. 

وفى الاين؛ فكالحصول(ال بدل از مضاف اليه است؛ يعنى كحصول شى فى فوق) فوق بالفعل بعد القوه. 

و فى متى؛ فكخروج الغد(؟)إلى الفعل عن القَوّه. 

و فى الوضع؛ فكخروج المنتصب(صاف ايستاده) إلى الفعل عن القوّه. 

و كذلك فى الجده؛ كخروجه الى ان يكون متنعّلا او متسلّحا(قبلا بالقوه مسلح بود حال بالفعل مسلح شده است). 

و كذلك فى الفعل و الانفعال. 

ص: 758 

)١( -١‏ نسخه شفا: وهو بماهو أعم(يعنى خروج از آن جهت كه شامل دفعى وتدريجى مى شود) أمرٌيعرض.(اين نسخه بهتر 
است جرا كه عام ترين امر كه عارض مقولات مى شود وجود است) . 

؟- (3) غد زمان است نه متى ولذا بهتر بود مى كفت : وكحصول شى فى الغد.(آقاجمال خوانسارى: وقتى كه غد از قوه به 


فعل خارج شد شى كه در غد است هم ازقوه به فعل خارج مى شود. يس خروج غد ملزوم وخروج شى از قوه به فعل لازم 
است. در اينجا ملزوم را كفته ولازم را اراده كرده است) . 


قوضيح تعريف حركت 997/١١/99‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: توضيح تعريف حركت 

بحث درتعريف حركت داشتيم براى توضيح تعريفى كه از ارسطو نقل شد. شيخ مطالبى را ذكر: 


مطلب اول: موجودات تقسيم مى شود به موجودى كه از تمام جهات بالفعل است وموجودى كه از جهتى بالفعل واز جهتى 
ديكر بالقوه استء اما موجودى كه از تمام جهات بالقوه باشد نداريم. 


مطلب دوم: موجود بالقوه شائش اين است كه به فعليت برسد موجود بالقوه كه ممنوع باشد به فعليت برسد نداريم. 
مطلب سوم: خروج دوقسم است: خروج دفعى وخروج غير دفعى. 
مطلب جهارم: خروج كه اعم از دفعى وغير دفعى است بر تمام مقولات ده كانه عارض مى شود. 


مطلب ينجم: خروج عام كه بر تمام مقولاءت عارض مى شود دراصطلاح علما حركت نيستء بلكه حركت خروج غير دفعى 


وتدريجى است . 


ب ششم: خروج تدريجى برتمام مقولاءت عارض نمى شود بلكه فقط برجهار مقوله كه وبه تدريج از قوه به فعل 
الاج كردن 3 


خارج مى شود عارض مى شود. 


تعريف قدما: قدماى فلاسفه ملا-حظه كردند كه خروج از قوه به فعل يا دفعى است ويا غير دفعى وديدند كه خروج دفعى 


حركت نيست ولذا حركت را تعريف كردند به خروج تدريجى. 


اشكال: تعريف حركت به خروج از قوه به فعل تدريجاء مستمرا ويا لادفعه دورى است؛ جرا كه درتعريف مستمر وتدريجى 


حركت به غير دفعى دورى است زيرا كه دفعه آن است وآن طرف زمان وزمان با حركت تعريف مى شود. 
ص: 750 

باتوجه به دورى بودن تعريف قدما ارسطو جركت را تعريف كرد به «كمال اول لما بالقوه من حيث هو بالقوه ). 
دراين تعريف جند قيد داريم: كمال اولء لما بالقوه» من حيث هوبالقوه. 


3 كمال اول كمال سحناى شعليت امت اول دومقابل كاقل يس كمال اول عق قعلية اول :درعقانل قطليت تان امت كه 


رسيدن به مطلوب باشد. 


". لما بالقوه : مراد از «ما بالقوه» متحرككث استء. اما متحركك از آن جهت كه متحركك استء نه از جهت واصل بودن به هدف. 


درمتح رك بماهو متحرك دوامر بالقوه است؛ يكى حركت وديكرى رسيد به هدفء وقتى كه متحركك شروع به حركت كرد 
امر اول كه حركت است به فعليت مى رسد اما امر دوم كه رسيدن به مقصد باشد هنوز بالقوه است ولذا حركت كمال اول 


است براى متحركك نسبت به رسدن به مقصد كه كمال ثانى است. 


كمال بودن حركت : حركت فعليت قوه ى حركت وكمال است واز آنجاى كه جودش تدريجى است يكباره به فعليت نمى 
رسد ولذا تا وقتى كه حركت وجود دارد ازجهتى بالفعل است وازجهتى بالقوه. از جهتى كه جريان دارد بالفعل است ونسبت 
به اجزاى باقى مانده بالقوه استء تا اينكه به يايان برسد كه در اين صورت ديككر حركتى وجود ندارد. يس حركت كمال است 
اما كمالى كه كاملا به فعليت نمى رسدء بلكه با قوه همراه است. 


تذكر: حركت دواطلااق دارد يكى حركت توسطيه كه عبارت است از بودن متحركك بين مبداء ومنتهاء از اين جهت حركت 
تدريجى نيست بلكه ثابت استء وديكرى حركت قطعيه كه متحركك در طى هرقطعه ى مسافت غير از آنى است كه درقطعه ى 
قبل بود ويا درقعطه ى بعد مى شود. حركت از اين جهت تدريجى استء كه هرقطعه وجود مى كيرد واز بين مى رود تاقطعه 
ى بعد وجود بككيرد يس وقتى اين قطعه آمده قطعه ى بعدى نيست وقتى كه قطعه ى بعد آمد اين قطعه نيست يس اكر مى 


كُوييم اجزاى حركت بعض بالفعل وبرخى بالقوه است بلجاظ صورت ذهنى كه از اجزاى حركت داريم. 


ص: عع 


تفاوت حركت با ساي ركمالا ساير كمالاءت كه به فعليت رسيد كاملا به فعيلت مى رسد وقوه ى ازش باقى نمى ماند. ولى 
حركت از آنجاى كه وجودش تدريجى است وقتى كه به فعليت هم مى رسد قوه اش باقى است قوه نسبت به سايراجزاى كه 
وجود ندارد وما نمى توانيم آنرا اجزا بدانيم مكراينكه صورت ذهنى انرا لحاظ كنيم وبه اين لحاظ اجزاى باقى مانده وبالقوه 
حركت بحساب آوريم. 


مثال: جسم سياه وقتى كه سياهى مثلا غليظ عارضش مى شود يكباره سياه مى شود وديكر حالت منتظره وبالقوه ندارد. 


مثال: مربع كه بركاغذ مثلا عارض مى شود تا وقتى كه جهار تا ضلعش كامل نشده مربع بحساب نمى آيد وزمانيكه هرجهار 


ضلعش رسم شد وبه فعليت رسيد ديكر جيز از مربع باقى نمى ماند كه قوهى آن وجود داشته باشد. 


متن: لكن المعنى المتصالح عليه عند الحكماء القدماء فى استعمال لفظ الحركه ليس ما(خروج عام) يشتركك فيه(خروج) جميع 
اصناف هذه الخروجات عن القوّه الى الفعل؛ بل ما(خروج) كان خروجاً لا دفعه بل متدرّجاً. 


و هذا(خروج تدريجى) ليبس يتأنّى(راه بيدا نمى كند) إِنَا فى مقولاات معدوده(درجاى خودش شمرده شده)» مثلا كالكيف إن 
ذا الكي ف(موجودى كه داراى كيف است) بالقوّه يجوز أن يتوبجه إلى الفعل يسيراً يسيراً إلى أن ينتهى إليه و كل ذو الكمّ 
بالقؤه. 


و نحن سنيين من بعد أنْ أىّ المعقولات يجوز أن يقع فيه هذا الخروج(خروج تدريجى) من القوّه إلى الفعلء و أيّها لا يجوز أن 


ولولا أن الزّمان مما يضطرٌ فى تحديده إلى أن تؤخذ الحركه فى حدّهء وأنْ الاتّصال و التدريج قد يؤخذ الزّمان فى حدّهما و 
الدفعه أرشاء فانها فد حوخة الآنفن حدها فقال: هزتها تكرق فن 3ه الآة و خد الرّعَان فى بعده لآثه طرفه و الشركه يعن 
الزّمان فى حدّهاء (جواب لو:) ليسهل علينا أن نقول: إن الحركه خروج عن القوّه إلى الفعل فى الزّمان أو على اتصال أو لا دفعه. 


ص: ذف 


لكن(استدراك از ليسهل) جميع هذه الرّسوم يتضمّن بياناً دوريًا خفياء فاضطرٌ مفيدنا الضُناعه إلى أن سلكك فى ذلكك(تعريف 
شر كلك ) كينيضا خرن فظل "| لى محال المعحد كن عدن ماا كوف مد كا ف اله (نضى مع كه]ز آذ حي لدعم كف ايك 115 
آن جهت كه واصل است)» ونظر فى النحو من الوجود الّذى يخصٌ الحركه فى نفسها فوجد الحركه فى نفسها كمالاً و فعالا أى 
كوناً بالفعل» إذ كان بإزائها(احركت) قَوّه إذا الشَّىء: قد يكون متحرّكاً بالقوّه وقد يكون متحرّكاً بالفعل و بالكمالء و فعله و 
كماله هو الحركه. فالحركه تشاركك سائر الكمالات من هذه الجهه(كمال بودن وبالفعل بودن) و تفارق سائر الكمالات من جهه 
أن سائر الكمالات إذا حصلت صار الشى ء بها(سائ ركمالات) بالفعل و لم يكن بعدٌ(وقتى كه بالفعل شد) فيه(شىء) ممما يتعلق 
بذلك الفعل(از آنجه كه مربوط به اين فعل استء نه سايرفعليت ها) شى ء بالقوٌه(:اسم لم يكن». فإنّ الأسود إذا صار بالفعل 
مكالم ين جالقزه السردس يعمل ١1]‏ تر | للاي له والنعره تتاو بالقند ال بعريدا لوزيو ببالتوم يك دو كله الدرقع اللي 
له(مربع كه مربوط به اين صفحه است مثلا.). والمتحرّكك إذا صار بالفعل متحرّكاًء فيظنَ(1)أَنّه يكون بعد بالقوه متحرّكاً من 
جمله الحركه المتّصله التى هو بها متحرّكك . 


ص: 75/8 
-١‏ (1) اجزاى حركت قطعيه كه تدريجى است درظن است كه مى تواند يكك جا باشد وبككوييم اين جزء بالفعل است واجزاى 


بعدذدى بالقوه» والا-درخارج وقتى كه اين قطعه بوجود آمده جزء بعدى نيستء واينكه مى كُوييم بالقوه است ويا متح ر كك قوه 


اجزاى بعد را دارد بلحاظ صورتى است كه حركت از اجزا دارد. 


بيان قيود حركت 197/١١/٠7‏ 
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موضوع: بيان قيود حركت 


بحث در تعريف حركت داشتيم تعريف كه از قدما نقل شد دورى بود ولذا ارسطو تعريفى ديكر آورد به اين صورت كه ١‏ 
حركت كمال اول لما بالقوه من حيث هو بالقوه» در توضيح اين تعريف شيخ كمال اول را بيان كرد. حال مى يردازيم به 
توضيح لمابالقوه. 


؟. لما بالقوه: مراد از« ما» متحركك است كه قوه ى دوجيز را دارد» بعبارتى بالقوهاست نسبت به دوجيز وبه بيان سوم بالقوه 


دوجيز است : 


يكك. حركتء. كه فعليت وكما آن قوى است كه درمتحركك وجود دار» ولى كمال كه با ساير كمالاءت فرق دارد» ساير 
كمالات وقتى كه بالفعل شد ديككّر قوه ى نسبت به آن وجود ندارد ولى حركت اين كونه نيست بلكه فعلى است همراه قوه به 
اين معنا كه قسمت از آن بالفعل مى شود ولى ساير اجزاء آن همجنان بالقوه است؛ يعنى وقتى كه متحركك شروع به حركت 
كرد با آنكه حركت بالفعل شده است ولى بازهم متحركك قوه ى حركت را دارد» قوه نسبت به اجزاى بعدى حركتء كه ذهن 
آنرا تصور كرده است ولى درواقع هنوز وجود نككرفته است وزمانيكه وجود كرفت اجزاى قبل آن ديكر موجود نيست مكر 


دو. وصول به هدفء. متحرك قبل از حركت قوه ى وصول به هدف را هم دارد وبه همين جهت هم است كه حركت مى كند 
هرجند به لحاظ اين قوه به آن متحركك كفته نمى شود ولى فعليت اين قوه متوقف برحركت است ولذا كمال ثانى محسوب مى 
شود وحركت كمال اول. 


ص: الخرض 


متحركت قبل از حركت حالتى داشت وبعد از حركت حالتى ديكر بيدا مى كند» قبل از حركت متحركك بالقوه است مطلقا هم 
نسبت به حركت وهم نسبت به وصول به هدفء اما بعد از حركت هرجند حركت بالفعل مى شود اما بازهم بالقوه است نسبت 


به دوجيزء اما نه مطلقا بلكه نسبت به ساير اجزاى حركت و نسبت به وصول به هدف. 


“. من حيث هو بالقوه: متحركك حركت كمال اولش است اما از آن حيث كه بالقوه استء. نه از آن حيث كه بالفعل است» 
وصورت نوعيه را دارد» بلكه از اين حيث حركت كمال ثانى است وصورت نوعيه كمال اول است. يس كمال اول بودن 
حركت براى متحركك از حيث بالقوه بودن آن نسبت به حركت وصول به هدف كه كمال ثانى استء نه از حيث فعليت 
وكمالات ديكرى كه دارد. 


لاهيجى: قدماى فلاسفه ملاحظه كردند كه خروج از قوه به فعل يا دفعى است ويا غير دفعى وديدند كه خروج دفعى حركت 


نيست ولذا حركت را تعريف كردند به خروج تدريجى. 


اشكال تعريف قدما: تعريف قدما دورى است جه حركت را به خروج تدريجى ويسيرا يسيرا يا مستمر تعريف كند؛ وجه به 
خروج غيردفعى وغير آنى؛ جرا كه تدريج درجاى است كه زمان باشد وزمان مقدار حركت است وتعريف زمان بستكى به 
تعريف حركت داردء هم جنين آن نهايت زمان است وبا زمان تعريف مى شود ولذا تعريف حركت به اين تعاريف دورى 
ايك ولذا لتك ع كن تور مق كوقره كمال اولع لمااالقوة ف كعيف أنه قوم 


ص: لوكا 


متن: و يوجد(درباب حركت) أيضا(همان طوركه خود حركت بالقوه بود) بالقوّه شىء آخر غير أنه متحرّك, فإِنٌ ذات 
المتحرّكك ما لم يكن بالقوّه شيئاً ما يتحركك إليه وأنّه(متحركك) بالحركه يصل إليه(شى آخر)»» فإنّه لا يكون حاله(متحركك) و 
قياسه عند الحركه الى ذلكك الشى ء(شىء آخر) الى هو له(متحركك) بالقوّهء كما كان قبل الحركه. فإنّه(متح ركك) فى حال 
الم كون قبل الحركه يكون هو ذلك الشَّى ء بالقوّه المطلقه بل يكون(فى حال سكون) ذا قوّتين: إحداهما على الأمر( وصول به 
هدف) والآخر على التوبّه إليه(امر)» فيكون له(متحرك) فى ذلكك الوق ت(درحال سكون) كمالا-ن و له(متحركك) 
عليهما(كمالان) قوّتان. ثم يحصل له(متحرك) كمال أحد القوّتين ويكون قد بقى بعدٌ(بعد ازحركت) بالقوّه فى ذلكك الشىء 
الّذى هو المقصود بالقوّتين» بل فى كليهما(هدف حركت وخود حركت) وإن كان أحدهما(قوتين) حصل بالفعل الى هو أحد 
الكمالين و اولهما فهو بعد لم يتسير عمّا هو بالقَوّه فى الامرين فجميعا احدهما التوبجه إليه بالحركه و الاخر فى الحركه فاذن 
الحركه فى ظاهر الامر لا يحصل له بحيث لا يبقى قوتها البتّه. 


فتكوق الخركة هئ الكسال الأول لما تالققه لامة كل بعهة كاله يمكن اق يكو لما بالفؤه كمال اغر ككثال انائيه او فرسعة و 
لأ يتلق ذلكق بركوته بالقوه جما ته و بالقوه .و كيت يتعلق ونه لا يناف القوه. ما دامت مويهرده ولا الكمال اذا حصل. 


فالحركه كمال أوّل لما بالقوّه من جهه ما هو بالقوّه. انتهى كلام الشيخ). 


و محص له: أن قدماء الفلاسفه كانوا رأوا أن الخروج من القوّه إلى الفعل: إِمّا أن يكون و دفعه أم لا و الثانى: هو المسممى 
بالحركه. (متفرع كانوا رأوا) فعرّفوا الحركة: بأنّها خروج من القوّه إلى الفعلء إِمّا يسيراً يسيراً أو لا دفعه. أو بالتدريج. فإن كل 
واحده من هذه العبارات صالحه لإفاده تصور الحركه. 


ص: درك 


لكن أرسطاطاليس لما رأى أن ذلكك التعريف(خروج از قوه به فعل) يتضمن الدّورء أن معنى يسيراً يسيراً هو التَدريج و التدريج 
هو وقوع الشَّىء فى آن بعد آن, فيتوقف تصور التدريج على تصوّر الآن وكذا تصوّر اللادفعه يتوقف على تصور الدّفعه و هى 
عباره عن الحصول فى الآنن و تصوّر الآدن يتوقف على تصوّر الزمان لأنْهِ طرفه والزّمان هو مقدار الحركه فيلزم الدّور» (جواب 
لمَا:)عدل عن تعريف القدماء و عرقها بأنها كمال أوّل لما بالقوّه من حيث هو بالقَوّه. 
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موضوع: قيود تفسير ارسطو 


بحث درتفسير حركت داشتيم تعريف كه از قدما نقل شد دورى است ولذا ارسطو تعريف ديكرى ببان كرد. شيخ به توضيح 
قيود اين تعريف بيرداخت واز ميان قيود تعريف قيد ١‏ لما بالقوه» را بطور كامل بيان كرد. حال لاهيجى به تبيين اين تعريف مى 


بردازد» وقيودى را توضيح مى دهد كه كمتر دركلام شيخ مورد مداقه قرار كرفت. 
لاهيجى: تعريف ارسطو جهار قيد دارد: .١‏ كمال» ؟. اول» ". لما بالقوه» . من حيث هو بالقوه. 


كمال: آنجه كه درشى بالقوه موجود است واز قوه به فعليت مى رسد. حركت هم اول درمتحرك بالقوه است وبعد بالفعل مى 


قزق بد كت باساء كبالاف: 


فرق اول: ساير كمالادث وقتى كه بالفعل شىء صاحب كمال ديكر قوه مربوط به آن كمال را ندارد» ولى حركت زمانيكه 


بالفعل هم شود بازهم متحركك قوه ى حركت را دارد ونسبت به ساير اجزاى حركت بالقوه است. 
ص: 15607 


مثال(١):‏ جسم كه قووى سواد شديد را دارد زماينكه متصف به سياهى شد مى شود اسود وديكر نسبت به آن سواد بالقوه 


نيستء اما متحركك بالقوه وقتى كه متحركك بالفعل شد بازهم نسبت به ساير از اجزاى حركت متحركك بالقوه است. 


خط رسم نشود مربع بوجود نيامده است وقتى كه مربع كامل شد وبالفعل كاغذ ديكر قوهى آن مربع را ندارد. اما حركت 
زمانيكه بالفعل شد بازهم متحركك قوه آن حركت را دارد» ونسبت به ساير اجزاى حركت بالقوه است. 


فرق دوم: ساير كمالاءت كه جيز ديكرمتوقف برآن نيست وقتى كه بالفعل شد قوهى جيز ديككر وجود ندارد ولى حركت كه 


بالفعل شد قوه وصول به هدف باز هم وجود دارد. 


خلاصه: حركت وقتى كه بالفعل هم شد بازهم دوتا قوه همراه است؛ يكى قوه ى ساير اجزاى حركت كه هنوز بالفعل نشده 


است ودومى قوه ى وصول به هدف. 


اول: همان كونه كه بيان شد حركت كمال است براى متحركك. وصول به هدف هم كمال آن استء واز آنجاى كه وصول به 
هدف متوقف است برح ركت وبا اتمام حركت حاصل مى شود حركت كمال اول ووصول به هدف كمال ثانى است. يس قيد 


اول فوسقابل ثاتى اسك وكمال اول اختراز او كمال اتات 


« من حيث هو بالقوه): اين قيد احتراز ازكمالا-تى است كه براى متحركك از جهت بالقوه بودنش نيستء مثل صورت نوعيه كه 
كخال اول اشت راق مع كك اها آن اناجيت كه جالقوة :اش تيلكه كمال ست براق در كد جه سر كل _القوة باشو 


بالفعل باشد. 


ص: إرذذنا 


فخررازى: زمان وآن هرجند دروجود سبب قيود: دفعه» لادفعه» تدريجى ويسيرا يسيرا استء ولى اين قيود از آنجاى كه بنحوى 
محسوس ما است بديهى اند» ومى توانيم اين قيود را در تعريف حركت اخذ كنيم وبعد حركت را درتعريف زمان وآنء بدون 
اينكه دورى لازم بيايد. جرا كه تعريف آن وزمان هرجند متوقف برتعريف حركت است و تعريف حركت متوقف بر دفعه» 


لادفعه» تدريجى ويسيرا يسيراء ولى اين قيود بديهى است وشناخت شان متوقف بر آن وزمان نيستء تا دور لازم بيايد. 


متن: و بيان هذا الحدّ(تعريف ارسطو): هو أنَّ الحركه فى نفسها(قطع نظر از هدفش) كمالء لأنّ الكمال ما يكون فى الشّى ء 
بالقوّه ثمم يخرج الى الفعلء و الحركه كذلك(يعنى اول بالقوهاست بعد با لفعل مى شود) وهى(حركت) تشاركك سائر 
الكمالات من هذه الجهه(خروج از قوه به فعل است) و يمتاز عنها(ساير كماللات) من وجهين: 


أحدهما: أنْ سائر الكمالات إذا حصلت صار الشّى ء بها بالفعل ولم يكن (خبرلم يكن:) فيه(شىء) بعد مما يتعلق بذلكك الفعل 
شىء بالقوه(اسم لم يكن»» فإِنّ الشّىء الأنسود بالقوّه إذا صار أسود بالفعل لم يبق بالقوّه أسود من جمله الأ-سود الى له 
مدلكق الحركد فاته د اعصلة وان الى اندها بالقعا جف يعد فيه جما تعلق تلك اللج رك كنى ه #القؤقة:فان البشجركة 
بالقوّه إذا صار متحرّكا بالفعل يبقى بعدُ(بعداز بالفعل شدن) متحرّكا بالقوّه من جمله الحركه المتّصله الّتى هو بها متحركك 
بالفعل. 


و ثانيهما: أن سائر الكمالات إذا حصلت بالفعل لا يقتضى أن يكون شىء آخر بالقوّه يكون تلك الكمالات متأدّيه إليه بخلاف 
الحركه. فإنّها إذا حصلت بالفعل يقتضى أن يكون شىء آخر بالقوّه تكون تلكك الحركه متأدّيه إليه. 


ص: بزذذنا 


فالحركه حال حصولها(حركت) بالفعل يتعلّى بقوّتين: إحداهما: قوّه الباقى(اى الذى بقى يعنى آنجه كه باقى مى ماند) 
منهما(منها ظ) بعدّ(وقتى كه حركت بالفعل مى شود). والثّانيه: قوّه الأمر المتأدّى إليه(آنجه حركت به آن مى رسد). وكل من 
الحركه و ذلكك الأمر كمال للمتحركك إِلَا أنّ الحركه كمال أوّل و ذلكك الأمر كمال ثانِ و عند الحركه بالفعل(وقتى كه شروع 
فى شوذ) يكون كلا الكمالين بالقوّف كما غرفت. 


فقيد«الأوّليه فى الكمال» إِنّْما هو لإخراج الكمال الثاى ههه( كمالع )او قد زمه عديه ماهر بالقة م الابطراز عن الكمالاك الع 
ليست كذلك(ازجهت بالقوه بودن نيست)»كالصوره النوعيّه فإنْها كمال أوّل للمتحركك اذى لم يصل إلى المقصد لكن لا من 
جهه ما هو بالقوّه بل كمال له مطلقاء سواء كان من جهه أنه بالقَوّه أو من جهه أنه بالفعل» هذا. 

ونقل الإمام الرّازى عن بعض الفضلاء جواباً عن لزوم الدّور و ارتضاه. وهو: أن تصوّر الدّفعه و اللادفعه و التدريج و يسيراً يسيراً 
تورات أذلبه(يدبوى) لأهانه الحةق علنها(تصوؤات) .و أنا الآذائ الأمان فهما سباق تهذه الأمو فق الوحره له فى التصووة 
فجاز أن يعرّف حقيقه الحركه بهذه الأمور الأوّلِيه التصوّر ثم تجعل الحركه فعلاقة [451ي الأماق اللثين هنا لان وؤماة) ما هذه 
الأمون. هذا: 

اشكالات فخر بر ارسطو 97/١7/٠6‏ 
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بحث درتعريف حركت داشتيم تعريفى را قدماى فلاسفه بيان كرد كه اشكال دور داشت ولذا ارسطوتعريف ديككرى بيان كرد. 
فخررازى هم از دورجواب كفت كه بيان شد وهم بر تعريف ارسطو اشكال دارد كه درذيل مى آيد. 

ص: 700 

اشكال فخربرتعريف ارسطو: تعريف حركت به كمال اول لما بالقوه من حيث هو بالقوه » تعريف به اخفى است؛ جرا كه 


حركت روشن استء همه ى مردم مى شناسد ولى كمال اولء لما بالقوه. من حيث هو بالقوه مخفى است حتى براى اهل فن 


ونياز به توضيح دارد؛ وحال آنكه معرف بايد اجلى ازمعرفٌ باشد. 


اشكال دوم فخربرتعريف ارسطو: درتعريف شمال حركت كمال اول است درمقابل كمال ثانى كه وصول به هدف استء 
درحركت هاى دورى متحرك درهيج نقطه ى توقف نمى كند كه آن نقطه را هدف حركت بدانيم وبككوييم وصول به آن 


جواب اشكال اول: بايد ببنيم تعريف به جه هدفى آمده است براى تميز از ماعدا ويا براى كشف حقيقت شى ويا براى تبيين 
حقيقت شي ثه كشف حقيقت آن. جدانحه تعريفه نيه قصك تميز ا ماعدا باشد ويا براق كشى حقيقت شى باشه قوايم 


صورت تعريف به خفى يا اخفى نقض غرض است وباطل. اما اكر هدف تعريف تبيين حقيقت شى باشد كه ما آنرا مى شناسيم 


دراين صورت تعريف به اخفى اشكال ندارد. 


بعبارت ديكر تعريف جنانجه براى تفهيم وشناساندن به غير باشد دراين صورت تعريف به اخفى جايز نيست. اما اكر تعريف 
براى تبيين حقيقت شى باشد دراين صورت لازم نيست كه تعريف به اجلى باشد بالا.مخص اكر معرفٌ براى ما معلوم باشد و 
بخواهيم حقيقت آن را تبيين كنيم. وتعريف حركت از نوع دوم است براى تفهيم به غير نيست بلكه براى تبيين حقيقت حركت 


ص: 60 


جواب ازاشكال دوم: درحركت هاى استداره ى هرجند هدف در واقع وجود ندارد ولى مى توانيم نقطه يا نقاطى را بعنوان 
هدف فرض كنيم دراين صورت حركت كمال اول ووصول به آن نقطه كمال ثانى است. يس درحركت هاى دورى هم 


لاهيجى: جنانجه جواب فوق از خفى بودن تعريف درست باشد مى شود بككوييم تعريف قدماى فلاسفه هم دورى نيست؛ جرا 
كه هدف از تعريف حركت تفهيم وشناساندن نيست بلكه بيان حقيقت شى استء شى را كه همه مى شناسيم مى خواهد 
حقيقتش را بيان كند. 

حق اين است كه هم تعريف قدماى فلاسفه صحيح است وهم تعريف ارسطو جرا كه هدف از تعريف حركت تبيين حقيقت 
حركت است ولذا تعريف قدما دوى نيست وتعريف ارسطو هم تعريف به اخفى نيست جراكه تعريف براى تبيين حركت براى 


اهل فن است واهل فن هم كمال اول را مى داند وهم مابالقوه وهم من حيث هو بالقوه را. 


تعريف متكلمين: متكلمين حركت را تعريف كرده به «حصول جسم درمكانى بعد از حصول آن درمكان ديكرا كه هم 


حصول وهم مكان روشن است. 


متن: ثم إِنّه اعترض على تعريف أرسطو: بأنّ ماهتّه الحركه و إن لم تكن بديهِيَه واضحةٌ عند العقل» لكن لا خفاء(يعنى مخفى 
نماند برشما ) فى أن ما ذكر فى هذا التتعريف ليس بأوضح منهاء بل أخفى. 


وبأنه لاأيفيداق على التحركه السقديره ]ذلا مه ى لوال كت مبعديزه) بالفعل :فلا يتيحفق كمال أزل واثان: 


ص: 701 


وأجيب: بأنّ هذا(تعريف ارسطو) ليس تعريفا يقصد به تميزها(حركت) عمّا عداهاء أو تحصيل صورتها(حركت) عند العقل بل 
هو تلخيص و تبيين للمعنى المسمّى بالح ركه. فلا يضدّه كون تصوّره أخفى من تصوّر ماهيّه الحركه ولا-(اى ولايضدّه) كون 
الكمال الأوّل و التَانى فى بعض أقسام الحركه _ أعنى: المستديره _ بمجرّد الفرض و الاعتبار المطابقين لما فى نفس الأمرء دون 
الفعل و الحقيقه. وذلكك(اينكه ضررنمى زند كه كمال اول وثانى بالفرض داشته باشيم) لأننّ كلّ نقطه يفرض فى الجسم 
المتحرٌكك بالاستداره (متعلق متح ركث) بالنسبه إليها(نقطه) من حيث طلبها(مصدربمعناى مفعول يعنى مطلوب بودن نقطه) توه 
يس يطاليا كل عرسفه اليك فكرن كيالا لوده حيك الحصور ل غتوسارقطة وصول فكوق كمالا ثانا 


وقبه؟ أذاظل ذلك ه(توضه) يمكن أذ يقال فى عبهية عريق القدماء أبضاء فلا يضرّه(تعريف قدما) اشتماله على م(تدريج» دفعه 


و...) يتوقف تصوّره على تصوّر الحركه. 


بل الحقّ أنْ كلا التعريفين إِنّما هو لإفاده تصوّر ماهيّه الحركه. (مبتدا:) وكون تصوّرما ذكر فى تعريف أرسطو أخفى من تصوّر 
ماهيتّه الحركه ممنوع(خبر)» فإِنّ جميع ذلكك أمور صناعته قد تبن مفهوماتها فى الصّ ناعه فلا يضرّه خفائها(امور) عند من لم 


يحصل الصّناعه. 

أو حصول الجسم فى مكانٍ بعد حصوله فى مكان آخر. هذا هو تعريف المتكلمين وقد عرفت تحقيق ذلك . 
اقسام حركت 91/١7/٠4‏ 
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موضوع: اقسام حركت 


فلاسفه حركت را تقسيم مى كند به حركت توسطيه وحركت قطعيه. شيخ درشفا مى كويد حركت توسطيه درخارج وجود 
دارد» اما حركت قطعيه فقط در ذهن استء بعد باتكلف سعى مى كند وجود خارجى حركت قطعيه را اثبات كند. قبل از 


برداختن به كلام شيخ اقسام حركت وتعريف هركدام را مى آوريم. 

ص: /7560 

اقسام حركت:١.‏ حركت توسطيه» ؟. حركت قطعيه. 

دراين جا براى حركت توسطيه سه تفسير مى آورد كه عبارت اخراى ديكر اند: 

تفسيراول: حركت توسطيه بودن جسم است بين مبداء ومنتها بككونه درهر لحظه ى درحيزى است غير از حيزديكر. 


تفسير دوم: حركت توسطيه بودن جسم است بنحوى كه هرحدٌ ازحدود فرضى مسافت را كه درنظر بككيريم آن جسم نه قبل از 


اين تفاسير كه مرادف هم اند دوقيد دارد: .١‏ بين المبداء والمنتهى بودن» ”. درهر آن درحيزى دون حيّزى بودن. 


قيد اول براى افاده ى مستمر بودن حركت است وقيد دوم براى بيان سيلان آن. قيد اول سال بودن را افاده نمى كند ولذا به قيد 


دوم نياز است. 
سوال: آيا حركت به اين معنا درخارج وجود دارد يا خير؟ 
خواجه : حركت به معناى فوق درخارح وجود دارد ووجودش بديهى استء بديهى تجربى كه از اقسام ششكاته بديهن است: 


بيان مطلب: عقل به كمكك حس حكم مى كند كه وقتى متحركك بين مبدأ ومنتها استء داراى كيفيت خاصى است كه اين 
كيفيت دو ويزكى دارد: اولاء وقتى اين كيفيت را با متحركك درنظر بكيريم ثابت نيست بلكه استمرار دارد براى متحركك از اول 
تا آخر مسافت. ثانياء وقتى كه با مسافت لحاظ كنيم بلحاظ نسبت هاى كه باحدود فرضى مسافت بيدا مى كند سيال است. يس 
اين كيفيت وقتى كه خودش را درنظر بككيريم استمرار دارد وزماينكه با حدود مسافت لحاظ كنيم سال است. 


ص: 23209 


امتداد ذهنى حركت: حركت كيفيت سيّال ومستمر است درخيال تصوير ممتد دارد؛ جرا كه ذهن از نسبت متحركك به برحد 
مسافت صورتى مى كيرد واين صور جون در ذهن مرتسم مى شود دركنار هم قرار مى كيرد وبصورت ممتد باقى مى ماند 


بنحوى كه برمسافت منطبق مى شود. 


مثال(١):‏ قطرهى با ران كه از بالا نازل مى شود ما بصورت خط مى بينيم» درحاليكه نقطه است؛ جرا كه ذهن ما از لحظه ى 


نزول صورت مى كيرد واين صور دركنارهم است ولذا ما خط مى بينيم. 


مثال(7): شعله اتش حجرخان راما بصورت دايره مى بينيم درحاليكه درخارج دايره نداريم بلكه قطعه ى از آتش داريم كه مى 


جرخد ولى ذهن از هرلحظه اش صورتى مى كيرد واين صوردر ذهن ما دركنار هم وبصورت دايره قرار مى كيرد. 


حركت قطعيه: امر ممتد كه در ذهن ما ست از نسبت متحرركك به حدود وقطعات مسافت بدست آمده استء كه درخارج اين 
قطعات يشت سرهم اند؛ يعنى متحرك در آن اول درقطعه ى اول ست ودرآن دوم درقطعه ى دوم ولى وقتى كه در قطعه ى 
دوم است قطعه اول از بين رفته است يعنى متحرك ديككر در قطعه اول نيست وزمانيكه درقطعه ى سوم است ديكر قطعه ى دوم 
است وجون حركت قطعه طى اين حدود متصل است درخارج وجود ندارد؛ جرا كه موجود با معدوم متصل نمى شود. بله 


بعبارت درخارج كون بين المبدا والمنتهى داريم كه با هرحّزى نسبت دارد وبا نسبت ها متعدد مى شود واين نسبت هاى متعدد 
كه در ذهن آمد ما امتداد مى بينيم» درحاليكه درخارج امتداد نداريم» جند جيزى كه يشت سرهم بيايد» يعنى وقتى كه 
متحركك اولين قدم را برداشت قدم بعدى وجود ندارد ووقتى كه قدم بعدى آمد قدم قبلى از بين رفته استء وزمانيكه قدم سوم 


موجود مى شود قدم دوم از بين رفته است ولى ماصور اين قدم ها را در ذهن داريم كه باهم ولذا امتداد را مى بينيم. 


72٠ ص:‎ 


خلاصه: حركت قطعيه طى حدود است بنحو متصل وجون درخارج حدود متصل نداريم بلكه يكك قطعه يا قدم را داريم ولذا 


حركت قطعيه وجود خارجى ندارد. 
فرق استمرار» امتداد وسيلان: 
استمرار: دراستمرار تعدد ملاحظه نمى شودء يكك امر واحد است كه مستمر است» كون واحد است كه مستمراست. 


سيلان وامتداد: در استمرار وامتداد تعدد ملاحظه مى شود سيلان يعنى متعددى كه حاصل شدء ووقتى كه قبلى هست بعدى 


وجود ندارد زمانيكه بعدى آمد قبلى وجود ندارد» بلكه وجود بعدى متفرع برمنقضى شدن بعدى است 
امتداد: درامتداد هم تعدد ملاحظه مى شود به اين صورت كه وقتى بعدى آمد قبلى هم موجود باشد. 


مثال: وقتى كه كنار جوى آب ايستاده ايم درهر لحظه قطعه ى از آب را مى بينيم غبر ازقطعه ى قبل ولذا سيّال است اكر يكك 


جيز بودسيّال نبود. 
متن: المسأله الرَابعه فى ان الحركه الموجوده فى الخارج 


اعلم أن لفظ الحركه بحسب المفهوم المذكور اسم لمعينين: الأوّل كيفته يكون بها الجسم متوتّرطاً بين المبدأ والمنتهى بحيث لا 
يكون فى حيزآ نين بل يكون فى كل آن فى حيز آخر. 
وبعباره أخرى: كون الجسم بحيث _ أىّ حدٍّ من الحدود المسافه يفرض _لا يكون هو(جسم) قبل آن الوصول إليه(حد) ولا 
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وبعباره ثالثه: كون الجسم فى ما بين المبدأ و المنتهى بحيث _ أىٌ آن يفرض _ يكون حاله(جسم) فى ذلك الآن مخالفا لحاله 
فى آنين محيطان(محيطين ظ به(آن)» و يسممى هذا المعنى من معنى» الحركه بمعنى التوسّ_ط. و هى(حركت) بهذا 
المعنى(بمعناى توسط) موجوده فى الخارج لامحه على ما قال: و وجودها ضرورى . 


ص: من 


فانٌ العقل يحكم بمعونه الحسٌ بأنّ (خبرأن) للمتحركك حين كونه متوسّطاً بين المبدأ و المنتهى (اسم أن:) كيفته مخصوصه. 
ليس ت(كيفيت) ثابته له حين كونه فى المبدأ و لا حين كونه فى المنتهى و تلكك الكيفيه مستمرّه له من أُوّل المسافه الى منتهاها 
لكن يختلف نسب المتحركك بسببها الى حدود المسافه فهى باعتبار ذاتها مستمره و باعتبار نسبتها الى تلكك الحدود سياله و 
بواسطه استمرارها و سيلانها يفعل فى الخيال امرا ممتدًا غير قار فانه لما ارتسم نسبته المتحركك الى الحدّ الثانى فى الخيال قبل ان 
تزول عنه نسبته الى الحدّ الاوّل يتخبل أمر ممتدٌ ينطبق على المسافه التى بين الحدّين كما يحصل(امرممتد) من القطره النازله و 
القعلة الحؤاله: مر ميتة قن "الحض المسع كف فير خط أو: اكه 


وهذا الأمر الممتدٌ هو ثانى معنيى الحركه و يسمّى الحركه بمعنى القطع وهى(حركت) بهذا المعنى (بمعناى قطع) لا وجود لها فى 
الاعيان؛ لأنّ المتحرّك مالم يصل إلى المنتهى لم يوجد الحركه بهذا المعنى بتمامهاء و إذا وصل فقد انقطعت . 


موضوع: اقسام حركت 


فلاسفه حركت را تقسيم مى كند به حركت توسطيه وحركت قطعيه. شيخ درشفا مى كويد حركت توسطيه درخارج وجود 
دارد» اما حركت قطعيه فقط در ذهن استء بعد باتكلف سعى مى كند وجود خارجى حركت قطعيه را اثبات كند. قبل از 


يرداختن به كلام شيخ اقسام حركت وتعريف هر كدام را مى آوريم. 

اقسام حركت:١.‏ حركت توسطيه؛ ؟. حركت قطعيه. 

دراين جا براى حركت توسطيه سه تفسير مى آورد كه عبارت اخراى ديككر اند: 

تفسيراول: حركت توسطيه بودن جسم است بين مبداء ومنتها بككونه درهر لحظه ى درحيزى است غير از حيزديكر. 


ص: خلا 


تفسير دوم: حركت توسطيه بودن جسم است بنحوى كه هرحدٌ ازحدود فرضى مسافت را كه درنظر بككيريم آن جسم نه قبل از 


اين تفاسير كه مرادف هم اند دوقيد دارد: .١‏ بين المبداء والمنتهى بودن» ”. درهر آن درحيزى دون حيّزى بودن. 


قيد اول براى افاده ى مستمر بودن حركت است وقيد دوم براى بيان سيلان آن. قيد اول سال بودن را افاده نمى كند ولذا به قيد 


دوم نياز است. 
سوال: آيا حركت به اين معنا درخارج وجود دارد يا خير؟ 
خواجه : حركت به معناى فوق درخارح وجود دارد ووجودش بديهى استء بديهى تجربى كه از اقسام ششكانة يدنهئ امت 


بيان مطلب: عقل به كمكك حس حكم مى كند كه وقتى متحركك بين مبدأ ومنتها استء داراى كيفيت خاصى است كه اين 
كيفيت دو ويزكى دارد: اولاء وقتى اين كيفيت را با متحركك درنظر بكيريم ثابت نيست بلكه استمرار دارد براى متحركك از اول 
تا آخر مسافت. ثانياء وقتى كه با مسافت لحاظ كنيم بلحاظ نسبت هاى كه باحدود فرضى مسافت بيدا مى كند سيال است. يس 
اين كيفيت وقتى كه خودش را درنظر بككيريم استمرار دارد وزماينكه با حدود مسافت لحاظ كنيم سال است. 


ص: رضلا 


امتداد ذهنى حركت: حركت كيفيت سيّال ومستمر است درخيال تصوير ممتد دارد؛ جرا كه ذهن از نسبت متحركك به برحد 
مسافت صورتى مى كيرد واين صور جون در ذهن مرتسم مى شود دركنار هم قرار مى كيرد وبصورت ممتد باقى مى ماند 


بنحوى كه برمسافت منطبق مى شود. 


مثال(١):‏ قطرهى با ران كه از بالا نازل مى شود ما بصورت خط مى بينيم» درحاليكه نقطه است؛ جرا كه ذهن ما از لحظه ى 


نزول صورت مى كيرد واين صور دركنارهم است ولذا ما خط مى بينيم. 


مثال(7): شعله اتش حجرخان راما بصورت دايره مى بينيم درحاليكه درخارج دايره نداريم بلكه قطعه ى از آتش داريم كه مى 


جرخد ولى ذهن از هرلحظه اش صورتى مى كيرد واين صوردر ذهن ما دركنار هم وبصورت دايره قرار مى كيرد. 


حركت قطعيه: امر ممتد كه در ذهن ما ست از نسبت متحرركك به حدود وقطعات مسافت بدست آمده استء كه درخارج اين 
قطعات يشت سرهم اند؛ يعنى متحرك در آن اول درقطعه ى اول ست ودرآن دوم درقطعه ى دوم ولى وقتى كه در قطعه ى 
دوم است قطعه اول از بين رفته است يعنى متحرك ديككر در قطعه اول نيست وزمانيكه درقطعه ى سوم است ديكر قطعه ى دوم 
است وجون حركت قطعه طى اين حدود متصل است درخارج وجود ندارد؛ جرا كه موجود با معدوم متصل نمى شود. بله 


بعبارت درخارج كون بين المبدا والمنتهى داريم كه با هرحّزى نسبت دارد وبا نسبت ها متعدد مى شود واين نسبت هاى متعدد 
كه در ذهن آمد ما امتداد مى بينيم» درحاليكه درخارج امتداد نداريم» جند جيزى كه يشت سرهم بيايد» يعنى وقتى كه 
متحركك اولين قدم را برداشت قدم بعدى وجود ندارد ووقتى كه قدم بعدى آمد قدم قبلى از بين رفته استء وزمانيكه قدم سوم 


موجود مى شود قدم دوم از بين رفته است ولى ماصور اين قدم ها را در ذهن داريم كه باهم ولذا امتداد را مى بينيم. 


ص: ع 


خلاصه: حركت قطعيه طى حدود است بنحو متصل وجون درخارج حدود متصل نداريم بلكه يكك قطعه يا قدم را داريم ولذا 


حركت قطعيه وجود خارجى ندارد. 
فرق استمرار» امتداد وسيلان: 
استمرار: دراستمرار تعدد ملاحظه نمى شودء يكك امر واحد است كه مستمر است» كون واحد است كه مستمراست. 


سيلان وامتداد: در استمرار وامتداد تعدد ملاحظه مى شود سيلان يعنى متعددى كه حاصل شدء ووقتى كه قبلى هست بعدى 


وجود ندارد زمانيكه بعدى آمد قبلى وجود ندارد» بلكه وجود بعدى متفرع برمنقضى شدن بعدى است 
امتداد: درامتداد هم تعدد ملاحظه مى شود به اين صورت كه وقتى بعدى آمد قبلى هم موجود باشد. 


مثال: وقتى كه كنار جوى آب ايستاده ايم درهر لحظه قطعه ى از آب را مى بينيم غبر ازقطعه ى قبل ولذا سيّال است اكر يكك 


جيز بودسيّال نبود. 
متن: المسأله الرَابعه فى ان الحركه الموجوده فى الخارج 


اعلم أن لفظ الحركه بحسب المفهوم المذكور اسم لمعينين: الأوّل كيفته يكون بها الجسم متوتّرطاً بين المبدأ والمنتهى بحيث لا 
يكون فى حيزآ نين بل يكون فى كل آن فى حيز آخر. 
وبعباره أخرى: كون الجسم بحيث _ أىّ حدٍّ من الحدود المسافه يفرض _لا يكون هو(جسم) قبل آن الوصول إليه(حد) ولا 


فده نبوصول اما دوز 3 


وبعباره ثالثه: كون الجسم فى ما بين المبدأ و المنتهى بحيث _ أىٌ آن يفرض _ يكون حاله(جسم) فى ذلك الآن مخالفا لحاله 
فى آنين محيطان(محيطين ظ به(آن)» و يسممى هذا المعنى من معنى» الحركه بمعنى التوسّ_ط. و هى(حركت) بهذا 
المعنى(بمعناى توسط) موجوده فى الخارج لامحه على ما قال: و وجودها ضرورى . 


ص: مرا 


فانٌ العقل يحكم بمعونه الحسٌ بأنْ (خب رأن) للمتحرك حين كونه متوسّطاً بين المبدأ و المنتهى (اسم أن:) كيفيه مخصوصه. 
لبس ث(كيفيت) كابته له حيق كوثه فى المسدا و لأححيى كوانه فى المتتهى و تتلكك الكيفية مستعيةه لدهرخ أوّل المساقه الى متتهاها 
لكن يختلف نسب المتحركك بسببها الى حدود المسافه فهى باعتبار ذاتها مستمره و باعتبار نسبتها الى تلكك الحدود سيّاله و 
بواسطه استمرارها و سيلانها يفعل فى الخيال امرا ممتدًا غير قارٌ فانّه لما ارتسم نسبته المتحرّكك الى الحدّ الثَانى فى الخيال قبل ان 
تزول عنه نسبته الى الحدّ الاوّل يتخبل أمر ممتدٌ ينطبق على المسافه التى بين الحدّين كما يحصل(امرممتد) من القطره النازله و 
الشعلة الجواله ام فيعة فن الحان المقد كف قيرى خط أو دائره: 


وهذا الأمر الممتدٌ هو ثانى معنيى الحركه و يسمّى الحركه بمعنى القطع وهى(حركت) بهذا المعنى (بمعناى قطع) لا وجود لها فى 
الاعيان؛ لأنّ المتحرّكك مالم يصل إلى المنتهى لم يوجد الحركه بهذا المعنى بتمامهاء و إذا وصل فقد انقطعت . 
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موضوع: حركت قطعيه وجود خارجى ندارد 


حركت با معناى كه ارسطو برايش ذكر كرد اسم است براى دومعنا: .١‏ حركت توسطيه 7. حركت قطعيه. كه عبارت از قدم 
هاى كه دربى هم مى آيد. حركت به اين معنا وجود خارجى ندارد؛ جرا كه وقتى قدم اول وجود دارد قدم دوم نيامده است 
وزمانيكه قدم دوم موجود مى شود قدم اول از بين مى رود وهكذا قدم سوم و... يس مجموع قدم ها كه حركت قطعيه است 
وجود خارجى ندارد جرا كه نمى شود جيزى مركب از معدوم وموجود باشدء بله تكك تكك قدم ها وجود خارجى دارد ولى 


ص: ع 


ان قلت: وقتى شخص متحركك با برداشتن قدم ها به منتهاى حركت مى رسد بر مى كردد مى كويد من مسافت را به تدريج 
طى كردم يس حركت وجود خارجى دارد. بله وقتى درمبدا حركت وجود خارجى ندارد وقتى كه دروسط مسافت است 
حركت وجود خارجى نداردء ولى زمانيكه در متتهاى مسافت رسيد حركت تحقق يافته است يس حركت موجود است اكر 


قلت: اكر بين اجزاى حركت اتصال حقيقى بود صدق مى كرد كه امر واحد مستمر على سبيل تدريج درخارج وجود دارد, اما 
جنين اتصال واستمرار حقيقى نداريم؛ جزء قبلى مى رود جزء بعدى مى آيد وموجود را نمى شود به معدوم متصل كرد. يبس 


درخارج واحد متصل نداريم كه بككُوييم واحد متصل على سبيل تدريج داريم. 


متن: قال فى شرح المواقف: فإن قلت: «إذا وصل المتحرّك إلى المنتهى» فالحركه اتصفتء حال الوصولء (متعلق اتصفت)) بأنّها 
وجدت فى جميع ذلك الزّمان لا فى شىء من أجزائه. 


قلت: حصول الشّى ء الواحد فى نفسه(قيدحصول؛ يعنيبدون كمكك ذهن) على سبيل التدريج غير معقولء لأنّ الحاصل فى الجزء 
الأول من الزّمان لا بدّ أن يكون مغايراً لما يحصل فى الجزء الثَانىء (تعليل براى مغايرا:)لامتناع أن يكون الموجود عين المعدوم 
فيكون هناكك أشياء متعاقبه متغايره لايتصل بعضها ببعض اتّصالاً حقيقيا (تعليل لايتصل...:) لامتناع أن يتصل المعدوم بالموجود 
كذلك ويكون كل واحدٍ منها(اجزا) مسن ا ا للحركه بمعنى القطع (متعلق وجود:) فى الخارج. انتهى 


( 


ص: وضن 
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موضوع: كلام شيخ دروجود خارجى حركت 


بحث دراين داشتيم كه آيا طبيعت درخارج وجود دارد يانه؟ كفتيم معناى حركت اطلاءق مى شود بر دواسم يكى حركت 
توسطيه وديكرى حركت قطعيه. حركت توسطيه درخارج وجود دارد ولى حركت قطعيه درخارج موجود نيست. حال همين 


شيخ: معناى حركت كه ارسطو بيان كرد» ومفهومش را فهميدى اسم است براى دوجيزء كه يكى از آنها درخارج وجود ندارد 


في 
وديكّرى درخارج وجود دارد. 


الف.حركت قطعيه: اكر مراد از حركت امرمتصل باشد كه عقل مى فهمدء البته براى متحركك بين مبداء ومنتها استء يا 
ازمتحركك كه بين مبداء ومنتها است ويا وقتى كه متحركك بين مبداء ومنتها استء براى متحركك بين مبداء ومنتها جنين حركتى 
وجود ندارد؛ جرا كه وقتى متحرك در مبداء است حركت بالقوه است وقتى كه اوّلِين قدم را برداشت قدم اول بالفعل شده 
ولى قدم هاى بعدى بالقوه استء زمانيكه قدم بعدى را برداشت قدم دوّم بالفعل شده اما قدم هاى بعدى باز بالقوه است وقدم 
اول هم از بين رفته وهكذا هرقدم را كه برداشت قدم قبلى از بين رفته است وقدم هاى بعدى بالقوه است يس وقتى كه متحركك 
بين مبداء ومنتها است فقط يكك قدم بالفعل است قدم هاى ديكر يا از بين رفته است ويا هنوز بالفعل نشده است. يس براى 


بعبارت ديكر حركت قطعيه عبارت است از قدم هاى متصل بهم؛ وقدم هاى متصل بهم د رخارج وجود ندارد؛ جرا كه تا 
متحركك در مبداء است حركت بالقوه استء وقتى كه اوّلين قدم را برداشت اوّلِين قدم بالفعل شده اما قدم هاى بعدى هم جنان 
بالقوه است زمانيكه قدم دوّم را برداشت فقط قدم دوم بالفعل است قدم اوّل از بين رفته وقدم هاى بعدى هم جنان بالقوه است 
وهكذا ساير قدم ها وقتى كه بالفعل شد قدم هاى قبل از بين مى رود وقدم هاى بعد بالقوه است. يس وقتى كه متحركك بين 
مبداء ومنتها است فقط يكك قدم بالفعل است وحركت قطعيه قدم هاى متصل به هم است كه وجود ندارد؛ زيرا كه اتصال 


موجود به معدوم صحيح نيست. 


ص: للا 


باتوجه به بيان فوق وقتى كه متحركك در مبداء است حركت بالقوه دارد» زماينكه بين مبداء ومنتها است امر متصل بالفعل كه 
حركت است وجود ندارد» هرجند يكك قدم بالفعل است ووقتى كه متحركك به منتها رسيد حتى يكك قدم هم بالفعل نيست» جه 


دارد كه براى متحركت اتصال را تصور نمايد» به يكى از صورت هاى ذيل : 


.١‏ يا به اين صورت كه متح ركك را به دومكان نسبت دهد؛ يكى مكان را كه تركك مى كند وديكرى مكان كه به آن مى رسدء 


واز نسبت متحرك به هرمكان صورتى مى كيرد واين صورت ها را كه كنار هم مى كذارد وامر متصل را مى سازد. 


؟. يا به اين نحوكه حاسهى مااز حصول متحركك درمكان ودورى اش از جيزى ونزيكى اش به جيز ديكر صورت مى كيرد 
هم جنين ازحصول متحرك درمكان بعدى ودورى اش از امرى ونزديكى اش به امر ديكر صورت ديككر وهكذا صورت هاى 
بعدى رااز ورود به مكان هاى بعدى ودورى ونزديكى اش از اجسام واين صورت ها از حاسه مشتركك به خيال وارد مى شود 
ومتخيله اين صور را دركنار هم ومتصل مى بيندء اما درخارج جنين اتصالى نداريم؛ جرا كه مكان تركك ومكان ورود درخاج 
باهم جمع نمى شود. وقتى يكك بالفعل مى شود كه ديكرى از بين برود يس اتصال را درخارج نداريم. 

ب. حركت توسطيه: حركت عبارت باشد از حالت توسط كه متحركك بين مبدا ومنتها دارد» به اين معنا كه متحركك وقتى بين 
مبداء ومنتها است هر حدّى را كه درنظر بكيريم متحركك در هيج يكك وقت وآن كه حركتش در آن حدّ نيستء بلكه از آن 
حدّ مى كذرده يعنى نمى توانيم انككشت بككذاريم وبككويم متحرك در اين حدّ است هم انككشت بككذاريم از آن حد كذشته 


است. اين معنا از حركت درخارج وجود دارد. وجا دارد كه اسم حركت به معنا اطلاق شود. 


ص: امنا 


متن: و قال الشيخ فى طبيعيات الشفاء: « وممّا يجب أن يعلم فى هذا الموضع(كه بحث حركت است) أن الحركه إذا حصل من 
أمرها ما يجب ان يفهم(يعنى مفهوم حركت كه برايت روشن شد»»؛ كان مفهومها(حركت) اسماً لمعنيين: أحدهما: لا يجوز أن 
يحضل الفعل قائما فى الأعبات. واللخن يجوز أن بتحصل ف الأعان: 


إن الحركه؛ إن عنى بها الأمر المتّتصل المعقول (متعلق معقول:) للمتحرّكك بين المبدأ و المنتهى» فذلكك(اين حركت) لا يبحصل 
أله للمتحركك (حاليه:) وهو بين المندأ و المنتهى» بل إِنّما يظنٌ أنّه(امرمتصل...) قد حصل نحواً من الحصول إذا كان المتحدكك 
عند المنتهى» وهناك(عند المنتهى) يكون هذا المتصل المعقول قد بطل منيث الوجود. فكيف يكون له حصول حقيقيىٌ فى 
الوجود. بل وهذا الامر(امرمتصل ...) بالحقيقه ممما لا ذات له قائمه فى الاعيان. وإِنّما يرتسم فى الخيال لأنّ صورته(امرمتصل...) 
قائمه فى الذَّهن بسبب نسبه المتحرّك إلى مكانين: مكان ترَكه و مكانٍ أدركه. أو يرتسم فى الخيال لأنْ (اسم أن:) صوره 
المتحرّك (حاليه:) وله(متحركك) حصول فى مكان و(عطف برحصول:) قرب و بعد من الأجسام (خبرأن:)تكون قد انطبعت 
فاسان ارحح ايع تار عدو ادن حي لحن ووو ري لحر رن انر كف لد كان خب واد الي اشرو 
فيشعر بالصورتين معاً على أَنّها صوره واحده لحركه و لا يكون لها(صوره) فى الوجود حصول قائم (مثال براى منفى:) كما فى 
الذهن. إذ الطرفان(مبداء ومنتها) لا يحصل فيهما(طرفان) المتحرّكك فى الوجود معا و لا(اى ولابحصل:) الحاله الّتى بينهما 
لها(حاله) وجود قائم. 


و أما المعنى الموجود بالفعل الّذى بالحرىٌ أن يكون الاسم(اسم حركت) واقفا عليه(يعنى اطلاق شود برآن) و أن تكون الحركه 
التى توجد فى المتحركك فهى (معنى) حالته(متحركث) المتوسّرطه حين يكون ليس فى الطرف الاوّل من المسافه ولم يحصل عند 
الغايه» بل هو(متحرك) فى حدٌ متوسّط بحيث ليس يوجد(متحرك) فى وقتٍ و لا فى آن من الآنات الّتى يقع فى مدّه خروجه 
إلى الفعل (خبرليس:)حاصلا فى ذلك الحدّء فيكون(تحقق) حصوله(متحركك) فى أىّ وقت فرضته(متحركك) قاطعاً لمسافه ماء 
و(حاليه) هو(متحركث) بَعدٌ فى القطع . 


ص: 18( 
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موضوع: ح ركت قطعيه 

كلام ابن سينا را مطرح كردم تا ببنيم كدام قسم از حركت وجود خارجى دارد وكدام وجود خارجى ندارد. 


حركت توسطيه كون متحركك است بين مبدأ ومنتها به اين نحو كه هرحد از حدود مسافت را كه فرض كنيم متحركك در آن 
قبل وآن بعد درآن حد نيست. يس حركت توسطيه دوقيد دارد؛ يكى بين المبدأ ومنتها بودن متحرككء وديكر اينكه متحركك 
درهيج يكك از حدود فرضى مسافت دولحظه وآن توقف نكند بلكه درهرحدّى كه فرض كنيم درآن قبل وآن بعد در آن حدّ 
نيستء بعبارت ديكر سال است. 


صورت وحقيقت كه درمتحركك وجود دارد وصفت متحركك مى باشد همين قسم حركت استء, كه اولا- صفت واحد است 


سوال حتانكه يبان شد ح رمكت تغيبر اسبخ :و ا كرح ركت توسطيه تقبير نم كند حكونه خ رركت مى توائد باشد؟ 


حدود مسافت وتغيير حدود فرضى است. 


فرضى كه دارد. وجه تسميه اين حركت همين توسط بين هبدأ ومتتها است. 


خلاصه: حركت قطعيه عبارت است از قطع حدود متصل يعنى متحركك حدى را تركك مى كند ودر حدى وارد مى شود واين 
حدود متصل اندء وجنين حركتى فقط در ذهن وجود دارد؛ جرا كه حدٌ متركك با حد مدركك فقط در ذهن متصل است,. نه 
درخارج» درخارج فقط حدمدركك وجود دارد. 


ص: 88 


دوآن وجود ندارد؛ بعبارت ديكرقبل وبعد از آن حد در آن حدّ نيست وبعبارت سوم درهيج آن ولحظه ى در آن حدّ حاصل 


لسك يلكههى "كلرة وسخال اسك 
فرق هاى حر كت توسطيه وقطعيه: 


حدٌ قبل است بنحو متصلء بعبارت ديكرطى حدود است بنحو ممتد يا حالت متحرك بين مبدأ ومنتها وقتى كه به منتها ختم 


شود (تعبير ديكرى از امتداد). 
؟. حركت توسطيه بسيط استء مجموعه اى از جيزى نيست برخلاف حركت قطعيه كه مجموعه اى از قطعات است. 


*. حركت توسطيه صفت واحد است ودرآن وجود دارد» ولى حركت قطعيه ازحدود متعدد متصل ساخته مى شود ويا قطعات 


متعدد متصل است ودر زمان وجود دارد. 
؟. حركت توسطيه خارجى است ولى حركت ذهنى است. 


متن: وهذا هو صوره(حقيقت) الحركه الموجوده فى المتحركك وهو(صوره) توسّط بين المبدأ المفروض و النهايه بحيث أىّ حدّ 
مفروضن :3( ولط ) لأ روح د قد 5ه قله( حة) و الأنعد و رعة) ق(متدلق لاررجن) لا محلى الطرفن (قبلاءومعها) فهذا التؤشظ 
هو صوره الحركه و هو صفه واحده تلزم المتحرّكك و لا تتغير ألبنّه ما دام متحركا. نعم قد يتغير حدود التوسّط بالفرض (متعلق 
تعر 

واليس المتحر كك متو طلاء لألنّه فى حِنّ دون ده بل هو متوت:ط لأنه بالقفه المذ كوره(متوسط بين مبذاء ومنتهنا بودن)» 
وك فم عارمة كرو ا ليعية: أن هل تفرضيه لا كر واقيلد و اده نها عدا 


ص: 777 


وكونه بهذه الصفه(متوسط بين مبداء ومنتها بودن) أمر واحد يلزمه ذائما قن أى حل كان لبس برضت بذلكك فى حدٌ دون حكّ. 
وهذا الختشه سن الكبال الأكلى أما إذا قطع (طى كرد حدود را) فذلك الحصول(حصول درمنتها) هو الكمال الثّانى. 


وهذه الضّوره توجد فى المتحرّك و هو فى آنء لأننّه صح أن يقال له(متحرك) فى كل آن يفرض أنه فى حدّ أوسطه لم 
يكن (متحرك) قبله(آن) فيه(حد اوسط) ولا بعده(آن) يكون فيه(حدٌ اوسط). 


زمان داشتن يا نداشتن حركت 59/١7/١١‏ 


0 310010 ع5 0011ملا5 701 دع00 عزع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: زمان داشتن يا نداشتن حركت 


بحث دراين بود كه حركت قطعيه درخارج موجود نيست ولى حركت توسطيه درخارج موجود است, وحقيقت حركت كه 
درمتحركك وجود دارد همين حركت توسطيه است كه كون متحرك است بين مبدأ ومنتها بنحو كه در هر آن ولحظه ى 
درحدّى است كه در لحظه ى قبل ولحظه ى بعد درآن حدٌ نيست يعنى سيال استء بعبارت ديكر حركت توسطيه موجود درآن 


اسن وسيلان دارد. 


اشكال: شما كفتيد حقيقت وصورت حركت كه درخارج وجود دارد حر كت توسطيه است كه موجود مى باشد در آنء وحال 


جواب: حركت قطعيه از مبدأ شروع و با طى كردن حدّى بعد از حدّى به منتها ختم مى شود واين رسيدن ازمبداء به منتها ممتد 
است وداراى مقدار كه زمان است» يس حركت قطعيه امتداد دارد واين امتداد مطابق با زمان است بعبارت ديكر حركت قطعيه 
قوامش به دوجيز است؛ يكى طى كردن حدود وديكر آنكه طى حدود يشت سرهم ومتدد است وبلحاظ همين امتداد است كه 
زمان دارد ويا مطابق با زمان است بنابراين حركت قطعيه بلحاظ امتدادش زمان دارد. ووقتى كه حركت تمام شد امتداد تمام 


صسص: 1/7” 


لاهيجى از امتداد تعبير مى كند به حالت كه متح رك دارد بين مبدأ ومنتها وقتى كه وصل به منتها شود واز اين حال تعبير مى 
كند به امور كه در ماضى وجود دارد, به اين لحاظ كه امور موجود در كذشته جنانجه زمانى باشد وقتى اطلاق ماضى مى شود 
كه به منتها رسيده باشد وتمام شده باشد» مثل حالت متحركك كه وقتى به منتها برسد به امتداد اطلاق مى شود. يس امور 
موجود درماضى دوكونه است يا آنى است ويا زمانى وقتى كه زمانى باشد امتداد دارد ومطابق بازمان است حركت قطعيه اين 
كونه است تا وقتى كه متحركك به منتها نرسيده به حركت آن اطلاق قطعيه نمى شود وقتى كه به منتها رسيد حركت قطعيه دارد 


ووسيدن أ هبدأ به-متتها محتد اسث وايق امتذاد مطابق با زمان اسث: 


تذكر: مراد از مبدأ ومنتها مى تواند مبدأ ومنتهاى حركت باشد بنحوى كه حركت بكلى تمام شود ومى شود مبدأ ومنتهاى يكك 
قطعه ى خلى كوحكك از حركت باشدء كه امتداد خيلى كو حكك دارد وحركت بعد از آن ادامه مى يابد. 


تطابق داشته باشد, اما درعين حال خالى از زمان نيست به اين معنا كه حركت توسطيه از حركت قطعيه خالى نيست بلكه 
حركت توسطيه همراه حركت قطعيه انجام مى شودء كه امتداد وزمان دارد وحركت توسطيه هم بواسطه ى حركت قطعيه زمان 


ص: عا" 


ذكزاهئ كتل: 


شبه ى مشهور: حركت توسطيه جند فرض دارد: .١‏ آيا توسط مطلق بين مبدأ ومنتها نه توسط درحد خاصء ”. يا حركت 
توسطيه توسط درحدٌ خاص بين مبدأ ومنتها استء *. ويا توسط هاى خاص بين مبدأ ومنتها؛ مثلا بين مبدأ ومنتها ده تا حدّ 
دارد» آيا حركت توسطيه بودن بين مبدأ ومنتها است بدون اينكه به هيج حدى توجه داشته باشيمء يا اينكه حركت توسطيه 
بودن مثلا درنقطه ى الف است ويا اينكه حركت توسطيه بودن درحدهاى جزئى متعدد است مثلا يكك بار درنقطه ى الف بار 
ديكر درنقطه ب و... 


ار حركت توسطيه توسط مطلق باشد حركت توسطيه كلى خواهد بود ودرخارج وجود ندارد. اكر مراد از حركت توسطيه 
توسط درحد خاص باشد اين سكون است. واكر حركت توسطيه توسط درحد هاى متعدد باشد در اين صورت يا اين حدود به 

جسبيده ومتصل است ويا حدود به هم متصل نيست درصورت كه متصل نباشد لازم مى آيد كه حركت توسطيه مخلوط از 
حركات وسكنات باشد ودرفرض كه حدود به هم متصل باشند لازم آيد كه حركت توسطيه از آنات تشكيل شود ومسافت هم 


مركب از جزئيات باشد. 


متن: و الذى يقال: من أنْ كل حركه ففى زمان فَإِنّما يعنى بالحركه الحاله الَتى للشَّى ء بين مبدأ و منتهى وصل(صفت منتهى) 
إليه فتقف عنده أو لا تقف عنده؛ فتلكك الحاله الممتدّه هى فى زمان وهذه الحال وجودها على سبيل وجود الأمور فى الماضى و 
ببانها بوجه آخر(اموركه وجود متصرم ندارد بيان بوجه دك قن ختوا ها لآن الأمور الموتجوده فى الماف فد كان لها(امور) 


وجود فى آن من الماضى كان حاضراً ولا كذلك هذاء فتكون هذه الحركه يعنى بها القطع. 


ص: 7/0 


وان افيض يالبم كله الكسال الأول( بس عر فى نوبيط ة) ادف ذكرناه فيكون (اسم يكون:)كونه فى زمان (خبريكون:) لا 
على معنى أنه يلزمه مطابقه الزّمانء بل على أنه لا تخلو من حصول قطع ذلكك القطع مطابق للزّمان فلا يخلو من حدوث زمان» 
لانّه كان ثانا (ضبر) فى كل آن من لكك الزماق سكي الخو ند ارح #عطت برثابتا باحذف عاطف) فيه. انتهى كلام الشيخ». 


واطلهناا نيه متهورة قري هتاه أن الش ركه السرضوده ١(‏ اسه العرشظ البطلق بين العيذا و البقيي لكوقه كليا اوه 
التوسّط الجزئيّ الواحد _ أعنى: الحصول فى حدّ معتّن _ و إِلَّا(اكرتوسط جزئى واحد باشد) لم يكن متحرّكاً بل ساكنا () ولا 
التوقطاف الجدقه التعودة: ٠‏ اع «الحبول فى بحد عضن بدن الحصو لق حك آخر كلك بنش معي ان الازاك توسطاف 
عرق معاد قد فاق ل رركي تكن |لمشعر لاك بعد اند حورن لوم لات لير قي واخو نري لاك الحصر فاق بكرن 
الحركه من المبدأ إلى المنتهى حركه واحده بل حركات متعدّده بين كل حركتين منهما(منها ظ) سكونء و إن تعاقبت و 
تجاورت لزم تتالى الآنات و تركب المسافه ممما لا يتجزأ و قد مر بطلانه. 


اشكال بروجود حركت توسطيه 959/١١/١١‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: اشكال بروجود حركت توسطيه 


حركت قطعيه وحركت توسطيه را بيان كرديم وكفتيم كه درحقيقت حركت توسطيه است كه كمال اوّل است ودرخارج وجود 


دارد. 

شبه مشهوره: حركت توسطيه اكر وجود داشته باشد به يكى از جهار صورت ذيل خواهد بود وفرض ديكرى هم متصور نيست: 
الف. توسط مطلق بين المبدأ ومنتها كه كلى است ودرخارج وجود ندارد. 

ص: 717/8 

ب. توسط جزئى واحد» كه حصول درحد معين است» وسكون. نه حركت. 

ج. توسط جزئيات متعدد يعنى حصول درحد معين بعد از حصول درحد آخر»كه: 

١.يا‏ بين شان فاصله است» كه حركات متعدد است نه حركت واحد. 

؟. ويا فاصله نيستء ودر اين صورت لازم مى آيد تتالى آنات وتركيب مسافت از اجزاى لايتجزى. 

يس حركت توسطيه درخارج وجود ندارد. 


ب) قوام حركت به شش جيز است؛ محركك يا فاعل حركتء متحرككث يا موضوع حركت. مسافت يا مقوله ى كه حركت در 
آن واقع مى شودء زمان يا مقدار حركت ومبدأ ومنتهاى حركت وآنجه كه قطعا(١)‏ وحدت وتعدد حركت به آن بستككى دارد 
سه اهز أق اموى مذ كور اسة؛ يكى 'زمان جر ككه دركرى ستعر كه وسومن ضافية الحركة» كد.دن سركت أبتن مشافقةاست 
ودر حركت كمى وكيفى ووضعى مى توانيم بِككُوييم مافيه الحركت مسافت است ويا بككوييم كم وكيف ووضع است. 

باتوجه به دومقدمه ى فوق حركت توسطيه كه توسط متحرك است بين مبدأ ومنتها امر موجود است درآن ومستمر به استمرار 
زمان واز انجاى كه مسافت» متحركك وزمان درحركت توسطيه واحد شخصى است حركت توسطيه هم واحد بالشخص است. 
يبس حركت توسطيه نه توسط واحد جزئى است ونه توسطات متعدد جزئى ونه امر كلى بلكه امر موجود درآن ومستمربه 


استمرار زمان واحد بالشخص. 


ص: وض 


1-(1):فرسه امن ديكزيهة است كه آيا وحدث وتعدو خ ركتابه آن سك ذارة يا خيزه وعضاتكه در حاف ختوش بيان شدة 


وحدت وتعدد اين سه امر دخالت درووحدت وتعدد حركت ندارد. ( طبعيات شفاء سماع طبعى» ج١2‏ مقاله 2# ون). 


توضيح مطلب : باتوجه به تعريف حركت توسطيه وبعبارتى با مداقه درمقدمه ى اول شق دوم باطل است؛ جرا كه توسط جزئى 
واحد درحدٌ معين نيست بلكه مستمر است هم جنين باتوجه به مقدمه ى دوم حركت توسطيه اولا واحد است نه وحدات يس 


شق سوم و جهارم صحيح نيست وثانيا واحد بالشخص است نه كلى يس شق اول باطل است. 


ان قلت: هرجند مسافت واحد است ولى واحد ممتد ومتصل كه مى توانيم در آن حدودى را فرض كنيم وباتوجه به اين حدود 
فرضىء اولا مى شود توسط متحركك واحد توسطات جزئى متعدد وكون هاى متعدد باشد وثانيا هرجاى كه كون هاى متعدد يا 


جزئيات داشته باشيم كلى خواهم داشت. يس شق اول» سوم وجهارم باطل نيست. 


قلت: اولاء هرجند مى شود براى مسافت حدودى را معيّن كرد ووقتى كه متحركك در آن حدٌ برسد حصول در وسط صدق مى 
كند ولى حصول متحرك در آن حدٌ خاص امد عرضى وزائد برذات حركت است وذات حركت با زوال از آن حدّ همجنان 
واحد كون هاى متعدد وتوسط واحد توسطات متعدد نمى شود. 


بعبارت ديكر واحد بالشخص بودن حركت توسطيه بخاطر وحدت متحركك. وحدت مسافت ووحدت زمان است وتعدد فرضى 
مسافت براى حركت تعدد درست نمى كند؛ جرا كه تعدد فرضى مسافت امر عرضى است نه ذاتى تابه وحدت حركت ضرر 
بزندء بله جنانجه تعدد مسافت واقعى باشد حركت متعدد مى شود ولى اين خلاف فرض است. يس حركت توسطيه واحد 
بالشخص است وشق اول» سوم وجهارم باطل است. 


ص: 1" 


ثانياء معيار كليت داشتن جزئيات استء وبا فرض اجزأ براى مسافت براى مسافت تعدد درست نمى شود تا حركت توسطيه كلى 
شود. بعبارت ديكربافرض اجزاء براى مسافت براى حركت توسطيه اجزأ درست مى شود نه جزئيات تنا حركت توسطيه افراد 


متعدد داشته باشد وحركت توسطيه كلى باشد و برهمه ى افراد صادق. 
بيان ابن سينا: ابن سينا هم اين اشكال را تبين وجواب كفته است لاهيجى كلام شيخ را تماما نقل مى كند. 


بيان اشكال : شكال مشهور برحركت توسطه را ابن سينا اين كونه بيان مى كند كه درحركت توسطيه سه جيز داريم؛ يكى 
«كون فى المكان ولم يكن قبله بعده فيه كه امركلى» است, برخلاف كون فى هذا المكان كه جزئى استء ديككرى اضافه ى به 
كون فى المكان يعنى بودن متحركك در مكان كه اين هم كلى است برخلا.ف اضافه ى متحركك به كون فى هذا المكان كه 


كلى خودش درخارج نيست اشخاصش درخارج است وام ركلى يا به عين وجود اشخاص ويا درضمن وجود اشخاص وجود 


دارد. 


حال اكر خودكلى را درنظر بكيريم درخارج وجود ندارد واكر بلحاظ اشخاصش درنظر بكيريم وجود دارد ولى واحد نيست 
متعدد است يس درصورت كه كلى را به تنهايى لحاظ كنيم درخارج وجود ندارد وجنانجه با اشخاص دربكيريم درخرج 


وجود دارد ولى واحد نيست متعدد است. يس يا حركت توسطيه در ذهن است ويا حركات متعدد نه حركت واحد. 


متن: وأجاب عنها(شبه مشهوره) الإمام الرّازى: بأنّ الحركه بمعنى التوسّرط بين المبدأ و المنتهى أمرٌ موجودٌ فى الآن مستمرٌ 
باستمرار الزّمان و يصير(توسط) واحداً بالشخص لوحده الموضوع(متحركث) والزّمان و ما فيه الحركه(مسافت). 


ص: 7/4" 


اا شرك جين اف ره سكو اوتومي لالش كل لزه رحد واوا تلع قل اللو كد الفمسول فى الول ااا رو ان 
ذلكك الوسطء و صيرورته حصولا فى ذلكك الوسط أمدٌ زائكٌ على ذاته الشخصيه و هى(ذات شخص) باقيه عند زوال 
الجسم (جسم متحرك) من ذلك الحدّ إلى حدٌ آخر وإنّما يزول عارض من عوارضها. و ليس الحصول فى الوسط أمراً كليا 
يكون له كثره عدديّه(يعنى افراد داشته باشد)» أن ذلك (كلى بودن) إِنْما يكون إذا كان فى المسافه كثره عدديّه حتّى يقال 
الحصول فى هذا الحدّ من المسافه غير الحصول فى ذلكك. و ليس كذلك(كثرت عددى نيست) لأنّ المسافه متّصل واحد لا 
أجزاء لها بالفعل» فالحركه فيها(مسافت متصل) عند اتّحاد الموضوع و الزّمان لا يكون إِلَّا واحداً بالشخص و إن أمكن فرض 
الأجزاء نه كالخط الواحة» وذلكف (امكه حركت :واد بالشخض انت) لأن المسن فى 'الكقه إمكان فرفن'الجرعات لا رمن 
الأجزاء و هو غير ممكن هاهنا. قال: هذا ما عندى(آنجه كه دراختيارما است) فى هذا الموضع المشكل العسير. كذا نقل عنه فى 
شرح المقاصد. 


و تحقيق ذلك فى الشفاء حيث قال: «فإن قال قائل: إِنْ الكون فى المكان و لم يكن قبله و لا بعده فيه(ذلكك المكان) وكذلكك 
الأقبافه ]لهذا الكو ركوة ف المكانة او الام الى مسسلوته انااهز امت كلخ ستول والبتن يتجرد بالتل ركان نما 


الموجود بالفعل الكون فى هذا المكان(مكان جزئى) ولم يكن قبله و لا بعده فيه و كذلك الإضافه إلى هذا الكون(كون فى 
هدالمكاك)) .و الأمن الكلخ إثما فبك بأشخاضه و لأاركوق نلا واتحدا موود يفيت كما اتفق عليه أهل القنباعه 


ص: ا 


اشكال حر كت توسطيه وجواب آن 57/١١/١8‏ 
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موضوع: اشكال حركت توسطيه وجواب آن 
كلام ابن سينا را نقل كرديم كه بيان اشكال مشهور وياسخ آن يرداخته است. 


شكال مشهور: الف) درحركت توسطيه سه جيز داريم؛ يكى «كون فى المكان ولم يكن قبله بعده فيه» كه امركلى است» 
برخلا.ف كون فى هذا المكان كه جزئى استء ديكرى اضافه ى به كون فى المكان يعنى كون المتحرك فى المكان كه اين 
هم كلى است برخلاف اضافه ى متحركك به كون فى هذا المكان كه جزئى است وسومى آن است كه بازهم كلى است. 


ب) كلى خودش درخارج نيست اشخاصش درخارج است وام ركلى يا به عين وجود اشخاص ويا درضمن وجود اشخاص 


وجود دارد. 


حال جنانجه خودكلى را درنظر بكيريم درخارج وجود ندارد واكر بلحاظ اشخاص درنظر بكيريم وجود دارد ولى واحد نيست 
متعدد است يس درصورت كه كلى را به تنهايى لحاظ كنيم درخارج وجود ندارد وجنانجه با اشخاص دربكيريم درخارج 


وجود دارد ولى واحد نيست متعدد است. يس حركت توسطيه يا در ذهن است ويا حركات متعدد نه حركت واحد. 


جواب: كون فى المكان 2 دوحيث داردء طبق يكك حيث كلى است ونمى تواند درخارج موجود اند وطق يرث ديك 


دومعناى كون فى المكان: .١‏ اكرجند متمكن داشته باشيم كه كون فى المكان برهمه ى آنها صادق باشدء كون فى المكان 
كلى است. ”. اكرمتمكن واحد باشد كه كون فى المكان واحد دارد» كون فى المكان شخص است. 


ص: 0 


سوال: آيا وقتى كه متحركك واحد درمسافت واحد درزمان واحد حركت مى كند با هرنسبتى كه به مكان يعنى حدود فرضى 
مسافت دارد كون جدا ومستقل يبدا مى كند ويا باهرنسبتى به مكان كون فى المكان مستقل بيدا نمى كند؟ اكر باهر نسبتى به 
مكان كون فى المكان جدا بيدا كند دراين صورت كون متحركك فى الوسط يا كون فى المكان كلى داريم كه برهمه ى كون 
فى المكان ها صادق است. وجنانجه با هرنسبتى به مكان» كون فى المكان جدا بيدا نكند دراين كون فى الوسط كلى نيست» 


بعبارت ديكر وقتى كه متحركك واحد درمسافت واحد ودرزمان واحد حركت مى كند آيا زماينكه درقطعه ى اول مسافت است 
كون دارد ووقتى كه وارد قطعه ى دوم شد كون ديكرى بيدا مى كند ودرقطعه ى سوم كون سوم دارد ويا اينكه درطول 


مسافت كون واحد دارد فقط نسبتش به قطعه ى هاى فرضى مسافت عوض مى شود؟ اكر درهرقطعه ى فرضى مسافت كون 


عوض شود كون هاى معتدد خواهيم داشت وكون متحركك فى الوسط كون كلى است كه افراد متعدد دارد وجنانجه فقط 


نسبت هاى كون به قطعه هاى فرضى مسافت عوض شود كون واحد داريم وكون متحركك فى الوسط كون شخصى است. 


بيان نظير: جنس باعوض شدن فصل عوض مى شود. مثلا حصه ى حيوان كه با ناطق تحصل بيدا كرده است فرق دارد با حصه 
ى حيوان كه با صاهل تحصل بيدا كرده. جرا كه فصل مقوم نوع ومحصل جنس است وقتى كه فصل عوض شد آن حصه ى 
جنس كه تحصل بيدا كرده عوض مى شودء هم جنين نوع باعوض شدن عوارض افراد متعدد ييدا مى كند. اما برخى عوارض 
جنين نيستند نسبت هاى متعدد بيدا مى كند ولى عوض نمى شود بلكه واحد مى ماند مثل آتش كه جند ظرف روى آن قرار 


مى دهيم وآتش دره ركدام تاثير مى شود وكرم مى كند ولى آتش عوض نمى شود ومتعدد هم نمى شود بلكه واحد باقى 


ص: 1 


مثال: لون كه جنس است با مفرق بصر مى شود بياض وبا قابض بصر مى شود بياضء به اين معنا كه وقتى مفرق بصر آمد به 
يك حصه ى از لون تحصل مى دهد وبياض بوجود مى آيد وقتى كه قابض بصر آمد به حصهى ديكر لون تحصل مى دهد 
وسواد يديد مى آيدء نه اينكه همان حصه ى لون را كه مفرق بصر تحصل داد تحصل دهد كه لون باقى باشد. يس آنجه كه 


ودرديوار ديكر جوب ديككر است كه به كار مى رود. اما نوع شبه جوبى است كه يكك نسبتى با ديوار دارد دوباره همان جوب 


نسبت با سقف بيدا مى كند. 


و و 01 الكرف قن لسكا نكر عرق قال عل سوكداف شري ناك تنكم أن اشان تدعا سافن زميات امعان 
طوزافيك كه يتش كل كنت )نو أنااهخ"حيث يقال على تمك والدو بو لكن لامعا #الأمزل كلق يوق ) فد زكرة) مفكل فاله ذا 
يبعد أن يكون معنى جنسىئّ(مثلا لون) يقال على موضوع واحيٍ(جسم واحد) فى وقتين(دروقت كه فصل قابض بصر است 
لدورقت كاف زر توق بعد انف لذ وا ذكوي نط معنت اله دمع نواغين فعم را فل المت آلا نمع إذا إننوك نون لحني 
إذا كان أسود فقد كان فيه سوادا فكان السواد لوناً وكان اللون كالجزء من السواد مثلاً وبتخصيص ما(فصل) قارنه (لون)كان 
نتوادا فق ] ايض فلا مكنا أن تقول إن ذات"الفتى م زلوة) اذى كان عرض الةزلرن) مقارنه: مين افيه تسيوزة )و 
قارنه(لون) تخصيص آخرء مثل الخشبه موجوده فى بيت على تخصيص أنّها جزء حائط ثم صارت هى بعينها جزء سقفٍ و لها 
قاف ا حرق وعدي عر اع سقفء فإنّ ذلك (لون) ليس كذلك( مثل خشب نيست) بل مَكَلّه مَل أن يعدم الحائط و 
لحتني الى :فيه 2 يلاق قن البيت تجائطة: وافية حيقيه حرف مكل تلك" الخفيه: وذلك (اتكدالرنافثل ضيه هيت ) لأت السنزاد 
لان ]عله واجاته )عقن حدنه دق ظريعة لين الى كاتك مقارقه له سهاو إلازاك عدف حس ناف ناكد ) فلي 
بفصل منوّع(فصل منوّع نخواهد بودء جرا كه فصل حصه اش نكرده استء اكر منوّع باشد بايد حصه اش كند) بل هو عارض لا 
رع قلا عل هذفن مواضم أرق (بطى رطق ). 


ص: إرذ7 


فإذا كان الأمر على هذا(كه جنس باتغيير فصل عوض مى شود ولى نوع با تغيبر فرد عوض نمى شود فلننظر هل (مبتدا:) حكم 
الكاوق ف النكات (سفف كين الموسوداق المقمكن قاو مقا دا لمخصين اله فى هذا الفكان و كارو قاد اقيض ادق 
مكان آخر (خبر:)حكم اللُون أو ليس كذلككء بل حكمه حكم حراره تاره تفعل فى هذا و تاره فى هذا أو رطوبه تاره تنفعل عن 
فد نوكا ودع لكف ورسالنو ا ارا ركه رطلوية) واحدههنياء ارقن تخر ون الأحراض يق وهد] سعد باحق 


كلى بنودن حركت توسطيه /١١/؟١/99‏ 
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موضوع: كلى بنودن حركت توسطيه 


كروهى اشكال كرده بودند به وجود حركت توسطيه درخارج به اين صورت كه حركت توسطيه ازسه امرتشكيل شده؛ كون 
فى المكانء اضافه به كون فى المكان وآن كه هر سه كلى است و كلى درخارج وجود ندارد يبس حركت توسطيه درخارج 


وجود ندارد. 


جواب: كون فى المكان يا از قبيل امورى است كه باتغيير فصول وتغيير عوارض تغيير مى كند ويا از قبيل امورى است كه فقط 


اضافه اش عوض مى شود ولى خودش تغيير نمى كند. 


بغبارت ديكر كون فى المكان يا ال قبيل حشين است كه با تغيير فصول تغيير مى كقد مثل لون كذيا قايغن يضر مى شود هواذ 
وبا مفرق بصر مى شود بياض ويا از قبل نوع است كه با تغيير عواض تغيير مى كند واشخاص متعدد بوجود مى آيد ويا از قبيل 


بوجود بيايد ويا جوب كه هم با ديوار نسبت دارد وهم باسقف بدون آنكه تغييرى در آن بوجود بيايد. 
ص: 7/5 


اكر كون فى المكان از قبيل لون باشد كه با تغيير فصول تغيير مى كند ويا از قبيل نوع باشد كه با تغيبر عوارض تغيير مى كند 
وافراد مختلف بوجود مى آيد در اين صورت كون فى المكان كلى است كه انواع ويا افراد متعدد دارد وبر آنها صادق است 
بنحوصدق جنس برنوع ويا صدق نوع بر فرد ودرهرصورت كلى است اما جنانجه كون فى المكان از قبيل آتش يا جوب باشد 
كه فقط نسبتش عوض مى شود در اين صورت كون فى المكان كلى نيست بلكه شخص است وفقط نسبت هاى مختلف دارد 
در لحظه اى اول با اين حدّ مسافت نسبت دارد» در لحظه ى دوم با حدّ دوم مسافت نسبت دارد وهكذا. 


كون فى المكان از قبيل لون نيست كه با تغيبر فصول تغيير كند هم جنين كون فى المكان از قبيل نوع نيست كه با تغيير 
عوارض تغيير كند واشخاص متعدد بوجود بيايد» بلكه كون فى المكان از قبيل آتش ويا جوب است كه نسبت هاى متعدد بيدا 


مى كند واين نسبت ها موجب تعدد كون فى المكان نمى شود. يس كون فى المكان كلى نيست بلكه شخص است. يس 


حركت توسطيه كلى نيست. 
دليل: اولاء تخصيص كون به اين مكان وآن مكان وجود ندارد كه كون فى المكان متعدد شود. به دوبيان. 


بيان اول: حركت توسطيه امرى است موجود در آن ومسافت امرى است متصل كه جزء بالفعل ندارد و وقتى كه تقسيم كنيم 
حدود متعدد بيدا مى كند اما هر يكك از حدود را دوباره مى توانيم تقسيم نماييم و هرجه تقسيم را ادامه دهيم به آن نمى رسيم 
كه حركت توسطيه درآن وجود داشته باشد. يس اككر مسافت را بدون قسمت در نظر بككيريم يكك امر متصل است و وحدود 
ندارد كه موجب تعدد كون فى المكان شود و جنانجه مسافت را تقسيم كنيم به آن نمى رسيم كه حركت توسطيه در آن 
وجود داشته باشدء بلكه اككرحدود مسافت را درنظر بككيرم وحركت را به آن نسبت دهيم اين حركت قطعيه است كه بازمان 
انطباق دارد. يس نه كون فى الوسط يعنى حركت توسطيه تعدد وتكثردارد ونه مسافت كه موجب تعدد كون فى الوسط شود. 


ص: 16 


توانيم به حركت توسطيه نسبت دهيم. يس حركت توسطيه كه خودش تعدد ندارد حتى نسبت هاى متعدد هم بيدا نمى كند. 


بيان دوم: حركت توسطيه امر واحد است وزمانى نسبت متعدد بيدا مى كند كه مسافت حدود بالفعل باشد ولى مسافت حدود 


بالفعل ندارد يس كون فى المكان نسبت هاى متعدد بيدا نمى كند. 


اكر مسافت را به اقسامى تقسيم نماييم وحركت با هريكك از آنها نسبت بيدا كند دراين صورت تعدد درست مى شود ولى اين 


حركت توسطيه نيست» حركت قطعيه است كه در خارج بنحوثابت وجود ندارد وبنحو سيال وجود دارد. 


كو فقول 51 منة] الشم ص بهذا ال كدق أب المكاة سس استميهن كرن يه إن مكان زانيه إن مكاك) لسن مرا 
موجودا بالفعل بعينه(بدون توجه به اسباب تقسيم) كما يظهر لكك بعد. إذ المتصل لا أجزاء له بالفعل» بل عرض أن ينجرٌ 
لأسباب تقسم المسافه فتجعلها بالفعل مسافات على أحد أنواع القسمه. و ما بين حدود تلكك القسمه أيضاً مسافات لا يشتمل 
عليها آن و حركه على النحو الى قلنا: إنها يكون فى آن(يعنى حركت توسطيه كه درهر آن صدق مى كند)» بل الحركه الّتى 
على نحو القطع و يكون الزّمان مطابقاً لهاء و(عطف بر لايشتمل) لا يكون المعنى الذى سميناه آنا هو متكثّر فيها بالفعل. لأنّ 
ذلكك لا يتكثر بالفعل إِلَّا بتكثير المسافه بالفعل وإذا لم يكن متكثراً بالفعل؛ وكانت الحركه على الموضوع الواحد _ أعنى: 
المسافه _ موجوده ولم تكن(حركه) كثيره بالعدد (جواب إذا:)كانت بالضّ روره واحده بالعدد. ولم يكن(كون فى المكان) على 
النمط المذى يكون عليه الحال فى الُون و وجوده فى الموضوع(جسم) فى حال سواده و فى حال بياضه و حال النَسبه الَتى 
بخص ص كلا إلى الموضوع بالفعل» (تعليل لم يكن على ...:) لانّ الحركه لا توجب بالفعل انفصالآء بل يستمرٌ الاتصال استمراراً 
لا يجب معه(استمرار) تغيّر هذه الحال(كون فى المكان) بالقياس إلى الموضوع(متحركك) حتّى يعدم منه(موضوع) أمر ثابت 
بالشخص. فإنّه إِنْما يختلف النُسبه بالفعل إلى مختلف بالفعل وإِنّما يكثّر الواحد بالفعل بتكثّر من قبل النُسبه إذا كانت متكثره 
بالفعل فاذا كانت المسافه واحده بالاتصال لا اختلاف فيها لم يختلف إليها نسبته. فلم يختلف بسبب ذلكك عدد شىء واحد. 


ص: 21 
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موضوع: نسبت متعدد كون فى المكان را متعدد نمى كند 


بعضى كفته بودند كه حركت توسطيه درخارج وجود ندارد جرا كه كون فى المكان كه از مقومات حركت مى باشد كلى 


است وكلى وجود خارجى ندارد فقط درذهن موجوداست. 


ابن سينا: كون فى المكان درصورت كلى است كه براى متحركك واحد درمسافت واحد وزمان واحد كون هاى متعدد فى 
المكان باشد وكون فى المكان برهمه ى كون هاى متعدد صادق باشدء اما جنين نيست جرا كه اولاء كون فى المكان واحد 


داريم كه حتى نسبت هاى متعدد هم ندارد به دوبيان كه كذشت. 


ثانياء كون فى المكان واحد داريم كه نسبت هاى متعدد دارد, اما با نسبت هاى متعدد كون فى المكان متعدد نمى شود؛ جرا 
كه نسبت ها خارج از كون فى المكان است وتعدد امر خارجى كون فى المكان را متعدد نمى كند برخلاف فصول كه اجناس 
را متعدد مى كند. يس كون فى المكان متعدد نداريم كه كون فى المكان كلى وجامع داشته باشيم. 


بيان مطلب: مسافت ذاتا متصل است جنانجه با عروض عرض مثل محاذات تقسيم بالعرض ومختلف ومتكثر مى شودء وزماينكه 
حركت را به اين اقسام نسبت دهيم حركت هم نسبت هاى مختلف بيدا مى كندء اما اين نسبت ها كون فى المكان را متعدد 
نمى كند جرا كه اين نسب هاى خارج از ذات كون فى المكان يعنى حركت است. بله در صورت كه اختلاف حدود مسافت 
موجب اختلاف حركت مى شد ويا اختلاف حركت موجب اختلاف وتقسيم مسافت مى شد در اين صورت حركت وكون فى 


ص: 1/1 


وبالجمله: خلاصه حال كون فى المكان حال لون نيست كه با فصل قابض بصر سواد و با فصل مفرّق بصر بياض شود. هم جين 
حال كون فى المكان حال لون نيست كه با اختصاص به موضوع خاص شخص خاص شود؛ جرا كه مسافت وحد است 
وانفصال بالفعل ندار تا موجب تعدد نسبت شود واكر موجب تعدد نسبت هم شود كون فى المكان متعدد نمى شود جرا كه 
نسبت خارج ازذات كون فى المكان است وبلكه تعدد نسبت عرض مشخص هم نيستء بر خلاف موضوع لون كه مشخص 


است. 


حركت متوقف است بر ششر امر: 


١و؟.‏ متقابلين كه عبارتند از مامنه وما إليه يعنى مبدأ ومنتهاى حركت» 

“او. علتين كه عبارتند ازعلت قابلى يعنى موضوع حركت يا متحركك وعلت فاعلى يا محركك» 
ه. منسوب إليه يا مقوله كه حركت در آن واقع مى شود. 

*. مقدار» كه زمان حركت است. 


سوال: حركت برزمان توقف ندارد» بلكه زمان مقدار حركت ومتوقف برحركت است هم جنين منتها موخر از حركت. يس 


مراد خواجه از توقف جيست؟ 

جواف:)فزاد أن توقق تر كت بواشقن افو ارم ات كه جز كت فاب ششس:امر بسك وازد ويد ابن ششن :امن تحقق تذارة: 
كلام ابن سينا: شيخ در شفا احتياج حركت به شش امر وجه اين احتياج را بيان مى كند. 

حركت به شش امر احتياج دارد: علت فاعلى» علت قابلى» مسافت ومايجرى مجراى مسافتء زمانء مامنه وما إليه. 

وجه نياز به علت قابلى: حركت عرض است وعرض احيتاج به قابل دارد» يبس حركت احتياج به علت قابلى يا موضوع دارد. 


ص: ك0 


وجه نياز به علت فاعلى: حركت موجودى است ممكن وهر ممكنى نياز به فاعل دارد. 


وجه نياز به مسافت: هرمتح ركى در جيز حركت مى كندء آن جيز در حركت هاى مكانى مسافت ودر حركت كمىء كيفى 


ووضعى مايجرى مجراى مسافت است. 
وجه نياز به زمان: حركت امر غير قار است يس زمانى دارد. 


متن: ثم بعد ذلكك إذا عرض للمسافه قسمه ما و اختلاف و لم يكن ذلكك(قسمت واختلاف مسافت) مما يتعلق بالحركه و لا 
الشركة دلق يدراستلجت جافت دوالك اعد هار حر كت (ستافت )"مرح :حكن و لاسن نوات دان كانت اهالت 
تعرض له(كون فى المكان) غير متكثره بالذات(يعنى ذات كون فى المكان را متكثر نمى كند) بل بالعرض و من طريق نسبه 
الوالعة( كوف فى .المكان) إلى كثير(نسيت :ها)ء و تكوق النسبه خاره :غير ذااخله فى ذات الى (كون فى المكان). 


وبالجمله: لاتكون هذه الحال(حال كه براى كون فى المكان است) حال اللُون الَذى هو بالحقيقه لا بالقياس(تفسيربالحقيقه) إلى 
أمر خارج يختلف بمقارنه فصل السسواد و البياضء ولا تكون المتحرّكك فى المكان مطلقاً(حال ازكون) يصير كثيراً بكونه فى هذا 
المكان رليم المكانء لأنّه ليس فى مسافه الحركه انفصال بالفعل و(عطف بر انفصال) مكان معن دون مكان حتّى يجوز أن 
يكون الكون فى المكان مطلقاً جنسياً أو نوعياً يتنؤع أو يتشخص بسبب نسبته إلى أكنه كثيره بالفعل(قيد امكنه» قيد نسبه)» انتهى 
كلام الشفاء. 


المسأله الخامسه فى ذكر الامور التى يتعلق بها الحركه 


عل ما قال ويتوقك #اى: الحركه على المتقابليز (معد] ؤستها) أرات نهسا'ما هنه الح كلاوما إلبه  :‏ اق : المسدا و المنتهى . 
( تعليل براى اراده...:) لامتناع اجتماعهما بالقياس إلى الحركه الواحده. 


ص: ا 


و العلتين ؛ أى القابلتِه و هى الموضوع و الفاعلته. 

و المنسوب إليه ؛ أى المقوله الّتى يقع فيها الحركه. 

والمقدار؛ أى الرّمان. 

فيذة امون بنقه لأ بمكن مساق الس كد يدون شن نشوا (امر ويه )روغ ثا(لا سكن ) هو المراد سن الب ننه إلاذاك ساف فرق 


اين نباشد) فظاهدٌ عدم التوقف على بعضها(امورسته) كالرّمان بل هو(زمان) متوقف على الحركه؛ لكونه مقدارا لها(احركت). 
وكذا المحيى : فإلداقه كرون للاخ فى الرسوة عاق سباع )هن الحر عد كالياضن قن در كه اسفن 


ولذالكه رجوة سرك يه شق جر وايسعه انك فال الشنيخ فى الننقاء: إن الحرعه حماق بأموو متقه. .على :ما لقره إليه ب آنا 
تعلق الحركه بالعله القابلئه(يعنى متحركك) والفاعلته(يعنى محررّك) فظاهرٌء لكونها(ح ركت) عرضاً(يس علت قابلى مى خواهد): 
و هو(حركت) قسم من الممكن(يس علت فاعلى مى خواهد). وكذا(يعنى ظاهر) تعلّقهااحركت) بما فيه الحركه20), إذ لا بل 
لها(حركت) من مسافه أو ما يجرى مجراها. 


ونا سانيا ندر كك )الث ماق اشلكر تارك كك ادر اغير قاذ ا مسهلييا لتقل قاقر لدا(در كم ) عن نزمات بطائقه.: 
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موضوع: احتياج به مبدأ ومنتها درحركت 


كفتيم درحر كت شش جيز لازم است بعداز بيان شش جيز كلام شيخ را نقل كرديم كه وجه نياز حركت به آنها را هم بيان مى 
كند. 


594١ ص:‎ 


)١( -١‏ . عنوان منتها هميشه موخر از حركت استء اما خود منتها كاهى مقدم است مثل حركت هاى مكانى وكاهى موخر 
است مثل حركت هاى كيفى. 

؟-(5) . مافيه الحركه: .١‏ درحركت هاى أينى مسافت استء ”. ودرساير حركات مايجرى مجراى مسافت. 

*- () . جنانجه حركت را تفسير كنيم به كمال اول ... مستلزم امر غيرقار استء واكر تفسير كنيم به تغيبر تدريجى يا امر غير 


قارح ركت امر غيرقار است. 


وجه نياز به مبدأ ومنتها: مبدأ ومنتها از خود تعريف حركت بدست مى آيد؛ جرا كه حركت كمال اول است لما بالقوه من 
حيث هو بالقوه. كمال اول بودن حركت نسبت به كمال ثانى است كه متحركك بواسطه اى كمال اول كه حركت است به آن 


مى رسد. يس درباب حركت كمال اول داريم كه خود حركت است وكمال ثانى كه رسيدن به مقصد استء وقتى كه 
متحركك شروع به حركت نكرده ومى خواهد شروع كند حالتى دارد كه هردوكمال برايش بالقوه است وقتى كه شروع به 
حركت كرد آن حالت را تركك مى كند وكمال اول بالفعل مى شود وقتى كه به مقصد رسيد كمال ثانى هم بالفعل مى شود. 
آن حالت كه متحركك تركك مى كند مبدأ حركت است كه درحركت هاى مكانى تطبيق مى كند بر ابتداى مسافت وكمال 
ثانى كه بدست مى آورد منتهاى حركت است كه در حركت هاى مكانى تطبيق مى كند بر انتهاى مسافت. يس مبدأ ومنتهاى 
هردو از تعريف حركت بدست مى آيد؛ جرا كه حركت كمال اول است ومتحركك بواسطه اى آن به كمال ثانى مى رسد. 
كمال فعليت است وقبل از فعليت قوه است همين قوه وتوانايى كه براى متحركك است مبدأ حركت است وقتى كه شروع به 
حركت مى كند آن قوه را كه مبدأ است ترك مى كند وبه كمال يعنى حركت مى رسد اين كمال واسطه مى شود كه به 
كمال ثانى كه آن هم بالقوه است برسد وقتى كه اين قوه به فعليت رسيد حركت به منتهايش مى رسد ويايانى مى يذيرد. يمس 
قوه ى كه درحين شروع حركت به فعليت مى رسد مبدأ حركت وقوه وحالت كه در آخر به فعليت مى رسد منتهاى حركت 
أستاواين هيدا ومعهدا دز حركت:هائ مكاتى تطبيق مى كند بن ابتداق والتهاق سافت ود نسار حركات تطبيق مى كندابر 
ابتدا وانتهاى مافيه الحركت درحركت كيفى مافيه الحركت كي فا ست ومبدأ حركت كيفى آن قوهى است كه متحركك 
هنكام شروع حركت آنرا ترك ومنتهاى حركت آن قوه وحالتى است كه هنكام يايان حركت آنرا بالفعل مى كند. وهكذا در 


ساير حركات. 


ص: دض 


اقسام مبدأ ومنتها: مبدأ ومنتها بلحاظ حصول ثابت وعدم حصول ثابت تقسيم مى شود: 
.١‏ مبدأ ومنتهاى كه متحرك هنكام حصول درآن ثابت مى ماند وبا سكون همراه است. حركت هاى مستقيم اين كونه است. 
؟. مبدأ ومنتهاى كه متحرك هنككا م حصول در آن ثابت نيست وبا سكون همراه نيست» حركت هاى دورانى جنين اند. 


سوال: اكر مبدأ ومنتها درحركت لازم باشد معنايش اين است كه جنانجه در جاى مبدأ ومنتها نباشد بايد حركت وجود نداشته 
باشد ودرفلكك مبدأ ومنتها نمى يابيم يس بايد درفلكك حركت نباشد» وحال آنكه فلكك حركت دارد يس مبدأ ومنتها 


بالفعل اند ومبدأ ومنتهاى براى حركت دورانى وجود داردء هم جنين وقتى كه محدّدى با قطع؛ فرض» مماسه وموازات حدّى 
در مسافت ايجاد كند براى حركت دورانى مبدأ منتها وجود خواهد داشتء اما قول ذيمقراطيس باطل است و محدّدى هم 


نداريم كه براى مسافت حدود وجود بياود. يبس درحرركت هاى دورانى مبدأ ومنتهاى وجود ندار. 


متن:و اما تعلّقها بما منه و ما إليه فقال الشَّيِخ: إِنّه يستنبط من حدّهاء لأنها(حركت) أوّل كمالٍ لشى ءٍ له كمال ثانٍ بأن ينتهى 
به( كمال اول) إليه( كمال ثانى) و له( كمال اول) حال القوّه التى قبل الكمالين» و هى(حالت قوه) الحاله التى الكمال الأوّل تركها 
و توجه(كمال اول) إلى الكمال الثانى. 


ثم قال: و ربّما كان ما منه و ما إليه مما يثبت(ثبات بيدا مى كند) الحصولان فيهما زماناً حتّى يكون(يتحقق) عند الطرفين سكونٌ. 
و رما لم يكن الحصول فيه(طرفين) _ إذا فرض كأنّه(طرفين) حدٌ بالفعل _ إلا آناً كما للفلك فإن فى حركته تركك مبدأ و 
توجها إلى غايه. لكن لا وقوف له(متحرك) عند احدهما(مبدأ ومنتها). 


ص: دا 


ثم أورد مؤالاك وهو أن الحدودفى المتصل(مثل حركت فلكك) على مذهبكو(طبق مذهب ذيمقراطيس كه قائل به اجزاى 
لايتجزى ايئة حدود موجود بالفعل است) ليست موجوده بالفعل بل بالقوّه وإِنْما يصير(حدود) بالفعل بأحد أسباب كقطع أو 
فرض أو مماسّه أوموازاه» فما لم يكن أحد هذه الأسباب بالفعل لم يكن (يتحقق) مبدأ و منتهى» و ما لم يكن مبدأ و لا منتهى لا 
يكون حركه. فالفلكك ما لم يكن له سبب محدّد لا يكون متحرّكاء و هذا محال (يس بايد مبدأ ومنتها درحركت شرط نباشد). 
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موضوع:جواب از اشكال احتياج حركت به مبدأ ومنتها 


جواب: مبدأ ومنتها به يكى از سه نحو تصور مى شود؛ يكى بنحو قوه البعيد من الفعل» ديكرى بنحو قوه القريب من الفعل 


وسومى بنحو بالفعل. 


توضيح مطلب اينكه هركاه حدود ونقطات بالفعل موجود باشد ومتحركك آن حد را تركك نمايد اين حد مبداء بالفعل است 
ووقت كه به آن برسد منتهاى بالفعل استء اما اكروقت كه حركت انجام مى شود جه حركت مستقيم جه مستدير» حد و نقطه 
اى بالفعل نداشته باشيم مى توانيم يكك يا دو نقطه اى را جدا نماييم درحركت هاى دورانى ويا دونقطه را جدا نماييم 
درحركت مسقيم» دراين صورت وقت كه متحركك مى خواهد آن حدونقطه را تركك نمايد ويا نزديكك است به آن برسد 
حدود معين شده مبداء ومنتهاى بالقوه القريبه من الفعل است»ء ولى جنانجه آن حدود را درمسافت جدا نكرده باشيم ويا حدود 


جدا شده اما متحركك درشرف حركت نيست دراين صورت حدود مورد نظر مبداء ومنتهاى بالقوه البعيده من الفعل است. 


ص: إرذي 


دربالفعل شدن مبداء ومنتها دوجيز لازم استء يكى اينكه حد معين باشد ويا بايكى ازاسباب حد را معين نماييم» ديكر اينكه 
متحرككث درحد معين واصل شود؛ دراين صورت مبداء ومنتها بالفعل استء درغير اين صورت مبداء ومنتها بالقوه است» كه سه 
صورت دارد؛ يكى اينكه متحركك واصل شده ولى ما آن نقطه را فرض نكره ايم در اين صورت منتها بالقوه قريبه من الفعل 
استء ديكر اينكه وصول نباشد ولى فرض باشد وسوم انيكه وصول نباشد وما هم فرض نه كرده باشيم ويا با يكى از اسباب 
آنرا مشخص ننموده باشيم در اين دو صورت منتها بالقوه بعيده من الفعل است. مثلا اكر متحركك از مبداء بيرون آمده وبه نقطه 
اى كه آنرا فرض نموده ايم يا با يكى از اسباب قطع جدا نموده ايم واصل شده. منتها بالفعل است؛ جرا كه هم حد معين شده 
وهم متحركك به آن واصل شده استء همن طور درمبدا وقت كه شروع حركت با فرض آن نقطه بعنوان مبداء يكسان وهم 
زمان باشد شودء آن نقطه مبداء بالفعل است. انا اكر از حد معين نشده حركت شروع شده وبه حدى كه معين نشده واصل 
شده دراين صورت هم مبداء وهم منتها بالقوه قريبه من الفعل استء ولى اككر شروع حركت نباشد وما هم فرض نكرده باشيم 
مبداء بالقوه بعيده من الفعل است؛. ودرصورت كه حركت شروع شود و به حدى كه منتها مى تواند باشد واصل نشده وهم آنرا 
معين نكرده ايم منتها بالقوه بعيده من الفعل است. 


فلكك كه دائم الحركت است مبدأ بالقوه البعيد من الفعل نداريم» وجنانجه حدّى را فرض كنيم مادام كه آن حدّ نرسيده مى 


شود مبدأ بالقوه القريب من الفعل وزمانيكه به آن حدٌ رسيد مى شود مبدأ بالفعل. 


ص: عو" 


مثالى را كه اقا جمال خوانسارى بيان نموده درباب افلاكك است. به اين نحو كه وقت شمس حركت مى كند وبه درجه اى مثلا 
اول حمل واصل مى شود ولى ما آن درجه را حد فرض نكرده ايم» دراين صورت منتها بالفعل نيستء بلكه بالقوه قريبه من 
الفعل است همين كونه است وقت كه ما درجه دهم حمل را منتها فرض كرده باشيم ولى خورشيد واصل نشده باشدء اما اكر 
درجه اى از حمل منتها است ولى ما فرض نكرده ايم وخورشيد هم واصل نشده آن درجه منتهاى بالقوه بعيده من الفعل است. 


درحركت هاى مستقيم مبداء ومنتها دوتا است ودرحركت هاى دورانى ممكن است مبداء ومنتها دوتا باشد مثل اينكه مشرق را 
مبداء حركت شمس ومغرب را منتهاى آن بداينم» وممكن هم است كه يكك نقطه باشد» ولى به دو اعتبار مثل اينكه يكك شبانه 
روز را يكك حركت بدانيم دراين صورت يكك نقطه هم مبداء است وهم منتها به دو اعتبار. 


با توجه به بيان مذكور وقت كه كفته مى شود مبداء ومنتها از مقوّمات حركت اند مراد معناى عام مبداء ومنتها است كه شامل 


متن: ثتم أجاب عنه: بأنْ المبدأ و المنتهى يكون للحركه بضرب(نوع) فعل و ضرب(نوع) قوّهء والقوّه يكون على وجه قريب من 
اتدل رروسة هد شدح ينا ل التترقي: أقااظر رقع لحف كف ججال :اق فلن محال انما قف كد سا (ناقن فاضا فرعن الوا( تهاليه )قن 
وصل إليه(حدٌ) فى آن تفرضه. فيكون ذلكك(حدٌ) له(متحرك) و فى نفسه القَوّه وإِنّما يصير بالفعل حدّاً بحصول الفرض (مراد 
مفروض است) بالفعل(قيد حصول) و مع ذلكك(با اينكه متحركك مى رسد به حدٌ وحدّ بالفعل مى شود) لا يق ف(متحرك) بل 
يستمرٌ. و مثاله(حدٌ) البعيد(قوه البعيده) حدّ مستقبل(درييش است) لا يمكن من حيث هو حدّ حركدانه ازآن حيث كه حد جسم 
است) أن يجعل بالفعل(قيد يجعل) حدّ حركه بالفعل(قيد حركه) بفرض أو بسبب محدّد بالفعل بل يحتاج ان يستوفى (متحركك) 
المسافة إليه(حدٌ مستقبل) حتى يصير بحيث يمكنكك أن تفرضه مبدأ و منتهى(يعنى بالفعل قرار بدهى). 


ص: حا 


فكل حركه من حركات الفلكك يشير إليها فى وقتٍ معن و تحص للها( يعنى حاصلش بدانيم» حركت فلكك انقطاع ندارد يكك 
حركت استء ولى ما مى توانيم قطع نماييم وحركات درست كنيم لذا كفته تشير ... وتحصلها)» فإنّها(حركه) تفرض لها 
ذلك (كل من المبدأ والمنتهى)» فتاره يفرض المبدأ و المنتهى متباينين؛ أى نقطتين مختلفتين هما حدًا ذلك المفروض من(بيان 
ال المفروض) الحركه فى ذلكك الوقت الَْدى تعيّنه(وقت را كه معين كرديم قطعه ى حركت معين مى شود). و تاره تكون نقطه 
واحده هى بعينها مبدأ و منتهى؛ أمّا المبدأ: فلأنٌ الحركه منهاء وأما المنتهى: فلأن الحركه إليها. 


فالحركه المكاتئه(كه مستقيم است) أو الوضعته( كه دورانى است) تعلقها بالمبد! و المنتهى هو أنّكك إذا عتّنت حركةٌ و مسافةً 
تعن مع ذلكك(تعين حركت) مبدأ و منتهى و المتحرّكك المكانى أو الوضعئ تعلقه بالمبدأ و المنتهى هو أن يكون ذلكك(كل من 
المبدأ والمنتهى) له(متحرك) بالفعل أو بالقوّه القريبه من الفعل و ذلك(كل من المبدأً والمنتهى) على أىّ وجه كان 
منهما(بالفعل اوبالقوه القريبه من الفعل) جاز. فإنّا لم نشترط الوجه المعتّن فيه منهما. 


وبالخملة فاق الى كه ساق بالسيد| و المسى على هندة القورمى الشو اااي | ذاعنف عم كه وفيافن لامو بف هنالنيدا 


اقسام مبدأ ومنتها 941/17/11 
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موضوع: اقسام مبدأ ومنتها 


تقسم مبدأ ومنتها: مبدأ ومنتها را بلحاظ جمع شدن وجمع نشدن مى توان تقسيم كرد؛ جرا كه مبدأ ومنتها كاهى با هم جمع مى 
شوند وكاهى جمع نمى شود آنجاى كه جمع نمى شود يا تضاد بالذات دارند ويا تضاد بالعرض ولى ذات شان يا واحد 
بالشخص است ويا واحد بالنوع يس درمجوع جهار قسم دارد: 


ص: 5918 

الف. مامنه وما اليه باهم درمحل واحد جمع مى شوند» مثل حركت دورانى فلكك كه يكك نقطه هم مبدأ است وهم منتها؛ 

ب. مامنه وما اليه تضاد بالذات دارند وباهم جمع نمى شوند مثل حركت از سفيد به سوى سياهى يا از حرارت به سوى برودت 
ج. مامنه وماليه تضاد بالعرض دارند» حال ذات شان : 


اند يعنى نوع شان واحد است ولى يكى درغايت بعد از مركز وديكرى در غايت قرب از مركز اند وبه لحاظ اين وصف قابل 
جمع ند تلك 


. واحد بالشخص اند مثل حركت مستدير فلكك كه يكك نقطه مبدأ ومنتها است ولى لحاظ وصف مبدأ ووصف منتها داشتن 


باهم تضاد دارند وجمع نمى شوند. 


شيخ : مامنه وما اليه )١(‏ كاهى ضدان اند» مثل حركت از سياهى به سوى سفيدى واز حرارت به سوى برودت, (؟) كاهى بين 
ضدان اند مثل حركت از صفره به قتمه كه زردى وخاكى مايل به سرخ بين سفيدى وسياهى است (”) وكاهى نه ضدان اند ونه 
مابين ضدان بلكه بخاطر عارض شان باهم جمع نمى شود. حال ذات شان يا واحد بالنوع است مثل متحركك كه درجسم 
مستدير از نقطه مركزى به نقطه درمحيط ويا بالعكس حركت مى كندء كه بلحاظ نقطه بود جمع مى شوند ولى بلحاظ غايت 
قرب به مركز داشتن وغايت بعد از مركز داشتن قابل جمع نيستند. ويا واحد بالشخص است مثل حركت دورانى فلكك كه مبداء 


ومنتهاى شان يكك نقطه است ولى بلحاظ وصف مبدأ ووصف منتها داشتن باهم جمع نمى شوند. 


ص: / 7 


نكن اقمااضة الحركه :وما إلبه فد تدان محلاء بأن دكورة محل المحه] بحنه غيحل المتتهي» كنافى الج ركه "الستيدين إن كل 
نقطه مفروضه فى الجسم المستدير يكون مبدأ للحركه و منتهى لها أيضاً فإنّ الحركه منها(نقطه) بعينها حركه إليها(نقطه). 


وقد تضاةان ذاناء أى. كوتاةنتضاة ين تالذات كباقى الحر كه من النيواد إلى "الياضيى مق الحرارة إلى التروده 

وقد يتضادّان عرضاً؛ أى يكونان متضادّين بالعرض كما فى الحركه من المركز إلى المحيط فإنْ ذات كل واحدٍ من المبدأ 
والمكين 'نقطةٌ وليسن بيق النقنط ين عحيقا.هى تفط تضاة بالذات جل البقاة الى بين المبدأ و المثيى فنا كة زد راتجاق كه 
المعط :وثاميهاء “كورق الأعرى :طابةالقرت مه 

وأعطن بركنافق النكركد.) كينا اذا كانا(متماذاق) تتحددي نعلا كناف الخركه المسعديره فاتوها هيدا ومعها) بتضادان لا 
بالذات بل بواسطه عروض وصفين هما البدايه و النهايه. 

قال الشيخ: ١‏ و ربّما كان ما منه و ما إليه ضدّين. 

و ربّما كانا بين الضدّين لكن الواحد(مثلا صفره) أقرب من ضدٌ ( يعنى بياض) و الآخر(مثلا قتمه) من ضدّ آخر(مثلا سواد). 
اضداد است) و(تفسيرأمورلها...) أمور متقابله بوجه مّا(يعنى از طريق صفت شان»» فلا يجتمع معاً كالأحوال الّتى للفلكك فإنه لا 


يضادٌ مبدأ حركه منه لمنتهاها لكنّهما لا يجتمعان معا(جرا كه يكى موصوف بدايت است وديكرموصوف نهايت)» 


ص: 518 


اعتبارات مبدأ ومنتها 91/17/94 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: اعتبارات مبدأ ومنتها 

بعد از اينكه مبدأ ومنتها واحتياج حركت به مبدأ ومنتها بيان شد حال مى يردازيم به نسبت بين مبدأ ومنتها كه تقابل شان كدام 
يكك از انواع تقابل است. 

براى هريكك ازمبدآ ومنتها دو اعتبار است؛ يكى اعتبار مبدأ با ذوالمبدأ ومنتهى با ذوالمنتهى وديكرى اعتبار مبدأ با منتها 
وبالعكس. 


اكر مبدأ با ذو المبدأ مقايسه شود ومنتهى با ذو المنتهى رابطه ى شان تضايف است جرا كه مبدأ با ذوالمبدأ تصورمى شود 


ذوالمبد] بامبدأً هم جنين منتهى با ذوالمنتهى تصور مى شود وذوالمنتهى با منتهى وهرجيزى كه تصورماهيت آن تصور به 
ماهيت ديكرى داشته باشد وبالعكس تضايف آن دوجيز تضايف دارد. 


منتها نداشته باشيم ويا منتها را تصور كنيم وتوجه به مبدأ نداشته باشيم. مبدأ سلب منتها ويا منتها سلب مبدأ نيست تا تقابل 
سلب وايجاب داشته باشند ومبدأ عدم ملكه منتها ويا منتها عدم ملكه مبدأ نيست كه تقابل عدم وملكه داشته باشند يس تقابل 


شان تضاد است. 


تعدد يا وحدت محرك ومتحركك: قبلا بيان كريم كه حركت محتاج به محركك ومتحركك است,ء اما محركك ومتحركك مى 


تواند يكك جيز باشد ويا بايد غير از متحركك باشد نياز به بحث دارد. 
ص: 59598 
مدعا: علت فاعلى وعلت قابلى ويا محركك ومتحركك نمى تواند يكى باشند» بلكه بايد محركك غير از متحركك باشد. 


دليل اول: اكرعلت فاعلى وعلت قابلى ويا محركك ومتحركك يكى باشند لازم مى آيد كه اصلا حركتى درجهان نباشد لكن 
التالى باطل بالوجدان فالمقدم مثله. 


بيان ملازمه: الف) حركت جه قسرى باشد جه طبيبعى وجه ارادى يا مكانى استء يا وضعى استء يا كمى ويا كيفى. 


ب) حركت مكانى بعناى انقال جسم است از مكانى به مكان ديكر واز حتزى به حيز ديكر وحركت وضعى تغيير جسم است 


در وضعش ويا تغيير وضع جسم است 


ج) قابل حركت جسم استء اما نه بلحاظ ماده ونه بلحاظ صورت نوعيه بلكه بلحاظ صورت جسميه. يس قابل حركت جسم 
بمعناى قابل ابعاد ثلاثه است نه صورت نوعيه ونه ماده. جرا كه در حركت مكانى جسم بمعناى قابل ابعاد ثلاثه است كه مكان 
راير مى كند ووقتى كه از آن جا منتقل شد مكان را خالى مى كند ومكان ديكر را ير مى كند واكر ماده ويا صورت نوعيه 
مكان را يركند به تبع صورت جسميه است هم جنين جسم بلحاظ قابل ابعاد ثلاثه است كه وضع بعمناى قابل اشاره حسى بودن 
ويا وضع بمعناى جزء مقوله ويا تمام مقوله اش تغيير مى كند وجنانجه صورت نوعيه ويا ماده وضعش تغيير كند به تبع صورت 


د) قابل با مقبول جمع مى شود يعنى مادام كه قابل است مقبول بايد وجود داشته باشد. 
ه) مادام كه علت باقى باشد معلولش هم باقى است. 


ص: لمانا 


و) جنانجه علت فاعلى حركت هم صورت جسميه باشد وقتى كه جزء اول حركت وجود كرفت بايد باقى باشد جراكه علت 
آن كه صورت جسميه است باقى است ووقتى كه جزء اول حركت باشد جزء دوم آن وجود نمى كيرد جرا كه حركت ممتنع 
است اجتماع اجزايشء به عبارت ديككر حركت وجودش به اين نحو است كه جزء اول آن بايد از بين برود تا جزء دومش 
بوجود بيايد ومادام كه جزء اول باقى است جزء دوم موجود نمى شود وقتى كه جزء دوم موجود نشود حركت موجود نمى 


شود ويا حركت كامل موجود نمى شود. 


ان قلت : درحركت قطعيه اين استدلال تمام است جرا كه حركت قطعيه طى نمودن حدود مسافت است بنحو متصلء وزمانيكه 
يكك متحرك دريكك حدّ باقى باشد حركت قطعيه صدق نمى كندء اما حركت توسطيه كه بودن متحركك است بين مبدأ ومنتها 


قلت: حركت توسطيه بلحاظ بودنش بين مبدأ ومنتها ثابت است اما بلحاظ اينكه در هر دررحدّى باشد قبل وبعد از آن حدٌ در 


آن حدٌ نيست يعنى سيّال است يس امر ثابت نمى تواند علت حركت توسطيه باشد. 
متن: و لكلّ منهما اعتباران متقابلان(صفت اعتباران): 


أحدهما: بالنظر إى ما يقالان له » فإِنْ المبدأ قد يقال بالقياس إلى ذى المبدأ والمنتهى بالقياس إلى ذى المنتهى و هما _ أعنى: 
المبدأ و ذا المبدأ و كذا(يعنى أعنى) المنتهى و ذا المنتهى _ متقابلان تقابل التضايف كما مرّ. 


ص: لمكو 


و ثانيهما: اعتبار كلّ منهما(مبدأ ومنتها) بالنظر إلى الآخرء فإِنّ المبدأ قد يقال بالقياس إلى المنتهى و كذا المنتهى بالقياس إلى 
المبداً. 


و بهذا الاعتبار(مقايسه مبدأ ومنتها) قد ذكرهما قبل ذلك بقوله: « قد يتحدان محلاً وقد يتضادّان ذاتاً و عرضاً» فلذلكك(جون 
مبدأ ومنتها را به اين اعتبار بيان كرد) لم يذكر هذا الاعتبار هاهنا(يعنى حكمش را بيان نكرد). 


ونا كزنييا مشاتيع علق ماورع: 836 فلأنييا نااك وكيا عساش فاله لبمئ كل تح تعقل حيدأ الجر كه يقل 
منتهاها و بالعكس وليس أحدهما سلباً للآخر و لا عدم ملكه له فبقى تقابل التضادً. 


ولو اتتحدت العلتان » قد عرفت( ص١٠6,؛‏ س١١)‏ وجه احتياج الحركه إلى العلّتين القابليِه و الفاعلته» و المطلوب هاهنا أنه لا 
يمكن أن يكون القابل للحركه بعينه هو الفاعل لها(حركه). 


و استدلٌ عليه بوجهين: الأوّل: أنّه لا شكك أن القابل للحركه المكانيه و الوضعيه إِنّما هو الجسم بمعنى الصّوره _ أعنى: الجوهر 
القائل للأبعاد _ لأنّه(جسم) هو المالى للمكان المقتضى للوضع بالذات(قيد المالى والمقتضى) وساير ما يتبعه(جسم) من المادّه 
و الصوره و الهيئات متصف بالتحيّز والوضع (متعلق متصف:) بالتبع و بالعرضء فإذا كان المقتضى للتحيّز و الوضع بالذات هو 
الصوره الجسميه كان الموصوف بالانتقال عن الحيّز(درحركت مكانى) و الوضع(درحركت وضعى) أيضاً بالدّات هو الصّوره 
الجسميه فيكون القابل للحركه هو الصوره الجسميه فلوكان فاعل الحركه أيضا(همان طوركه قابل حركت صورت جسميه 
است) هو الجسم بهذا المعنى(صورت جسميه)» و(حاليه) هو(صورت جسميه) أمرٌ مستمرٌ باق لامحه؛ فاذا صار(جسم) عله لجزء 
من الحركه الّذى هو(جزء حركت) أيضاحركه لزم بقاء ذلكك الجزء و دوامه بدوام علّته وما دام هذا الجزء باقياً لا يجوز أن يوجد 
الجزء الآدخر لامتناع اجتماع أجزاء الحركه فى الوجود فلا تتحقق الحركه بتمامهاء بل تكون(حركه) منتفيه لامحاله وسواء فى 
ذلك (منتفى شدن حركه) الحركه بمعنى القطع و التوسّطء فإنّ الحركه التوسطيه وإن كانت مستمرّه بحسب الذّات لكنّها(حركه) 
متجدّده بحسب النسب:إلئ حدود المسافهء كي (حكونه حركت توسطيه متجدد نباشد) وهى الراسمة للحركه للقطعية: 


ص: ان 


و إلى هذا الوجه(دليل اوّل) أشار بقوله: انتفى المعلول(يعنى حركت). 
دليل دوم برغير محر ىك ومتحرى 78/ 97/١17١‏ 

0 310010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: دليل دوم برغير محر كك ومتحركك 


عينيت يا غيريت محركك ومتحركك: قبلا بيان كريم كه حركت محتاج به محركك ومتحركك استء اما اينكه محركك ومتحركك 


مى تواند يكك جيز باشد ويا بايد محركك غير از متحركك باشد نياز به بحث دارد. 
مدعا: علت فاعلى وعلت قابلى ويا محركك ومتحرركك نمى تواند يكى باشند» بلكه بايد مح ركك غير از متحركك باشد. 


متحركك باشند» لكن التالى باطل بالوجدان فالمقدم مثله. 


بيان ملازمه: 
الف) حركت جه قسرى باشد جه طبيبعى وجه ارادى يا مكانى استء يا وضعى استء يا كمى ويا كيفى. 


ب) حركت مكانى بمعناى انتقال جسم است از مكانى به مكان ديكر واز حيزى به حيز ديكر وحركت وضعى تغيير جسم است 


در وضعش ويا تغيير وضع جسم است 


ج) قابل حركت جسم استء اما نه بلحاظ ماده ونه بلحاظ صورت نوعيه بلكه بلحاظ صورت جسميه. يس قابل حركت جسم 
بمعناى قابليت ابعاد ثلا-ثه است نه صورت نوعيه ونه ماده. جرا كه در حركت مكانى جسم بمعناى قابل ابعاد ثلاثه است كه 
مكان را ير مى كند ووقتى كه از آن جا منتقل شد مكان را خالى مى كند ومكان ديكر را ير مى كند واكر ماده ويا صورت 
نوعيه مكان را يركند به تبع صورت جسميه است هم جنين جسم بلحاظ قابليت ابعاد ثلاثه وضعش تغيير مى كند» جه وضع 
بمعناى قابل اشاره حسى بودن اش وجه وضع بمعناى جزء مقوله ويا تمام مقوله اش» وجنانجه صورت نوعيه ويا ماده وضعش 


تغيير كند به تبع صورت جسميه است. يس موصوف به حركت ويا قابل حركت صورت جسميه است. 
ص: ”7037 

د) جسم بماهو صورت جسميه در تمام اجسمام ودرتمام حالات ثابت ويكسان است. 

ه) هرجاى كه علت تامه ى شى موجود باشد معلولش هم وجود دارد. 


و) جنانجه علت فاعلى حركت هم صورت جسميه باشد ازآ نجاى كه جسم درهمه اى اجسام ودرهمه ى حالات يكسان است 


يس بايد همه ى اجسام ودرهمه ى حالات بايد حركت داشته باشند؛ جرا كه هر كاه علت تام موجود باشد معلولش موجود 


است. 


فان قيل: جنانجه صورت نوعيه علت فاعلى حركت باشد همين دوتالى فاسد را دريى دارد» بعبارت ديكر هردودليل شما نقض 


مى شود به علت فاعلى بودن صورت نوعيه. 
نقض اول: صورت نوعيه درهرجسم داراى حركت ثابت است مثلا سنكك هميشه سنكك است ونبات هميشه نبات و... حال 


جنانجه صورت نوعيه علت فاعلى حركت باشد از آنجاى كه صورت نوعيه مثل صورت جسميه كه علت قابلى است هميشه 
ثابث است وقتى كه جزء اول حركت وجود دارد كرفت بايد به بقاى علت باقى باشد واككر جزء اول باقى باشد سايرجزاى 
حركت وجود نخوهد كرفت جرا كه وجود حركت به اين نحو كه تا جزء قبلى زايل نشود جزء بعدى وجود نمى كيرد. يبس 


حر كرا وجو لم كرد 


نقض دوم: اكر صورت نوعيه علت فاعلى حركت باشد از آنجاى كه در همه اى اجسام ودرهمه ى حالاءت ثابت است مثل 
صورت جسميه كه علت قابلى است يس بايد همه ى اجسام درهمه ى حالات متحركك باشد جرا كه هرجاى علت موجود باشد 
معلول آن هم موجود خواهد بود. 

باتوجه به اين دونقض اكر جايز است كه صورت نوعيه علت فاعلى حركت باشد جايز است كه صورت جمسيه يا جسم 
بماهوصورت جمسيه هم فاعل حركت باشد واكر جايز نيست كه صورت جسميه فاعل حركت باشد جايز نيست كه صورت 
نوعيه هم فاعل حركت باشدء شما جكونه قبول مى كنيد كه صورت نوعيه علت فاعلى حركت باشد ولى قبول نمى كنيد كه 
ضورت جسمية غلت فاعلى حركك باشد؟ 


ص: نان 


قلنا: جواب از نقض اول: قبول داريم كه صورت نوعيه دراجسام متحركك ثابت است ولى صورت نوعيه بماهوصورت نوعيه 
علت فاعلى حركت نيست بلكه بلحاظ حالا-تى كه عارض آن مى شود علت فاعلى حركت است وهر كاه آن حالت زايل شود 
عليت آن زايل مى شود مثلا صورت نوعيه ى سنكك به اين لحاظ كه از موضع طبيعى اش دور شده علت فاعلى حركت است 
ووقتى كه مثلا از طبقه ى دوم حركت به طبقه اول رسيد آن حالت دورى كه در طبقه دوم داشت از ببين مى رود ولذا آن جزء 
حركت زايل مى شود ولى حالت دورى از موضع طبيعى باز هم وجود دارد ولذا حركت مى كند تا به زمين كه موضع وحيّز 
طبيعى اش برسدء در اين صورت حالت دورى از موضع طبيعى كاملا زايل مى شود وسنكك ساكن مى شود. 


جواب از نقض دوم: صورت هرجند درهمه اجسام وجود دارد ولى مثل صورت جسميه نيست كه در همه ى اجسام يكسان 
باشد بلكه صورت نوعيه ى جماد با صورت نوعيه نبات فرق دارد وصورت نوعيه نبات با صورت نوعيه حيوان تفاوت دارد ولذا 
ممكن است برخى اجسام حركت داشته باشد وبرخى ديكر جنين نباشد» واجسام هم كه حركت دارد ما دمام كه صورت نوعيه 
آن حالت را باعث حركت شده دارد حركت مى كند ولى وقت كه آن حالت تمام شد حركتش قطع مى شود. 


فان قلت: اكر صورت نوعيه با داشتن آن حالات علت فاعلى حركت باشد صورت جسميه هم مى تواند حالاتى داشته باشد وبا 
داشتن آن حالات علت فاعلى حركت باشد. 


ص: حر 


قلت: بله صورت جسميه با داشتن حالات مى تواند علت فاعلى حركت باشد ولى اين خلاف فرض است,. فرض اين بود كه 
صورت جسميه كه علت قابلى است خودش بعينه نمى تواند علت فاعلى حركت هم باشدء بله بلحاظ حالات كه يكى از آن 


حالات معيت با صورت نوعيه است مى تواند علت فاعلى حركت هم باشد. 


متن: القّانى: أنّه لو كان الجسم بالمعنى المذكور(جسم بمعنى الصوره الجسميه) الى هو القابل للحركه فاعلا لها أيضاً(علاوه 
برقابل بودن»» و هو(جسم بلحاظ صورت جسميه) واحد فى جميع الأجسام, لكون الصّوره الجسميّه طبيعه نوعته(يعنى بعنوان 
بيكك نوع وجود دارد» نه بعنوان يكك جنس) على ما مر غير مرّهء (جواب لو:) لعمّت الحركه جميع الأجسام فى جميع الأحوال 
والثالن حال القدرووى ناث الملاربة رحو وهزة البعار لصيف وحدت العا: التامّه على ما هو المفروض من كون الجسم بما 
هو جسم عله للحركه. 


و إلى هذا الوجه أشار بقوله: و عَم اى المعلول. 
فإن قيل: كلا الوجهين منتقض بالطبيعه الّتى هى الفاعله الحركات الطبيعه. 
أمّا الاوّل: فلأنْ الطبيعه أمرٌ مستمرٌ باق كالجسميه. 


وأمًا الثانى: فلأنها(طبيعت) موجوده فى الاجسام كهى (صورت جسميه) أيضا(همان كونه كه صورت جسميه درهمه ى اجسام 
است). 

فلو جاز كون الطبيعه علّه للحركه فليجز كون الجسميه أيضاً(مثل صورت نوعيه) عله لها(حركه). وإن لم يجز كون الجسمته عله 
لها(حركه) لم يجز كون الطبيعه أيضاً عله لها. 

فلناة الجؤات ع الأول: أن الطبيعه إن كانت ما سككمر ا لكنها لسك نتيا عله الشركة يل عند كوقها دحال م الأحرال 
كالخروج عن الحيز الطبيعى مثالا(خروج از حيّز طبيعى بعنوان مثال است زيرا طبيعت با حلات ديكر علت حركت كيفى وكمى 


ووضعى انيت )2 


ص: 702 


و كن الثاتى : أنّها و إن كانت موجوده فى جميع الأجسام لكلنّها مختلفةٌ فيها(اجسام) بخلاف الجسميّه على ما مرٌ. 


وهذا معنى قوله : بخلاف الطبيعه المختلفه» أشاره إلى الجواب عن الثّانى . المستلزمه للحركه فى حال » أشاره إلى الجواب عن 
الأول 


فزن قلس ملك الجيكة اذا مضه يخال كالطخ د زهناة كونه عه عوك لرسينة ا نمال مقافين انبة )ا 
قلت: فيلزم خلاءف الفرضء إذا المفروض كون الجسميه بما همى جسميه علّه للحركه على ما اشرنا إليه(ص »)26١5‏ و إِلّا(اكراين 


فرض نبود) فلا نمنع جوازه(صورت جسميه علت فاعلى باشد) كي (جكونه منع كنيم مقتضى بودن صورت جسميه را) و كون 
الجسميه مع الطبيعه حال من احوالها(اصورت جسميه)؟ 


شواهد براينكه صورت جسميه همراه ضميمه مى تواند محركى باشد 97/١7/9717‏ 
0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شواهد براينكه صورت جسميه همراه ضميمه مى تواند محركك باشد 


بحث در اين داشتيم كه محركك نمى تواند همان محركك باشد بلكه محركك بايد غير از متحركك باشد. دو دليل براين مطلب 
نقض ها وارد نيست. 
ان قلت: اكر طبيعت باحالتى علت فاعلى حركت ومحركك است صورت جسميه هم مى تواند با حالتى علت فاعلى حركت 


قلت: قبول داريم كه صورت جسميه همراه حالتى مى تواند مقتضى يا علت فاعلى ويا محرّكك باشد ولى اين خلاف فرض 
استء جرا كه فرض اين بود كه صورت جسميه بماهو نمى تواند هم متحركك وهم محركك باشد, والا صورت جسميه به همراه 
حالت كه يكى از آن حالت همراهى با صورت نوعيه است مى تواند محدكك باشد. 


ص: 717 


شاهد بر اين مطلب كه صورت جسميه همراه حالت مى تواند علت فاعلى باشد كلام شيخ است كه در ذيل به بيان آن مى 


ابن سينا: دلايل ل د مح ركك غيراز متح ركك: متحركك وقت كه حركت مى كند يا سبب دارد ويا سبب ندارد» واكّر سبب 
بن سينا: دلايل لزوم وجود محر كك غيراز متحركك: متحركك و حركت مى كند يا سبب دارد ويا سبب ندارد» وا كر سبدب 


دارد يا سبب خودش است ويا خودش نيست ( دوقضيه منفصله حقيقيه ) 


اينكه حركت بى سبب باشد به اين معنا است كه ذات متحركك حركت كند بدون اينكه خود متحركك سبب آن باشد ويا امر 


بيرونى سبب آن باشدء» در اين صورت حركت ذاتى متحركك خواهد بود؛ جرا كه ذاتى علت نمى خواهد. دراين صورت بايد 
اجسام هميشه حركت نمايدء درحاليكه اجسام كاهى حركت دارد وكاهى حركت ندارد. 


ار متحركك سبب ح ركتش خودش باشد لازمه اش اين است كه حركت ذاتى اش باشدء» كه ه ركاه ذات باشد حركت خواهد 
باشد لكن التالى باطل فالمقدم مثله. 

اشكال : شما كفتيد كه اكر حركت از ذات جسم باشد بايد هميشه حركت نمايد لكن التالى باطل فالمقدم مثله. ولى درفلكك 
تالى باطل نيستء ممكن است حركت به ذات جسم منتسب باشد. 

جواب : حركت فلكك بخاطر ذاتش نيست؛ جرا كه اكر حركت بخاطر جسميت _ جسم بماهوه جسم _ فلكك بود جسميت 
درهمه جا يكسان است لذا بايد درجاى ديكر كه اجسام است هم حركت مى بود درحاليكه دراجسام عنصرى حركت نداريم. 
يس حركت فلكك كه دائمى است بخاطر جسميت آن نسيت بلكه بخاطر امر زائد برجسميت آن است وآن امر زائد يا درداخل 


متحركك است ويا درخارج متحركك. 


ص: 708 


.١‏ درحركت هاى ارادى امر زائد بر متحركك وبعبارت بهتر امر غير متحركك كه فاعل حركت است نفس است كه با اراده كار 


انجام مى دهد, مثل حركت دائمى فلكك جنانكه درجاى خودش بيان شده است. 
". در حركت طبيعى امر زائد بر صورت جسميه كه فاعل حركت است صورت نوعيه داخل در اجسام است. 


شود صورت نوعيه محركك و صورت جسميه متحركك باشدء واكر صورت جسميه هم محركك است وهم متحركك بايد با 


تذكر: اين كلام آخر شيخ به روشنى بيان مى كند كه صورت جسميه باحالتى مى تواند علت فاعلى حركت هم باشد. 


كند ويا محركك متحركك _ يعنى ذاتش __ را حركت مى دهد با حركت كه خودش دارد. 


ص: لحان 


اكر محركك حركت كند وحركت دهد لازم مى آيد اجتماع بالقوه وبالفعل» جرا كه معناى محركك بودن وايجاد حركت اين 
است كه حركت را بالفعل دارد ومعناى متحركك بودن وقبول حركت اين است كه حركت را بالفعل ندارد بلكه بالقوه دارد. 
يس اكر محركك متحركك هم باشد بايد هم حركت را بالفعل داشته باشد وهم بالقوه واجتماع قوه ى يكك جيز وفعليت آن 


دريكك زمان واز جهت واحد محال است. 


مثال: جنانجه دوتا آب داشته باشيم يكى حارٌ است وديكرى بارد» و آب كرم آب سرد را كرم كند اشكال ندارد» اما اكر يكك 


آب داشته باشيم كه خودش خودش را كرم كند دراين صورت هم بايد حرارت داشته باشد بالفعل وهم نداشته باشد بالفعل. 


وبالجمله : جسم كه جوهرى داراى طول» عرض وعمق است نمى تواند فاعل حركت باشدء وال جنانجه جوهر داراى طول. 
عرض وعمق موجب حركت باشد از آنجاى كه قابل حركت هم است بايد همه اجسام داراى حركت باشد درحاليكه جنين 


نيست يس جسم براى اينكه موجب حركت باشد نياز به امر زائد دارد كه بواسطه اى آن مبدأ حركت باشد. 


روشن است كه محركك امرى است خارج از ذات متحركك. 


تذكر: قسمت آخر كلام شيخ به روشنى بيان مى كند كه صورت جسميه جنانجه همراه امر ديكرى باشد مى تواند محركك هم 


اه 


متن: قال الشيخ فى الشفا: ١‏ وأما تعلقها _ أى الحركه _ بالمحرّك فلأنٌ الحركه: إِما أن تكون للمتحرّكك عن ذاته من حيث هو 
جسمٌ طبيعيّ أو تكون صادره عن سبب. 


٠١ ص:‎ 


ولوكان الحركه لذاته(متحرك) لا بسبب أصلا(جه ازسبب بيرون ذات وجه ازسبب دورن ذات) لكانت الحركه لا تعدم ألبنّه ما 
دام ذات الجسم الطبيعيّ المتحركك بها(حركه) موجوده. لكنّ الحركه تعدم عن كثير من الاجسام و(حاليه) ذاته(اجسام) موجوده. 
ولوكانت ذاث لقم كسم الخر كدعو ركوو ند كا ويد لاف العركة يقني عن :3 امة مهدر قن اءإلكة لامقب ع 
ذاته(يعنى لكن التالى باطل)» إذ توجد ذات الجسم الطبيعي و(حاليه) هو غير متحرك. فإن وجد جسم طبيعي يتحرك دائماً 
فهو(جسم) بصفه له زائده على جسميته الطبيعه: إِمّا فيه(متح رككث) ان كانت الحركه ليست من خارج. و إمّا خارج عنه(متحركك) 


وبالتحيله يه سجرن اوتكوة ذاك القن سسا لخر هده فا دل يكن هت تو الحد حر كا و عت ]أل كوف مك كا ونه 


فان قلت: فأىّ حاجه إلى اثبات الطبيعه( اك ركارطبيعت را صورت جسميه با حالتى انجام مى دهد جه نياز به طبيعت است). 


يجزم بكون المقتضى من مقوّمات ذلك الجسم لا من عوارضه. 


وجه آخر ذكره الشيخ أيضا فى الشفا حيث قال: و ممما يتين لكك أنّ الشّى ء لا يحرّك ذاته أن المحرّك إذا حرّك لم يخل: إِما 
أن يكون يحرّك لا بأن يتحرّك و إِمّا بأن يكون يحرّّكك بأن يتحركء, فإن كان المحرّكك يحك لا بأن يتحرّك فمحال أن 
يكون المحرّك هو المتحركك؛ بل يكون غيره. فإن كان بحوّك بأن يتحكك و بالحركه التى فيه بالفعل حر كك. و معنى بحدكك 
أنه يُوجد فى شىء متحرّك بالقوٌه حركةً بالفعل» فيكون(محرك) حينئذ(دراين هنكام كه حركت را بالفعل مى كند) انّما 
يخرج شيئا من القَوّه الى الفعل بشى ء(بواسطه ى شى كه) فيه(محرك) بالفعل و هو الحركه. و محال أن فيكون ذلك الشّى 
ء(ح ركت) فيه(مح ركك) بالفعل و هو(ذلكك الشى) بعينه فيه(مح ركك) بالقوّه, فيحتاج أن يكتسبه» مثلاً إن كان(مح ركك) ا 
فكيف يُسخْن(كرم مى كند) نفسه بحرارته» أى إن كان حارًاً بالفعل فكيف يكون حارًاً بالقوّه حتّى يكتسب من ذى قبل (يعنى 
بعداً) حراره عن نفسه فيكون(متحركك) بالفعل و بالقوّه معاً؟ 


ص: #11 


و بالجمله: طبيعه الجسميّه طبيعه جوهريّه له طول و عرض و عمقٌء وهذا القدر مشتركك(صورت جسميه) فيه لا يوجب حركه و 
إلا( اكرقد رمشتركك موجب حركت شود) لاشتركت(اجسام) فيها(حركت) نفسها(تاكيد ضميرفيها: درشخص حركت شريكك اند 
نه اينكه درجنس حركت شريكك باشند» جرا كه شخص صورت جسميه درهمه ى اجسام مشتركك است»» (متفرع بربطلا-ن 
مقدم:) فإن زيد على هذا القدر(قدرمشترك) معنى آخر حتى يلزم الجسم حركة(يعنى تا اينكه جسم را حركت لازم باشد) 
ونس تكن يرا اطول عرض اووعيل وتعاضه اخرويع الملاكور تس طرق رقو وضع ادر كداالدنية ا بص 
لكك [لخاضيةمجموع طول ,وب ليكؤة فيه امسر كفا مدا تدر كه ؤاقة على الفرظل (طلول» عر وعمق #مطوط ميت اسيك 
الّذى إذا وجد كان به جسماًء وإن كان(حركت) من خارج فذلكك(مبدأ زائد) فيه(جسم) أظهر. انتهى). 


عاك افاعلى هم باسنا 


مقولات كه درآن حركت واقع مى شود 95/٠1/١8‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مقولات كه درآن حركت واقع مى شود 


حكماى مشاء معتقد اند كه درجهار مقوله ى كم كيفء أين ووضع حركت واقع مى شود ودرساير مقولات حركت واقع نمى 
شود همه ى حكما متكلمين با مشاء دراين باب موافق اند بجز ملاصدار وييروان ايشان كه علاوه بر جهارمقوله ى فوق حركت 


درجوهر را هم قبول دارند. 


خواجه ولا-هيجى با مشاء دراين باب همعقيده اند ولذا ابتداء كلام شيخ را مى آوردكه جوانب مختلف حركت درجوهر را 


طرح وردٌ نموده استء وبعد حركت درمقولات نسبى را نفى مى كند. 

"١١ ص:‎ 

واقع نشدن حركت درمقوله ى جوهر: 

براى نفى حركت درمقوله ى جوهر اول حركت درجواهر بسيط بيان ونفى مى كند وبعد حركت درجواهر مركب. 


جواهربسيط: جواهر بسيط كه عبارتند از آب.» خاكء. هوا وآتش كائن وفاسد اند؛ يعنى هم وجود شان دفعى است وهم دفعاً 


فاسد مى شوند؛ مثلا آب كم كم كرم مى شود ولى تبديلش به بخار دفعى است نه تدريجى. 
بيان شيخ درشفا: 


معناى حركت درمقوله: حركت درمقوله عبارت است از اينكه موضوع يا متحركك ثابت درمقوله ى حركت كند به اين نحو 


كه: الف) يا از نوع مقوله به نوع ديكر همان مقوله حركت كند مثل حركت سيب از سبزى كه نوع از مقوله است به سرخى كه 


نوع ديككر از همان مقوله استء ب) ويا از صنف از مقوله به صنف ديككر همان مقوله حركت كندء مثل سيب كه از سرخى 
از نوع آن مقوله به نوع ديككرازهمان مقوله يا از صنف از مقوله به همان صنف از مقوله؛ جنانكه درحركت سيب همين كونه 
است متحركك كه همان سيب باشد ثابت اسث ورنكك آن كه مقوله ى كيف است تغيير مى كند. 

نفى حركت درجوهر: مدعا: باتوجه به معناى حركت درمقوله» حركت درجوهر نداريم» بلكه طبيعت وصورت نوعيه جوهرى 


دفعتا فاسد يا كائن مى شود, وبعبارت ديكر ازقوه ى صرف دفعتا به فعليت صرف مى رسد. 
دليل: قياس اول: درجوهرتضاد نيست وهردرجاى كه تضاد نباشد اشتداد وتضعف نيست يس درجوهر اشتداد وتضعف نسيت. 


ص: م 


قياس دوم: درجوهر اشتداد وتضعف نيست وجيزى كه اشتداد وتضعف ندارد حركت ندارد يس جوهر حركت ندارد. 


دردليل فوق ضعراى قياس اول درجاى خودش ثابت شده است وكبراى قياس بيانش اين است كه امرمشتد يا متحركك كه 
حركت اشتدادى وتضعفى دارد حالتى را ترك مى كند وضد آن حالت را مى يذيرد يس متحرك همواره يا حالت ضعف را 
تركك مى كند وبه حالت قوه ى شديد مى رسد ويا بالعكس قوه ى شديد را تركك مى كند وبه ضعف مى رسدء واين دوحالت 


ضدهم اند ( ودرجوهر كه تضاد نيست اشتداد وتضعف نيست). 
صغراى قياس دوم نتيجه قياس اول است ومبّين وكبراى قياس دوم روشن است (يس حركت درجوهر نيست). 
متن: المسأله الشّادسه فى أن الحركه فى أى مقوله تقع و فى أيّها لم تقع 


على ما قال: والمنسوب إليه ؛ أى المقوله الّتى تقع فيها الحركه أربع: الكم و الكيف و الأ-ين و الوضعء بخلاف باقى المقولات. 
لحله أزاة أله لآل فهباز ناف مقر لألث) الجر كه أصدلة و بالذاك(تقمراضاة) لأ وفوعينا نطلفا(جرا كترسا مقولات جر كت 


بالعرض واقع مى شود). 


أمَا مقوله الجوهر فلما أشار إليه بقوله : فإنّ بسائط الجواهر(اضافه ى صفت به موصوف) توجد دفعه. و كذا تفسد دفعه من غير 


بيان ذلك(مطلب) على ما قال الشيخ فى طبيعيات الشّفهاء بعد تمهيد أن المراد من وقوع الحركه فى مقوله(درهرمقوله) هو أنّ 
الجوهر(يعنى ذات) _ أى الموضوع _ يتحرك من نوع لتلكك المقوله إلى نوع آخر و من صنفٍ إلى صنفٍء (متعلق قال:) بهذه 
العباره: ١‏ فإنّ قله لنقولة: أل اله لاقدر فى دين لخر كت ر:ؤلكة أن الملبس التسونع كله | ذا رويك لتنااة ندده اذ بوه 
بين قوّتها الضّرفه و فعلها الصضَرف كمال متوسّطء و ذلكك لأنْ الصوره الجوهريّه لا تقبل الاشتداد و التنقص»). 


ص: عام 


وبين ذلكك(عدم قبول اشتداد وتضعف را) فى قاطيغورياس(مقولات) الشفا: بن قبول الاشتداد و التضعف فرع قبول التضادٌ» و هو 
منتتفٍ فى الجواهر. 

قال بعد ذكر خاصيه نفى التضادٌ عن الجواهر: ١‏ ويتبع هذه الخاصيّة(يعنى نفى تضاد) خاصية أخرى. و هى(خاصيت اخرى) أن 
الجوعر ل يقل الأشدٌ و الأضعف قن المشبد(مكلا لباس) يعتك عن حال ه(يياض) هن عد الحاله(سواد) الى يشت البهاء فل 
يزال(مشتد كه دوحالت دارد) يخرج عن حاله الم ف يسيراً يسيراً متويجهاً إلى حاله القوّه أو عن حاله القوّه متوججهاً إلى حاله 
الشعق» والحالفان متقابلتان متضاكنان لا سان 

فإن كانتا(دوحالت) أعراضاً كان الاشتداد و الضعف فى الأعراض وهذا مما يكون(تامه)؛ و ان كانتا(دوحالت) جواهرٌ كان فى 
جواهر أيضاً تضادٌ(اسم كان)» و قد منع ذلكك. 


نفى تضاد درجواهر 98/٠١/١5‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نفى تضاد درجواهر 


بحث دراين داشتيم كه حركت درجوهر نيستء جرا كه اشتداد وتضعف درجوهر نيست به اين دليل كه تضاد درجوهرنيست. 


يس به دليل نبودن تضاد درجوهر اشتداد وتضعف درجوهر نيست ووقتى كه اشتداد وتضعف نباشد حركت نيست. 
سوال(2): آيا هيج تضادى درجوهر نيست؟ 


جواب: مى شود نوعى از تضاد را درجوهر داشته باشيم به اين صورت كه درتعريف جوهر تصرف كنيم وبجاى «موضوع) 
درتعريف «محل) را قرار دهيم وبكوييم تضاد بين دواهروجوذى اميت كه يبن ان غايث كلاف باشد وقوائك ذرزمان واحد ذو 
محل واحد جمع شود. اين تعريف شامل صورنوعيه جوهريه هم مى شود جرا كه محل دارند ونمى توانند در زمان واحد 
درمحل واحد جمع شوند؛ مثلا صورت نوعيه آبى با صورت نوعيه مائى هردومحل دارند ونمى توانند درزمان واحد درمحل 
واحد جمع شود بلكه بايد يكى از بين برود تا ديكرى بيايد» ويا صورت نوعيه نارى با صورت نوعيه خاكى نمى توانند درزمان 
واحد درمحل واحد جمع شوند. 


ص: 7١16‏ 
سوال(7): آيا باتوجه به اين نوع تضاد نمى توانيم درجوهر حركت داشته باشيم؟ 


جواب: هرجند تضاد بمعناى عدم اجتماع صورنوعيه جوهريه درمحل واحد را مى شود يذيرفت ولى باز هم حركت 
درجوهرنيست؛ جرا كه درصورنوعيه جوهريه اشتداد وتضعف نيست ووجود تضاد موجب نمى شود كه اشتداد وتضعف 


درجوهر باشد. يس عدم تضاد دليل برعدم اشتداد وتضعف مى شود ولى وجود تضاد موجب اشتداد وتضعف نمى شود بلكه 


مى شود تضاد بمعناى فوق باشد واشتداد وتضعف نباشد وصورنوعيه جوهريه اين كونه اند» اشتداد وتضعف بمعناى فوق را 


بيان مطلب: جوهر وصورت نوعيه كه اشتداد وتضعف را قبول مى كند ويا درحين اشتداد وتضعف باقى است ويا باقى نيست» 
اكر صورت نوعيه باقى باشد روشن است كه حركت درجوهر نداريم وآنجه كه تغيير مى كند وحركت دارد حالت وكيف 
جوهراست ويا كم وعوارض ديكرش. اما اكر صورت نوعيه درحال اشتداد باقى نباشد دراين صورت ماده موضوع حركت 
است وبعنوان متحركك صورتى را بعد از صورتى مى يذيردء اشكال اين فرض اين است كه بين صورت كه درمبدأً مى يذيرد 
وصورت كه درمنتها مى يذيرد قوه وامكان بى نهايت صورت وجود دارد؛ مثلا بين صورت آبى وصورت هوائى بى نهايت 
صورت نوعيه بالقوه بايد باشد, جنانكه درهرحركتى بين مبدأ ومنتها مسافت بى نهايت حدود بالقوه دارد» وماده كه درمبدأ 
صورت آبى رااز دست داد نسبت به صورت هوائى بالقوه است تا اينكه درمنتها برسد وبالفعل شود يس بايد ماده دربين مبدأ 
ومنتها بالقوه باشد(هرجند ممكن است صورت نوعيه ى بى نهايت را داشته باشد كه ما نمى شناسيم) واين مخالف تجربه است 
جرا كه ما بالاستقرا وتجربه مى يابيم كه بعد از فساد صورت آبى فورا صورت هوائى مى آيد وبالعكس وماده هيج وقت از 


صورت نوعيه شناخته شده خالى نمى ماند. 


ص: 4 


تذكر: درابن بيان شيخ دليل برهانى اقامه نمى كند بلكه مى كويد استقرا وتجربه نشان مى دهد كه ما هيج وقت ماده خالى از 
صورنوعيه شناخته شده _ صورت مائى» صورت هوائى» صورت خاكىء؛ صورت نارى _ تمى بييم» بلك ماده همواره همراه 
همين صور شناخته شدهى نوعى است هم جنين درم ركبات بين معدن ونبات ويا نبات وحيوان هيج وقت ماده بدون صورت 
نوعيه شناخته شده نيستء وماده كه بالقوه است نمى تواند بدون صورت باشد يس ماده درصور حركت نمى كند بلكه بلا 
فاصله بعد از صورت مائى صورت هوائى را مى يذيرد. توجه داريم كه دراين بيان براى نفى صورديكر ودرنتيجه نفى حركت 


به تجربه واستقرا متكى است ولذا بيان برهانى است؛ جرا كه استقراى ما تام نيست. 


متن: ثم الضرب من التضادٌ اذى لم تتشدّد(سخت كيرى نمى كنيم) فى دفعه عن الجواهر _ يعنى ما كان باعتبار عدم الاجتماع 
فى المحل دون الموضوع _ فذلك مما لا يحتمل المصير من بعضها(ضد) إلى بعض على سبيل الاشتداد و التضعفء فليس كل 
الأضداد يكون الانتقال من بعضها إلى بعض على هذه السبيل(سبيل اشتداد رلا كان دفعةً. بل دفع قبول التضادٌ 
برفع قسن و اذاف وفع اكلا رمت وضعه (تنقص واشتداد). انتهى كلام قاطيغور(نويسنده ى قاطيغورياس)). 


وبنه(نفى اشتداد وتضعف درجوهروبه تبع نفى حركت جوهرى را) فى الطبيعتات بأن قال: «لأنّها(جواهر) إذا قبلت الاشتداد و 
التنقّص لم يخل إما أن يكون الجوهر و(حاليه) هو فى وسط الاشتداد و التنقُص يبقى نوعه أو لايبقى. (١)فإن‏ كان يبقى نوعه فما 
تختّرت الصّوره الجوهريّه ألبته بل إِنّما تغتّر عارض للصوره فقط فيكون الْمذى كان ناقصاً فاشتدٌ قد عدم و الجوهر لم يعدم 
فيكون هذا استحاله(اكرحركت كيفى است) أو غيرها(اكرحركت كيفى نباشد) لا كونا. (؟)وإن كان الجوهر لا يبقى مع 
الاشتداد فيكون الاشتداد قد حل جوهراً آخر أى المادّه و كذلكك فى كل آن يفرض للاشتداد يحدث جوهر آخر و يكون الأوّل 
قد بطل و يكون بين جوهر و جوهر إمكان انواع جوهريّه غير متناهيه بالقَوّه كما فى الكيفيات و قد علم أن الأمر بخلاف هذا؛ 
لجو نك عل سنن مما رسيالا سراد و المداهده أ (الضور» قوط [ذا قدت مدت سنوي إلا فل عور أخرف بالقمل ذ 
لا يبقى الجسم(بدون صورت جسميه) زماناً بين الصورتين بحيث يكون(جسم) نوعاً بالقوّه لا بالفعل . 


ص: /1م 


برهان برنفى حركت جوهرى 96/٠1/١1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: برهان برنفى حركت جوهرى 


دليل: حر كت جوهرى يعنى حركت متحركك درصورت نوعيه. متحركك درحركت جوهرى ماده است وماده مادام كه بالقوه 
است نمى تواند متحركك باشد جرا كه حركت متفرع برفعليت است يس بايد باكرفتن صورت نوعيه بالفعل شود واز آنجاى كه 
مسافت هم صورت نوعيه است يس بايد صورنوعيه بى دربى بيايند تا حركت صدق كندء اما از آنجاى كه بين صورت درمبدأ 
وصورت درمنتها است بى نهايت صورت مى تواند وجود داشته باشد» جنانجه حركت جوهرى واقع شود لازم مى آيد: .١‏ تتالى 


آنات» ؟. محصورشدن نامتناهى بين حاصرين يعنى صورت كه درمبدأ وصورت كه درمنتها است» ". قطع نشدن حركت. 


بيان مطلب: درحركت جوهرى جند وي كى وجود دارد؛ اولا حركت جوهرى بنحو كون وفساد است كه ماده با كرفتن صورت 
نوعيه كائن وبا ازدست دادن آن فاسد مى شود ثانيا ماده وقتى مى تواند متحرك باشد كه صورت نوعيه را بككيرد وبالفعل 
شود تا بتؤاند خركت كشن الكايين سوروت كه هاده دو مبدأ خر كت من كيرة وصضووت كه ورمشهائ ع ركنت مى كبرد فى 


نهايت صورت نوعيه وجود دارد» جنانكه درهرحركتى بين مبدأ ومنهاى مسافت بى نهايت حدود بالقوه وجود دارد. 


باتوجه به سه ويزكى فوق جنانجه حركت جوهرى وجود داشته باشد بايد صورنوعيه بى دربى بيايد واز بين برود تاحركت 
جوهرى صدق كند واين تتالى آنات است واز آنجاى كه بين مبدأ ومنتها بى نهايت صورت بالقوه وجود دارد وبايد همه ى 
اين صور بالفعل شود محصورشدن بى نهايت بين حاصرين است وجون صوربالقوه بى نهايت است اين حركت نبايد قطع شود. 
وحال آنكه هم تتالى آنات باطل استء هم محصور شدن بى نهايت بين حاصرين وهم قطع نشدن حركت. 


ص: 718 
وبلكه هرحركت بين مبدأ ومنتها بى نهايت حدود بالقوه وجود دارد وبايد متحركك اين حدود را بى دربى طى كند يس هم 


لازم مى تتالى آنات وهم محصورشدن بى نهايت بين حاصرين وهم قطع نشدن حركتء درحاليكه حركت كيفى شما اين 


توالى فاسد را نمى يذيرد يس دليل شما درست نيست. 


جواب: حركت كيفى باحركت جوهرى فرق دارد؛ جرا كه درحركت كيفى اولا متحركك بالفعل است ولازم نيست كه باكرفتن 
كيف متحركك شود برخلا.ف حركت جوهرى وثانيا درحركت كيفى لازم نيست كه كيف بالفعل شده ازبين برود برخلااف 


حركت جوهرى كه صورت كائن شده بايد فاسد شود. يبس درحركت كيفى توالى فاسد فوق لازم نمى آيد. 


توضيح مطلب: بدليل آنكه لازم نيست كيف هاى بالفعل شده از بين بروند تاكيف بعدى بيايد بلكه كيف قبلى با كيف بعدى 


باهم جمع مى شود تتالى آنات لازم نمى آيد. وازآنجاى كه متحرك بالفعل لازم نيست تكك تكك حدود بالقوه را جدا كانه 
بالفعل كند بلكه مى شود جند حد بالقوه ى مسافت را يكباره بالفعل كند يس محصورشان بى نهايت بين حاصرين وقطع 
نشدن حركت لازم نمى آيد؛ جرا كه مسافت بالفعل متناهى است ومتح رك بالفعل همين مسافت متناهى را طى مى كند. 


متن: ثم بتِن ذلكك(نفى حركت جوهرى) ببيان برهاني فقال و نقول: أيضاً فِنّ موضوع الصور الجوهريّه؛ أى المادّه لا يقوم بالفعل 
إلا اقول الطووة وده الا ترسنن لاا بالفوة رداك القن المحف ةباشل ساديم كم مره إل قدوي دقان 
كانت الحركه الجوهريّه موجوده فلها متحرّكك موجود و ذلك المتحرّرك(متحركك موجود) يكون صوره هو(متحركك) 
بها(صوره) بالفعل و يكون جوهراً قائماً بالفعل. 


ص: علض 


ثم قال: و لا يمكن أن يقال إن هذا القول(اشكال حركت جوهرى) يلزم أيضاً على حركه الاستحاله و ذلكك(اينكه لايمكن) لأنَّ 
الهيولى محتاجه فى قوامها إلى وجود صوره بالفعل و الصّوره إذا وجدت بالفعل حصات نوعاً بالفعل فوجب أن يكون الجوهر 
الََذى بين الجوهرين أمراً محص للا بالفعل ليس بالفرض و لا كذلك فى الأعراض الَتى يتوم بين كيفيتين مثلاً فإنّها '"مستغنى 
عنها" فى قوام الموضوع بالفعل. انتهى ) 


دليل دوم برنفى حركت جوهرى 55/٠١/١4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: دليل دوم برنفى حركت جوهرى 


بحث درحركت جوهرداشتيم ابن سينا دليل برنفى حركت جوهرى آورد وبعد نقضى را كه برآن شده است جواب. لاهيجى در 


«والحاصل . به بيان نقض وجواب آن مى يردازد. 


خلاصه: ممتنع است كه بين مبدأ ومنتهاى حركت جوهرى انواع نامتناهى بالقوه باشد؛ جرا كه اين انواع نمى تواند بالقوه باقى 
بمانند بلكه بايد تكك تكك شان بالفعل شود تا فعليت موضوع تامين شود وجنانجه بالفعل شوند لانزم مى آيد نا متناهى 
محصوربين حاصرين باشد كه باطل است. بعبارت ديكر درحركت جوهرى موضوع ماده است كه فعليت ندارد وفعليت آنرا 
صورت تامين مى كند به همين خاطرجنانجه حركت جوهرى داشته باشيم لازم مى آيد كه نامتناهى محصورباشد بين 
حاصرينء به اين بيان كه بين صورت كه ماده درمبدأ حركت دارد وصورت كه درمنتهاى حركت دارد بى نهايت صورت 
نوعيه ى بالقوه وجود دارد واين صوربايد تماما بالفعل شود تا فعليت ماده تامين شود ووقتى كه بالفعل شوند لازم مى آيد بى 
نهايت محصور باشد بين حاصرين. اما درحركت كيفى جون موضوع فعليت دارد لازم نيست بى نهايت كيفيت بالقوه بالفعل 
شود بلكه متحرك بالفعل مسافت بالفعل متناهى را طى مى كند. ونامتناهى بالقوه همجنان بالقوه مى ماند. 


ص: لمر 


دليل برهانى دوم: درحركت جوهرى ماده درصورت نوعيه حركت مى كند وصورمتعاقب را يكى يس از ديكرى قبول مى 
كنلء حال ابن قبول ضور سه حالت داردة يا صوركى مئى آبد واندكى مكث مى كند وفاسد مى شود وبعد صورت د يكرمى 
آيد يا صورت ها بدون مكث مى آيند ومى روند؛ دراين فرض يا صوريشت سرهم مى آيند ويا ماده مدتى بدون صورت مى 
ماند. درحالت اول خلف فرض لازم مى آيد و حركت تبديل به سكون مى شودء درصورت دوم لازم مى آيد تتالى آنات كه 
باطل است ودرشق سوم لازم مى آيد كه ماده بدون صورت باشد وحال آنكه بالقوه نمى تواند بدون فعليت باقى باشد. 


متن: و الحاصل: أن امتناع أن يكون بين جوهر و جوهر أنواع غير متناهيه بالقوّه إِنُما هو لمنافات كون تلكك الأنواع بالقوّه. 
(متعلق منافات:)لوجوب فعليّه الموضوع (صفت توشوع التقوم بها(انواع) بخلاف أن يكون بين كيفيّه و كيفيه مثلا أنواع 0 
متناهيه بالقوّه. لعدم تقوّم الموضوع (متحرث) بتلكك الأ-نواع فلا منافاه بين كونها(انواع) بالقَوّه و بين كون الموضوع متقوّماً 
بالفعل» هذا. 


وقد يعمل ذلك(نفى حركت درجوهر) بأنَّ تلك الصّور المتعاقبه إن كان فيها ما يوجد فى أكثر من آن واحد فقد سكنت 
الحركه فى الصّور(متعلق حركه». و إِلّما(اكردرهرآنى يكك صورت بيايد) كانت كلها آنيْهِ الوجود. فإنّ تعاقب(صور) بلا فصل 
تتالت الآنات وإن وجد فى ما بين متعاقبين(دوصورت كه به دبنال هم مى آيند) زمان خال عن تلكك الصوره الآنِيِه كانت 
النخر كد منقطعة. 


اشكال نقضى وجواب آن 955/٠١/١9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


ص: حور 
موضوع: اشكال نقضى وجواب آن 


اشكال نقضى: اين دليل درحركت كيفى هم جارى مى شود واكر صحيح باشد بايد حركت كيفى هم وجود نداشته باشد. 
وحال آنكه وجود حركت كيفى را شما هم قبول داريد يس دليل صحيح نيست. 


بيان مطلب: اكر حركت كيفى داشته باشيم وكيف هاى يشت سرهم براى متحركك حاصل شود به يكى از سه صورت خواهد 
بود؛ يا كيفى مى آيد ومدتى مكث مى كند بعد كيف بعدى مى آيد ويا كيف ها بدون مكث براى متحركك حاصل مى شود 
دراين صورت يا اين كيف بدون فاصله يشت سرهم مى آيند ويا مدتى متحركك بدون كيف مى ماند. درصورت اول خلاف 
فرض است وحركت تبديل به سكون مى شود شق دوم لازم مى آيد تتالى آنات كه باطل است وفرض سوم لازم مى آيد كه 
متحركك مدتى بدون كيف باشد كه خلاف واقع استء هرجند محال نيست. يس هيج يكك از شقوق سه كانه صحيح نيست 
ودرنتيجه حركت كيفى باطل است. 


جواب از اشكال نقضى: درحركت كيفى شق سوم باطل نيست؛ جرا كه موضوع حركت كيفى موجود وبالفعل است واز طريق 
كيف بالفعل نمى شود يس مى شود زمانى كيف را داشته باشد وزمانى خالى از كيف باشدء اما درحركت جوهرى ماده نمى 


تواند خالى از صورت باشد والا از بين مى رود ومعدوم بودن متحركك درحال حركت باطل است. 


اشكال ميرسيد شريف برجواب: درحركت كيفى هرجند متحركك درشق سوم موجود است ولى حركت قطع مى شود؛ جرا كه 
حركت همان طور كه بامنتفى شدن متحرك منتفى مى شود با منتفى شدن مسافت هم منتفى مى شود» طبق جواب شما مى 
شود متحركك زمانى از كيف خالى است اين قطع حركت است كه خلاف فرض وباطل است. 


ص: فض 


جواب ميرسيد شريف از اشكال نقضى: مفرى از اشكالات فوق نيست مكر آنكه بككُويم درحركت كيفى شق جهارم داريم به 
اين صورت كه اولا-درحركت كيفى شخص متحركك باقى است وبا تبدل كيفيت از بين نمى رود وثانيا متحركك بين مبدأ 
ومنتهاى حركت دارى كيفيت سئئال استء نه كيفيات متعاقبء اما درحر كت جوهرى جنين جيزى ممكن نيست جرا كه شخص 


متن: ثم يُدفع النقض بحركه الكيف و غيره (متعلق يدفع:)بأنَ بقاء الموضوع(متحركك) بدون الكيفيات و ساير الأعراض جائز فلا 
يلزم من خلوٌه(موضوع) عنها(كيفيات و...) انتفاء المتحد كك حال كونه متحركاً كما يلزم ذلكك(انتفاء متح ر كك حال كونه 
متحركا) من خلوٌ المتحرّك عن الصّورالمتعاقبه لأنّ المتحرك فى الصّوره: إِمَا الجسم أوالمادّه و لا وجود لشىء منهما(جسم 
وماده) خالا عن الشتو وهو كن النععة كك متعدوما حال كول فد كا تفال باللا ميته 


قال شارح المواقف:«وفيه(دفع نقض) بحث: لأنّه يلزم هاهنا(درحركت كيفى) محال آخر و هو أنه إذا خلا الموضوع فى زمانٍ 
عن الكيفةٍات المتعاقبه مثلاً لم يكن له(موضوع) فى ذلكك الزّمان حركةٌ فى الكيفء لأسن الحركه كما ينتفى بانتفاء المتحرّكك 
كذلكك ينتفى بانتفاء ما فيه الحركه بل يلزم أن لا يكون هناكك(درباب كيفيات) إِنَا كيفتيات آنه الوجود لا يوجد شىء منها فى 
الأزمنه الواقعه بين تلكك الآنات فإن سيت مثل هذه(تبدل) حركةً لم يكن الحركه منطبقه على الزّمان منقسمه بانقسامه. 


ثم قال: ولا محيص عن ذلكك(اشكال نقضى ايراد ما برجواب نقضى إِلَا بما مرّ من أن المتحرّك فى الكيف مثلا له فى ما بين 
جد الحركه و سكاها كني واتحده سعالة(نه كفي كاق افده كنايسة در مان باتنا نكت 4 وهل :هذا اتسال السعال لذ 
يتبدّل أفراده(حال) على محله(حال) مع بقاء المحل بشخصه لابدٌ أن يكون عرضاً لتقم محله بدونه فلا يتصوّر حركه فى الور 
المقوّمه لمحالها. انتهى) 


ص: إرفضن 


اشكال حرف ميرسيد شريف 96/٠1/9517‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: اشكال حرف ميرسيد شريف 
بحث در حركت جوهرى داشتيم» برهانى برنفى حركت جوهرى از ابن سينا نقل كرديم وبرهان ديكر از برخى نقل شد. 


برهان برخى ديكر: درحركت جوهرى ماده بايد صورت هاى فتعاقبه بكيرد» حال صور وارده يا مدتى مكث مى كند درماده 
وبعد زايل مى شود ويا مكث نمى كند وبلا فاصله بعد از ورود فاسد وزايل مى شودء اكرمدتى مكث كند حركت تبديل به 
سكون مى شود واكر مكث نكند يا صوربه دنبال هم مى آيند وزايل مى شوند بدون آنكه ماده خالى از صورت بماندء اين 
تتالى آنات است وباطل ويا بين دوصورت ماده مدتى كم خالى از صورت مى ماند؛ اين فرض هم باطل است جرا كه ماده نمى 
تواند بى صورت باشد. يس حركت جوهر به سه صورت متصوراست كه هرسه باطل است ودرنتيجه حركت جوهرى باطل 


است. 


براين دليل اشكال نقضى شد واز نقض جواب كفتيم» ميرسيد شريف اولا برجواب اشكال كرفتند وثانيا خودش ازاشكال 


نقضِم جواب كفتند. 


جواب ميرسيد شريف: درحركت كيفى فرض جهارم هم داريم وآن اينكه كيف سيال باشدوحركت دركيف از همين نوع 
است ولذا اشكال دركيف لازم نمى آيد. 


اشكال لا-هيجى برجواب ميرسيد شريف: همان كونه كه صورت سيال باطل است كيف سيال هم باطل استء كم سيال هم 
باطل استء أين سيال هم باطل است وضع سيا هم باطل است. يس اينكه برخى كيف را به قارٌ وسيال تقسيم كرده صحيح 


سسثك. 


بايد ببنيم كه تسوّد بمعناى سواد اشتد است يا اشتداد سواد» بعبارت يك لبود اشتداد خود سواد است ويا اشتداد موضوع 
درسوادش؟ تسود بمعناى اشتداد سواد يا اشتداد موضوع درسوادش است. نه اشتداد خود سياهى؛ جرا كه تسود يكك حالت 


است وآنجه كه اين حالت را دارد موضوع سواد است نه خود سواد. 
ص: 775 


بعبارت ديك ر تسوّد عبارت از كيف سيال نيست بلكه عبارت از سيلان موضوع دركيف است؛ جرا كه سواد وقتى مى خواهد 
اشعداف يبذا كديا شخمن منواة باقى اسنت واشقداد يدا فى كند ويا شحمن سواه باقى تبسة» اكر باقن تباشد ند توائن اشقداد 


سواد به به اين معنا است كه سواد به آن اضافه مى شود وسواد ديكرى به آن اضافه مى شود وهكذا واين درحقيقت وارد شدن 


كيف هاى متعاقب را مى يذيرد. يس كيف سيال نداريم جنانكه صورسيال نداريم. 


جواب ديكر ازنقض( قدقيل): كيف وساير اعراض نمى تواند دليل را نقض كند جرا كه تغيبرات جوهرى يعنى تغيير درصور 
وضورقابل اشتداد تضعف نيست ولذا خركت نداردة اما كيك وساير' اعراضن قابل اشتداد وتضعت است:وحركت دازه: 


متن: و فيه(مامر): أن (اسم أن:)القول بالفرد السيّال الّذى ذهب إليه بعضهم من أنّ الأين منه قار و منه سيّال» هو(سيّال) الحركه 
فى المكان والكيف منه قار و منه سال هو(سيّال) الحركه فى الكيف و الكمٌ منه ما هو قارٌ و منه سال هو الحركه فى الكمم إلى 
غير ذلككء (متعلق ذهب:)على ما نقل فى الشفاء (خبرأن:)قد زيّفه الشّيخ: أن التسؤد نتلازنسة دايعتواة مال الست وال تسدد 
درميان حركات كيفى خصوصيتى ندار) ليس سواداً يشتدٌّ بل اشتداد سواد بل اشتداد الموضوع فى سواده. وذلكك(اينكه تسود 
نواد حقتفن تقيية) لأنهالا يكلو إذاافرضيقا سواذا إشعدة إن أن يكور ذلكك القواددفية موسوةا “قل عرطيك: هعفد الاستدداة 


زياده» أو لا يكون 00007 


ص: إحكض 


فإن لم يكن موجوداً فمحال أن يقال: إن ما قد عدم وتطل «هَوْ ذا(يعنى هم اكنون)) يشتدٌ فإنْ الموصوف بصفه موجوده يجب 
أن كوة أمرا موجودا كابك الذرش وان 'كاق القواة نامك الذاك فلس يخال كما وعموا موايياة 6 انبا كلق تفال بل 
هو(سواد) ثابتٌ (قيد ثابت/ قيد يعرض:)على الدّوام يعرض عليه زياده لا يثبت مبلغها(مقدارش) بل يكون(تامه) فى كان مبلغ 
آخرء فيكون هذه الرٌّياده المتّصله هى الح ركه لا السوادء فاشتداد الس واد وسيلانه أو اشتداد الموضوع فى السشواد و سيلانه 
فيه(سواد) هو الح ركه لا السّواد المشتدٌ. انتهى). 

وقد قيل فى دفع النقض (متعلق نقض:) بالكيف و غيره: «إن تغترات الجواهر _ أعنى الاجسام _ بصورها لا تقع(تغيرات صور) 
فى زمانء لأنَّ الضّوره لا تشتدٌ ولا تضعفء. بل تقع فى آنْء وتغتيراتها(اجسام) بكيفياتها و كميّاتها و أيونها و أوضاعها تقع فى 
زمانء لأنها(جيارنا) تفلك و تضعف: 

جواب از نقض به كيف 94/٠1/77‏ 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عع5ن/لامطط ألا0لا. 
موضوع:جواب از نقض به كيف 


درجواب نقض به كيف وساير اعراض كفتيم كه صورت نوعيه اشتداد وتضعف ندارد ولى كيف وساير اعراض اشتداد 
ولصبعة مى يذيرد ولذا دليل عدم حركت دركيف اجرا نمى شود جرا كه شق جهارم هم داريم كه عبارت است از اشتداد 


50 
اشتداد: دراشتداد محل داريم كه اولا غير متقوم است به حال وثانيا كانت افك تفنقد وتعال كد التواردي ارد وكيد ل ينا 


فى اكتده ب اين يننا "كداه قرا كد اعوسط ببح ووا اسح عاك حادق ى هزه كهؤران قل و اناعد اوعدال زكر 


ندارد واين حالات حادث به سمت كمال غايى مى رونك. 
ص: 778 


تضعف: درتضعًف حوادث يشت سرهم وارد مى شود درمحل غيرمتقوم به حال وثابت نسبت به آن واين حوادث يشت به 


روشن است كه اين حال عرض است نه جوهر جرا كه حالٍ جوهر مقوم محل خود است وبا تبدل حال هويت محل متبدل مى 


اشكال برجواب فوق: شما درجواب كفتيد اشتداد وتضعف درصورنداريم؛ جرا كه ماده ومحل صور متقوم به تكك تكك 
صوريعنى صورشخصى است وحال آنكه براى اشتداد وتضعف ثبات نوع ماده كافى است و نوع ماده متقوم به صوره ما يعنى 


علاوه براين وحدت شخصى ماده نياز به وحدت شخصى صور ندارد بلكه با وحدت نوعى صورهم حفظ مى شود. يس مى 
توانيم اشتداد درصور داشته باشيم جرا كه محل آن كه ماده است ثابت است وصورمتبدل مى شوند. 

متن: ومعنى الاشتداد: هو اعتبار المحل الثابت بالقياس إلى عن فيه(محل) غير قارٌ تتبدّل نوعيّته( حال) إذا قيس ما يوجد 
منه(حال) فى آن إلى ما يوجد فى آن آخر بحيث يكون ما يوجد فى كل آن متوشطاً بين ما يوجد فى الآننين المحيطين 


بتلكك التجدّدات إلى غايه ما. 


و معنى الضعف: هو ذلك المعنى بعينه إِنَا أنه(محل) يؤخذ من حيث منصرف بها(تجددات) عن تلكك الغايه. 


ص: وغضر 


فالآخذ فى الشده و الضعف هو المحل لا الحالٌ المتجدّد(بلحاظ آينده) المتصرّم(بلحاظ كذشته) ولا شكك أن مثل هذا 
الحال(كه تغييرمى كند ومحلش تغيبرنمى كند) يكون عرضاً لتقوّم المحل دون كل واحدهٍ من تلك الهويّات. 

وأمًا الحال الى يتبدّل هويّه المحل المتقوّم (متعلق تبدل:)بتبدّله(حال) وهى الصّوره فلا يتصوّر فيها اشتداد و لا ضعف لامتناع 
تبدّلها على شى ءٍ واحدٍ متقوّم يكون هو هو فى الحالين. انتهى. 

وأورد عليه(جواب كه ازنقض داده شد) فى شرح المقاصد: أن تقوّم المادّه إِنْما هو بصوره ما فعدم الصّوره إِنْما يوجب عدمها 


لولم يستعقب حدوث صوره أخرى. 

على أنا لا نسلم تبدّل هويّه الماده بتبدّل الصوره. فإنّ الدَّيِخْ صرّح: بأنْ الوحده الشخصيه للمادّه مستحفظه بالوحده النوعته 
للصّوره لا بالوحده الشخصيه(صورت»). انتهى ( 

رذجواب شارح مقاصد 96/٠1/97‏ 


90 30010 عا 01ممناك 001 دع00 /ع5/ثام]ط الاملا. 
ازنةض كه بردليل سوم وارد شد شرح مقاصد دوجواب نقل بيان كرد كه صحيح نيستند. 


بعضى ها كفتند كه اشتداد و تضعف درصورت نيست جرا كه درحركت جوهرى ماده متحركك است كه فعليت ندارد وفعليت 
خود رااز صورت مى كيرد ووقتى كه صورت عوض شد فعليت هاى ماده وبه تبع ماده عوض مى شود ولذا موضوع ثابت 
ندارد واشتداد وتضعف درجاى است كه موضوع ثابت داشته باشيم» اما حركت هاى كيفى اشتداد وتضعف دارد جرا كه 
موضوع درحركت هاى كيفى جسم است كه فعليت خود رااز كيف نمى كيرد وبا تبدل كيف متبدل نمى شود ولذا اشتداد 
وتضعف دركيف وجود دارد. يس دليل كه برنفى حركت جوهرى اقامه كرديم دركيف جارى نمى شود جرا كه دركيف شق 


جهارم داريم كه اشتداد وتضعف باشد. 
ص: رضن 


شارح مقاصد: اينكه صورت قابل اشتداد وتضعف نباشد صحيح نيست جرا كه هرجند ما ده فعليت ندارد ولى قوام ماده 


باصورت ما حفظ مى شودوتبدل شخصى صورضرر به قوام ثبات ماده نمى زند همين ثبات ماده كافى است براى اشتداد. 
علاوه براينكه وحدت شخصى ماده هم باصورت نوعيه حفظ مى شود. وماده مى تواند موضوع اشتداد باشد. 


رد جواب شارح مقاصد: ماده جنانجه بدون صورت لحاظ شود دوتا فعليت دارد؛ يكى فعليت قابل بودن كه قابل بودن ماده 
فعليت دارد» بالقوه قابل نيست بلكه بالفعل قابل استء وديكرى فعليت كه باكرفتن صورييدا مى كند» صورت شخصيه فعليت 


دوم را مى آورد وبا عوض شدن صورت فعليت هم عوض مى شودء هرجند فعليت اول تبدل بيدا نمى كند وماده از اين جهت 


ثبات دارد وصورت ما اين فعليت را حفظ مى كند. ولى آنجه كه براى اشتداد اين فعليت كافى نيست بلكه فعليت دوم نياز 
است واين فعليت با عوض شدن صورت عوض مى شود يس ثبات ماده ثبات ندارد كه اشتداد داشته باشد» ولى موضوع كيف 


فعليت وثبات دارد ومى تواند اشتداد داشته باشد يس دليل درحركت كيفى جارى نمى شود تا نقض شود. 


متن:وأقول: اعتبار تقوّم المادّه بصوره ما وكذا استحفاظ وحدتها(ماده) الشخصيه (متعلق استحفاظ:)بالوحده النوعيّه إِنّما هو 
ليصيح كون المادّه أمراً ما بالقوّهء و لئلا يلزم أن تكون معدوماً مطلقاً ولايكفى ذلكك(تقوم واستحفاظ) فى كونها موجوده بالفعل 
فعلتِه مقابله للقوّه و(حاليه) موضوع الحركه لابدّ أن تكون موجوداً بالفعل فعلييه كذلكك(مقابله للقوه) فإنّه(موضوع) إن لم تكن 
موجوداً بالفعل كذ لكك (فعليه مقابله للقوه) بل كانت فعلّته عين قوّته كما فى الهيولى لم تكن ذاتاً واحده(يعنى قابليت محققه 
اش عوض مى شود)» بل كانت مع كل واحدهٍ من الصّور التى هى(ماده) قويّه عليها(يعنى قوه بذيرش آنرا دارد) ذات(اخبركانت) 
على جو مسغابرة لوا (لكيولي) يم أخرى مها (طور قل بكوة لكى من لكف الدوات (ذرات عه ولق ااصورت يداس كد 
المتحصّله المختلفه ح ركةٌ(اسم بكو و اانه عله إلى كر للح ا 


ص: اضر 


حقيقت هيولى بالقوه بودن است 55/٠1/17١8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: حقيقت هيولى بالقوه بودن است 


حقيقت هيولى: حقيقت هيولى وفعليت هيولى بالقوه بودن آن است؛ جرا كه هيولى را شيخ در "اليهات شفاء" اينكونه تعريف 
كرده: ٠‏ جوهر مستعد لكل شىءا 


دراين تعريف «جوهر؛ درحكم جنس است و عبارت است از «أمر ليس فى الموضوع» كه «امر» عام است هم شامل امر بالفعل 
مى شود هم شامل امربالقوه ولذا جيزى را روشن نمى كند و« ليس فى الموضوع» سلب است ونمى تواند جيزى را بيان كند» 


بعبارت ذيكر جوهرحس است وعحس جانشين هاده كه جوغ بالقوه ى شى است ونمى توائك حقيقت شىء رانشان ذهد. 
« مستعد لكل شىء » فصل است ومعنايش استعداد وقابليت براى هرجيزى است يس حقيقت هيولى قابليت براى كل شى است» 


باتوجه به تعريف هيولى دوحقيقت ندارد يكى حقيقت كه با آن بالفعل باشد وحيقيت ديكرى كه با آن بالقوه باشد» برخلاف 
مثلا «نطفه ى انسان» كه يكك حقيقت بالفعل دارد كه نطفه بودن آن است وديكرى بالقوه كه انسان بودن است يا مثلا ٠‏ هسته » 
كه بالفعل هسته است وبالقوه درخت. 


متن: و إِنّما كان فعليه الهيولى فى حدٌّ ذاتها(يعنى صرف نظر ازصورت كه مى كيرد يا دارد) عين كونها بالقوّه؛ لما قال الشّيخ 
فى "إلودات الشفاء ": «جوهر الهيولى (امهدا) و(تفسيرجوهر:.) كولهابالقعل غيولئ (خبرة)لبسن إلا آنه جوهة مستعدٌ لكذا 
والجوهريّه الّتى لها(هيولى) ليس تجعلها(هيولى) بالفعل شيئاً من الأشياءء بل تُعدّها لأن تكون بالفعل شيئاً بالضوره. 


ص: كرو 


ولس مض نوه رفيا إلا أنها أمرٌ ليس فى موضوع. فالإثبات هاهنا هوه أنه أمر» و أمّا « أنه ليس فى موضوع» فهو سلب واأنّه 
أمر» ليس يلزم منه أن يكون شيئاً معنا بالفعل لأنّ هذا عامٌ و لايصير الشَّى ء بالفعل شيئاً بالأمر العام ما لم يكن له فصل يخضّه و 
فإذن ليس هاهنا حقيقه للهيولى تكون بها بالفعل وحقيقه أخرى يكون بها بالقوّه إِلَا أن يطرأ عليها حقيقه من خارج فيصير 
بذلكك(حقيقت) بالفعل ويكون فى نفسها و اعتبار وجود ذاتها بالقوّه. و هذه الحقيقه هى الصّوره. انتهى ») 

حركت نداشتن مضاف 96/٠1/1972‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: حركت نداشتن مضاف 


خواجه درباب نفى حركت درجواهر بسيطه كفت «فان بسائط الجواهرتوجد دفعه) ودرباب مركبات جواهرهم مى كويد١‏ تنعدم 


يس مر كبات هم دفعتا تبديل ميشود. 


مى شود كه خودم ركب حركت نمى كند بلكه حالتى از حالت مركب حركت مى كند الأرمركب درحال اشتداد باقى نماند 
بلكه فاسد جون اجزايش دفعتا فاسد مى شود مركب هم دفعتاً فاسد مى شود وحركت صورت نمى كيرد نه جوهرى ونه غير 


جوهرى. يس دريكك صورت حركت جوهرى رخ نمى دهد ودرصورت ديككّر اصلا حركت اتفاق بوجود نمى آيد. 
ص: 77١‏ 


مضاف: دومين مقوله ى كه درآن حركت وجود ندارد مضاف است؛ جرا كه مضاف حتى عروضش هم مستقل نيست بلكه 
عروضش بواسطه عروض مقوله ى ديكراست,ء يعنى هركاه مضاف بخواهد عارض شود ابتدا مقوله ى ديكرى برموضوع 
عارض مى شود وبعد مضاف عارض موضوع مى شود. يس ما يكك موضوع داريم يكك عرض داريم كه واسطه است ويكك 
مضاف است كه عارض استهء بعبارت ديكّر موضوع داريم ومعروض اول يا بدون واسطه داريم كه عرضى از اعراض است 
ومضاف كه عارض است. حال بايد ببنيم كه معروض اول حركت دارد يا ندارد» اكر معروض اول حركت دارد مضاف كه 
عارض آن است هم بالتبع حركت دارد» وجنانجه معروض اول حركت نداشته باشد مضاف هم حركت ندارد ( جرا كه عروض 
اضافه تابع عروض عرض ديككر است). يس اضافه حركت وعدم حركتش تابع معروض اول است. 

ابن سينا: شيخ درباره ى اضافه مى كويد مضاف ها غالباً دفعتاً عوض مى شود اما كاهى جنين نيستء دراين فرض بايد به 
معروض اول آن نككاه كنيم كه معروض اول تغير مى كند يا تغيير نمى كند. 


كَاهى مضاف عارض مى شود برجوهر در اين جا موضوع ومعروض اولش هردوجوهر است وجون جوهر حركت نمى كند 
مضاف حركت نمى كند. كاهى مضاف عاض كم مى شود ومى كوييم انقص وازيدء وزياده ونقيصه كه كم است اشتداد دارد 


وحركت مى كند مضاف هم بتبع اشتداد دارد و حركت. 


كاهى مضاف عارض كيف مى شود مثل اسخن وابرد كه عارض برسخونت وبروت مى شود وسخونت وبرودت كه كيف 


ص: إفرض 


ان قلت : اكراضافه عارض برمى شود برموضوع بواسطه عروض مقوله ى ديكرء جككونه ابوت وبنوت بدون واسطه عارض 


جوهر مى شود. 


قلت: اولات دراضافه اوبوت وبنوت هم واسطه داريم» درحقيقت ابوت وبنوت عارض بر ذات(ذات زيد وعمر) شده بواسطه 
جوهر( اين جواب تسامحى است ). ثانياء آنجاى كه اضافه عارض برعرض ديكر شود واسطه مى خواهدء اما وقتى كه اضافه 
برجوهر وارد شود عروضش بدون واسطه است. يس وقتى كه عروض اضافه برعرض باشد عروضش با واسطه است وزمانيكه 


معروض اضافه جوهر باشد عروضش واسطه نمى خواهد. 


متن: و مركباتها؛ أى مركبات الجواهر تنعدم بعدم أجزائها؛ أى ينعدم كل منها(مركبات) بإنعدام جزء من اجزائه و(اعطف 
تفسيربراجزائه) بسائطه» فلو تحرّكك الم ركب فى الجوهريّه (١)وكانت‏ ذاته باقية فى وسط الاشتداد لم تقع الحركه فى الجوهريّه 
بل فى حال من احوالها (؟)وإن لم يكن(مركب) ذاته باقيه» بل كانت قد فسدت و حدث مركب آخر فلا بدّ لفساده من فساد 
جزء من أجزائه أو جميع أجزائه و فساد كلّ جزء من أجزائه دفعي لما مراص 750): فيكون فساد المركب أيضا(مثل بسائط) 
دفعتاء فلا حركه و لا انتقال تدريجاً. 


وأمّرا المضاف فهو تابع لمعروضه فى الأحكام لكونه طبيعه غير مستقله» بمعنى أن مقوله المضاف غير عارضهٍ للموضوع إِلَا 
بواسطه عروض مقوله أخرى من مقولاءت العرض له(موضوع) يكون هى(مقوله اخرى) معروضها(مقوله مضاف» الاوّل(يعنى 
بدون واسطه)» و مقولا-ت العرض بعضها ممْرا يقبل الحركه دون بعض فإن كان معروضه(مضاف) قابلاً للحركه كان المضاف 
أيضاً قابلا لهااحركت) و إلا فلا(اكرمعروض بدون واسطه مضاف حركت نداشته باشد مضاف هم حركت ندارد). 


ص : "73707 


قال الشيخ: و أمَا مقوله المضاف فيشبه أن يكون جل الانتقال فيها(مقوله مضاف) إِنّما هو من حالٍ إلى حالٍ دفعه؛ و إن(شرطيه) 
اختلف(اى تغيّرت) فى بعض المواضع فيكوة الشر بالققةاى أؤلآندوق واسنطه) واقعا فى نقولة اخرى عر ضيف ليا الأشافةه اذ 
بخ شانها زاشانه) أترعن اناف سترلات عر :رالا ستو انها 

فإذا كانت المقوله(كه معروض اول مضاف است) مثا تقبل الأشدّ و الأضعف عرض للاضافه(ن ش) مثل ذلكك(شدت 
وضعف». فإنّهِ لما كانت السّ.خونه تقبل الأشدّ و الأضعف كان الأسخن يقبل الأشدّ و الأضعفء فيكون موضوع الإضافه يقبل و 
يلزمه(موضوع) ذلك(اشد واضعف) قبولاً أُوَلِيأ فيكون الحركه فى الأسمر العارض له«امر) الإضافه بالذَّات و أوَّلاً و للإضافه 


بالعرضي:وكانيا انه 


حركت نداشتن متى 95/٠1/1994‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: حركت نداشتن متى 

بحث درمقولا-تى بود كه حركت درآنها واقع مى شود؛ بيان شد كه حركت درجوهر واقع نمى شودء حركت مضاف تابع 


معروض آن است جنانجه معروض مضاف داراى حركت باشد مضاف هم به تبع داراى حركت است ولى اكرمعروض مضاف 
حركت نداشته باشد مضاف هم حركت ندارد» مثلا جوهرحركت ندارد مضاف عارض برآن هم حركت ندارد. 


متى سومين مقوله كه حركت ندارد: متى مثل مضاف حركتش تابع حركت معروض آن است؛ جرا كه متى هم مثل مضاف 
عروض مستقل ندارد بلكه عروضش تابع عروض مقوله ى ديكراست. ولذا هركاه معروض متى حركت داشته باشد متى بالتبع 
حركت خواهد داشت ودرجاى كه معروض متى حركت نداشته باشد متى هم حركت ندارد. 


ابن سينا: .١‏ انتقال از متى به متاى ديكر دفعى است جنانكه از انتقال ازسال به سال ديكر واز ماه به ماه ديكر دفعى استء كه 
طى خود سال وخود ماه تدريجى است ولى انتقال ازيكك سال به سال ديكر فعى استء سال قبل كه به خرش رسيد بلا فاصله 
ودفعتاً سال بعد شروع مى شودء هم جنين وقتى كه ماه به آخر رسيد بدون فاصله ماه بعد شروع مى شود نه اينكه مدتى بككذرد 


بعد ماه بعد بيايد. 
ص: 7776 


؟. متى مثل اضافه است همان كونه كه حركت اضافه تابع معروض آن است حركت متى هم تابع حركت معروض آن استء 
اكرمعروض متى حركت داشته باشد متى هم بالتبع حركت دارد وجنانجه معروض متى حركت نداشته باشد متى هم حركت 


مدعى: حركت درمتى وجود ندارد. 


دليل: هرح ركتى داراى متى استء جرا كه هرح ركتى داراى زمان است ونسبت به زمان متى استء بنابراين جنانجه حركت 


متن: وكذا متى (بيان كذا:) تابع لمعروضه فإنّه غير مستقل أيضاً كالمضاف (تفسيرايضا). 


قال الشيخ فى الشفاء:" وأمَا مقوله متى» (١)فيشبه‏ أن يكون الانتقال من متى إلى متى أمراً واقعاً دفعةً كالانتقال من سنه إلى سنه 
أو من شهر إلى شهرء (7)أو يشبه أن يكون حال متى كحال الإضافه فى أنْ نفس متى لا ينتقل فيه(متى) عن شى ء(درجه) إلى 
شى ء(درجه)؛ بل يكون الانتقال الأنوّل فى كيف أو كم و يكون لكان لأرما ذلك اقش شعرمن تجننةة قفر فيه زان 
التبدّل» وأمًا ما(معروض) لاتغر فيه فستعلم أنه ليس فى الزّمان فكيف يكون له(معروض) حركه فيه( زمان).) انتهى. 


وإلى هذا الأخير _ أعنى: كون حاله كحال الإضافه _ يرجع ما قال فى النجاه من «أنّ وجود متى للجسم تبع للحركه؛ على ما نقل 
فى المواقفء أى ثبوته(متى) للجسم بتوسٌط الحركه فإنّ ما لا حركه فيه و لا تغير له لم يتصور له متى. و قال أيضاً: ١‏ وكيف 
يكون فيه(متى) حركه؟ فإنّ كل حركه فى متى فلو كان فيه(متى) حركه لكان لمتى متى آخر) 


ص: إفكرور 


ادامه خلاصه بحث متواطى و مشكى/ غوص فى المتواطى و المشكى/ كلى و جزثئى / مباحث الفاظ / منطق / شرح منظومه. 
ا 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0ل. 

موضوع: انتقال دفعى متى به متى ديكر 

بحث دراين داشتيم كه درمتى حركت است يا خيرء بعد از حرف خواجه به كلام ابن سينا يرداختيم. 

ابن سينا: .١‏ انتقال از متى به متى ديكر دفعى استء .١‏ متى همانند اضافه است بلحاظ حركت فى نفسه نداشتن. 


دفعى بودن انتقال از متى به متى ديكر: متى نسبت شى به زمان استء كه اجزاى بالفعل ندارد» واككربخواهيم براى زمان اجزاى 
درنظر بككيريم بين دوجزئش آن فاصله استء جرا كه حد مشتركك بين دوجزء زمان آن است؛ مثلا بين امسال وسال آينده آن 
فاصله است همين طور بين اين ماه وماه آنيده» وزماينكه سال وماه جارى به تدريج به آخر برسد بدون فاصله ودفعتاً وارد سال 
وماه ديكر شروع مى شود كه تدريجى است. يس انتقال از زمان به زمان ديكر دفعى است هم جنين انتقال از متى به متى 
ديكر؛ جرا كه .هتس تسبث شى به زمان اسث وهمان طور كه اتتقال اذ ؤمان به زهان ديكر دقعي اسث اتتقال از متى به متى ديكر 
هم دفعى است. 

اشكال ميرسيد شريف: فاصله بين دوزمان كاهى آن است وكاهى قطعه ى از زمان مثلا بين صبح ومغرب طول روز فاصله است 
كه به تدريج طى مى شود يس انتقال از زمان به زمان ديكر هميشه دفعى استء جنانكه انتقال از مكان به مكان ديكر كاهى 
دفعى است وكاهى تدريجى است مثل اين بين دومكان قطعه ى از مكان فاصله باشد. يس اينكه ابن سينا بطور مطلق كفت 


انتقال از متى به متى ديكر دفعى است صحيح نمى باشد. 


ص: عفرا 


مدودو أذا الأول _* أعس: كوق الاتشال من شو «(فق قاشن) إلى نض اخردفها - فيائه أن أجزاء الزماة مضل يكيبها عفن 
و الفصل المشتركك بينها(اجزاء) هو الآن. فإذا فرض زمانان كسنتين أو شهرين أو يومين يشتركان فى آنء فقبل ذلك الآن يستمرٌ 
للموضوع(متحرك) متاه بالقياس إلى الزّمان الأوّل و بعده يستمر له متاه بالقياس إلى الزّمان التَانى و ذلكك الآن هو نهايه وجود 


الاّل(زمان اول) و بدايه حصول الثانى(زمان ثانى) فلا تدريج فى الانتقال. 


قال شارح المواقف: «ويرد عليه: أنْ الفاصل بين أجزاء المسافه حدود غير منقسمه ولكن إذا فرض مكانان بينهما مسافه منقسمه 
كناخ الأتشال هع أحدهنا إلى الأنعر عدرييها فكذ] الحال فى الأمفال من ونان (رماة اول) إلى زهان نينا زهان كالفجرو 
المغرب مثلا؛ فإنّه(انتقال ازفجربه مغرب) يكون تدريجياً أيضاً(همان طوركه درزمان قبل وزمان بعد تدريج است) لا دفعتاً 


جواب ازاشكال شارح مواقف 1 9/.1/7 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 


موضوع: جواب ازاشكال شارح مواقف 


است حال براى اين مسافت اككر حدودى را درنظر بككيريم مسافت جند قطعه مى شود كه اين قعه ها ه ركدام داراى اجزاى است 
ولى حدودى كه قطعات را از هم جدا مى كند جزء لايتجزى وآن است؛ جرا كه هرحدٌ مشتركك ازسنخ قبل و بعد خود نيست. 


يس قطعات داراى امتداد واجزأ اند وحدود امتداد ندارند وآنى اند. 


كند. يس متحركك مكان هاى دارد كه آنى است. 


ص: وخرخرا 


*.انتقال از مسافت به مسافت ديكر يا از قطعه ى از مسافت به قطعه ى مسافت ديككر دفعى استء جرا كه بين شان آن فاصله كه 
دفعتا طى مى شود ولى انتقال ازحد به حدٌ ديكر تدريجى است جرا كه وسط دوحدٌ مسافت فاصله است كه داراى اجزأ است 


وتدريجاً طى مى شود. 


؟.نسبت حدود مسافت به مسافت نسبت آن است به زمان يس بجاى مسافت مى توانيم زمان بكذاريم وبجاى حدود ساقت 


آن» جنانكه عكس اين مطلب هم ممكن است. 


باتوجه به مقدمات فوق بايد ببنيم كه متى جيست؟ آيا متى نسبت شى است به آن فقط ويا متى نسبت شى است به زمان و يا به 


آن. 
اكر بكوييم متى نسبت جسمى (شىء ) است به آن فقط» جنانكه أن نسبت جسم است به مكان دراين صورت انتقال از متى به 


متى ديكر تدريجى است؛ جرا كه بين دوآن زمان فاصله است وطى زمان تدريجى است. 


اكر بكوييم متى نسبت شى است به زمان يا به آن» در صورت كه متى نسبت شى باشد به زمان انتقال از متى به متى دفعى 
است؛ جرا كه بين دوزمان ( يا دومتى ) آن فاصله است وطى آن دفعى استء همان كونه كه انتقال از شهربه شهر ديكر دفعى 


جواب از اشكال شارح مواقف: اينكه متى نسبت شى باشد به آن فقط صحيح نيستء بلكه متى نسبت شى است به زمان يا به 
آن واحتمال قوى آن است كه متى نسبت شى به زمان باشد ولذا انتقال از متى به متى دفعى است واشكال شارح مواقف كه 


كفت انتقال از متى به متى كاهى دفعى است وكاهى تدريجى صحيح نيست. 


ص: ل/رذرا 


وجه ترديد دركلام شيخ: بدليل آنكه درمتى دومبنا است؛ يكى اينكه متى نسبت شى باشد به زمان وديكرآنكه متى نسبت 
شىء باشد به زمان وآن. شيخ ترديد كرده وكفته انتقال از متى به متى ديكر دفعى است ودرجاى ديكرمتى را درحركت داشتن 


حركت نداشته باشد متى هم حركت نخواهد داشت. 


تبصره: بيان طولانى لاهيجى درجواب شارح مواقف وتوجيه دوكونه حرف كفتن شيخ لازم نيست وبلكه خالى از خلل نيست؛ 
حرا كه اولا حدود مسافت را مكان دانستن خلاف ظاهر استء وثانيا متى نسبت شى است به زمانء نه اينكه متى نسبت شى 
باشد به زمان يا به آن» وبرفرض هم جنين باشد توجيه دوكونه حرف كفتن شيخ ربط به تعريف متى ندارد» ووجه ديكرى 


دارد. 


جواب ازاشكال شارح مواقف: بين دوجزء مسافت حد مشتركك فاصله است وحد مشتركك نمى تواند مسافت باشد جرا كه حد 
مشتركك ازسنخ قبل وبعد خود نيست» جنانكه درجاى خودش بيان شده است. يس اينكه بين دوجزء مسافت مسافت فاصله 
شايد درعرف جنين باشد ولى از محل بحث خارج است. شيخ جاى را بيان كرد كه بين دوجززمان حد مشتركك باشد كه آن 


است وطى آن دفعى است نه تدريجى. 


توجيه دوكونه حرف كفتن شيخ: وقتى شيخ مى كويد انتقال از متى به متى دفعى است مرادش انتقال استقال متى است صرف 


جع ص 0177). 


ص: 779 


متن:وأقول: نسبه المكان و هو حدٌ من حدود المسافه (متعلق حدود:)فى أجزاء المسافه كنسبه الآن فى أجزاء الزّمان ونسبة الزّمان 
إلى الزّمان كنسبه المسافه إلى المسافه كالدّار إلى الدار و البلد إلى البلد. فكما أن الانتقال من زمانٍ إلى زمانٍ بينهما(دوزمان) 
آنَّ مشتركك دفعيٌ» فكذا من بلدٍ إلى بللٍ بينهما حدٌ مشتركك دفعيٌ؛ وكما أن الانتقال من مكانٍ إلى مكان _ اعنى: من حدٍّ من 
المسافه إلى حدٍّ آخر منها _ تدريجيٌ لامحاله لامتناع تجاوز الحدود فكذا الانتقال من آنٍ إلى آنِ تدريجي لامتناع تتالى الآنات. 


فلو كان متى نسبه الجسم إلى الآ-ن فقط كما أن الأين نسبه الجسم إلى المكان لكان حال الانتقال فى متى كحال الانتقال فى 
الأ.ين فى كونه تدريجياء لكن متى نسبه الجسم إلى الزمان أو إلى الآنن كما سيأتى فباعتبار كونه نسبه إلى الزّمان يكون حال 
الانتقال من متى إلى متى كحال الانتقال من بلدٍ إلى بلدٍ أو من دار إلى دار فى أن كلك نيم (اتقال اسن به معن واكفال ان 
داربه دار) دفعيّ لا كحال الانتقال من مكانٍ إلى مكانٍ وباعتبار كونه نسبته إلى الآن يكون حال الانتقال فيه كحال الانتقال من 
مكان(حدٌ) إلى مكان (حد)لكنٌ الأغلب إِنّما هو الاعتبار الأوّل فلا يرد ما ذكره. 


كونه كالاضافه. فالاوّل(احتمال اول ابن سينا): إِنّما هو باعتبار كون متى نسبه إلى الزّمان. والتَانى(احتمال دوم ابن سينا): باعتبار 
كونه أعمٌ من النُسبه إلى الزّمان و الآن» فليتدبّر. 


ص: رونا 


حركت داشتن يا نداشتن جده 96/٠7/٠١‏ 
0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط الا0لا. 
موضوع: حركت داشتن يا نداشتن جده 


جده جهارمين مقوله ى كه حركت ندارد: براى جده دومعنا شده است طبق يكك معنا جده اصلا حركت ندارد وطبق معناى 


ديكر حركت تبعى دارد. 
معانى جده: .١‏ جده عبارت است از تملكء مثل تعمم بمعناى مالك عمامه بودن وتقمص مالكك يبراهن بودن. 


طبق اين معنا كه مصنف هم قائل به آن است جده حركت ندارد جرا كه مالكك شدن دفعى استء يا انسان مالكك جيزى مى 


شود ويا ملكك جيزى نمى شودء اينكه كم كم مالك جيزى شود نداريم. 


؟. جده عبارت باشد از نست الجسم الى الحاوى( حاولى لكل اوحاوى لبعض) مثل تقمص كه حاوى كل بدن است وتعمم كه 


طبق معناى دوم جده مثل است اضافه است يعنى تابع هئتى است كه از نسبت جسم به حاوى بدست مى آيد جنانجه هيثت 
حركت داشته باشد جده هم به تبع حركت داردء مثل اينكه عمامه كم كم به طرف جلو بيايد دراين صورت هيئت به تدريج 


عوض مى شود وجده يعنى نسبت سربه عمامه هم به تبع حركت مى كند. 


ابن سينا درطبيعات شفاء جده را بمعناى دوم مى كيرد ومى كويد جده عبارت است از نسبت جسم به جيزى كه شامل آن 


است وباجسم منتقل مى شود؛ مثل نسبت بدن به ييرهن كه شمال بدن است وبا بدن منتقل مى شود. 

جده يا نسبت جسم به حاوى اولا وبالذات حركت ندارد اما به تبع حركت حاوى حركت دارد. 

فتن 

فعل وانفعال ينجمين وششمين مقوله ى كه حركت ندارد: در مقوله ى فعل ومقوله ى انفعال حركت معقول نيست. 


متن:و اما الجدّه فالانتقال فيها يكون دفعه لانّها عند المصنف يكون عباره عن نسبه التملكك كما سيأتى فان حصل التملكك وقع 
دفعه و الَّا(اكرتملكك حاصل نشد) فلا حصول له(جده) فلا يعقل فيه(جده) حركه. كذا فى شرح العلامه. 


و قيل: انّهااجده) كالاضافه فى كونها طبيعه غير مستقله فتتبع (جده) معروضها فى التبدّل و الاستقرار و لعل ذلكك(كه جده تابع 
معروضش است) مبني على كونها عباره عن نسبه الجسم الى حاوله او لبعضه كالتقمص و التعمم فهى تابعه لهيئه الاحاطه فان 
نلك تلكف اليقه كنا إذا جم كت العمانه الى النزول إل الشعرد هيدل السو الافلة. 


و هذا(جده تابع معروض است) هو الموافق لكلام الشيخ حيث قال فى طبيعيات الشفاء: و اما مقوله الجده فانى الى هذه الغايه لم 
اتحققها و اذى يقال ان هذه المقوله تدلّ على نسبه الجسم الى ما يشمله و يلزمه فى الانتقال (جواب شرطى كه از الذى فهميده 
مى شود:) فيكون تبدّل هذه النسبه على الوجه الاوّل(بدون واسطه) انما هو فى السطح الحاوى فلا يكون فيها(جده) _ على ما 
اظن _ لذاتها و أوّلا حركه انتهى. 


واما الفعل و الانفعال: فلما اشار إليه بقوله : و لا يعقل الحركه فى مقولتى الفعل و الانفعال. 
حركت نداشتن فعل وانفعال 955/٠7/٠4‏ 
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بحث دراين داشتيم كه درمقوله اى فعل ومقوله ى انفعال حركت معقول نيست؛ براى اثبات اين مدعا لاهيجى باتوجه به تعريف 
حركت درمقوله دليل ارائه كرده وقوم باتوجه به ويزكى ذاتى مقوله فعل وانفعال دليل ديكرى ارائه كرده است. 


ص: زفرض 


دليل مشهور: فعل وانفال يا دفعى است ويا تدرجى درهرصورت معنا ندارد كه حركت درآن واقع شود. درصورت كه فعل 
وانفعال دفعى باشد جنانجه حركت در آن وقع شود معنايش است كه امرتدريجى درامردفعى واقع شود؛ كه باطل است. 
ودرصورت كه فعل وانفعال تدريجى باشد جنانجه حركت درآن واقع شود معنايش اين است كه حركت درحركت واقع شود 
يا حركت مسافت باشد براى حركت ويا حركت حركت داشته باشد كه باطل است. 


مقوله ى فعل عبارت است از تاثير تدريحى وانفعال تاثرتدريجى است يس تدريج ذاتى فعل وانفعال است وتدريج يا ذات 
حركت است ويا همراه حركتء؛ حال جنانجه حركت درمقوله ى فعل وانفعال واقع شود معنايش آن است كه حركت 


درحركت واقع شود ياحركت مسافت باشد براى حركت ويا حركت حركت داشته باشد كه باطل است. 


بيان لاهيجى: اكرحركت درمقوله ى فعل ويامقوله اى انفعال داشته باشيم يا لازم مى آيد حركت به سمت ضدان ويالازم كه 
حركت تبدل به سكون شود لكن التالى بكلا قسميه باطل فالمقدم مثله. 


بيان ملازمه: ١.مقوله‏ ى انفعال جنس است وانواعى دارد مثلا تسخن يكك نوع ازانفعال است وتبرد نوع ذيكر آنه عتانكه كيف 


جنس است وانواعى دارد مثلا برودت يكك نوع ازكيف است حرارت نوع ديكرى و... 


؟.حركت درمقوله ى انفعال آن است كه متحرك از نوع آن به نوع ديكر آن ويا از صنف آن مقوله به صنف ديكرآن حركت 
كند. 


".دوحركت كه مستقيم كه درامتداد هم نباشند ويا دوحركت متضاد باشند» مثلا حركت درتبرد وحركت درتسخنء بين شان 


سكون فاصله است. 


ص : ”7837 


؟. باتوجه به مقدمات فوق جنانجه حركت درمقوله ى انفعال داشته باشيم متحركك بايد ازنوع مقوله ى انفعال به نوع د كرآن 
منقل شود؛ مثلا متحرك از تسخن كه نوع ازمقوله انفعال است منقل شود به تبرد كه نوع ديكرآن استء حال اكر وقتى به تبرد 
منتقل شد تسخن را به همراه داشت لازم مى آيد توجه به ضدين جرا كه تسخن توجه به سخونت است وتبرد توجه به برودت 
وسخونت وبرودت ضد هم اند. اما جنانجه منتقل به تبرد شد ولى تسخن را به همراه نداشت لازم مى آيد كه بين شان سكون 
فاصله باشد وحر كت قطع شود. 


استدلال فوق دركلام شيخ آمده است وايشان بيان مى كند كه جككونه دريكك فرض توجه به ضدين لازم مى آيد ودرفرض 
ديكر انتقاع حركت به همين جهت لاهيجى به كلام شيخ استناد مى كند. 
ابن سينا: حركت درمقوله عبارت است ازانتقال متحرك از نوع مقوله به نوع ديكر همان مقوله باتوجه به اين تعريف جايز 


نيست كه درمقوله أن ينفعل وأن يفعل حركت وجود داشته باشد؛ جرا كه اكّر متحركك مثلا از تبرد به تسخن منتقل شودء يا 


تبرد باقى است ومتح ركك منتقل به تسخن مى شود ويا تبرد متوقف ومتح رك منتقل به تسخن مى شود. 


به 3 خن كرفتن فردى از طبيعت تسخن است وفردى از طبيعت تسخن با حصول فردى از طبيعت سخون حاصل مى شودء 


وفرض اين است كه فردى از طبعيت تبرد وفردى از طيعت برودت را هم دارد. واين اجتماع ضدين است وباطل. 


ص: عع" 


اكر تبرد باقى نباشد ومتحرك منتقل شود به تسخن معنايش اين است كه حركتى قطع شود وحركت ديكر شروع شود واين 


تخلل سكون درحركت وباطل است. 


مدو :فإن المنقم فى الفسكن إلى القدد هالخ لا يكون سيكت باقاء لأ العبكن عرضه إلى السطوته والندد ترخه إلى البرودةة 
(يعنى فلوكان التسخن باقيا:)فيلزم التوججه فى زمانٍ واحدٍ إلى الضدّين و هو محال. 


و إذا لم يكن التسخن باقياً فالتبرد لا يوجد إِنَا بعد وقوف التسححن فبينهما(تسخن وتبرد) زمان سكون لكونهما(تسخن وتبرد) 
حركتين متضادٌتين فلا يكون هناك (آنجاكه تسخن متوقف وتبرد شروع شد) حركه من التسخن الى التبرد على الاستمرار و 
كذا الحال فى التسحية و التبريك. 


فقال الشّيخ: لا يجوز أن يكون فى طبيعه أن ينفعل و أن يفعل حركه على سبيل ما تقال الحركه فى المقوله(ص 67١‏ فإِنّه إن 
جاز أن يكوث انال من العبود إلى التسكق بسيراً سير قل يكل إن أن ركون 3لككد(اتتقال من الفرد.) والقود تدا و عثل ما 
ينتهى التبرّد. 


فإن كان (انتقال) عند ما التبرّدُ بعد تبرّدٌ ومعلوم أن الانتقال إلى التسحّن أخذ من طبيعه التسخن وفى طبيعه التسحن أخذ من طبيعه 
السخونه فيكون(منتقل) عند ما يقصد الحَحرٌ يقصد البَرد وهذا محال. و إن كان عند منتهى البرد فهو(انتقال) بعد الوقوف على 
البرد و بعد الانتهاء كما ستعلم ) انتهى . 


اشكال شارح مواقف ع./ 9/٠7‏ 
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موضوع: اشكال شارح مواقف 


كىحع. 


كفتيم اكرتبرد باشد وتسخن شروع شود لازم مى آيد اجتماع ضدين واكرتبرد متوقف شود وتسخن شروع شود لازم مى آيد 
انتقاع حركت كه خلاف فرض است؛ جرا كه اخذ ازطبيعت تسخن بمعناى اخذ فردى از طبيعت تسخن است واخذ فرد از 
طبيعت تسخن اخذ فرد از طبيعت سخونت استء هم جنين تبرد اخذ فردى از طبيعت برودت است. يس جنانجه شى تبرد داشته 


ص: 760 


اشكال شارح مواقف: تسخن وتبرد مراتب دارندء مثلا وقتى كه آتش را زير آب قرار دهيم آب به تدريج كرم مى شود تا 
اينكه به نقطه ى جوش برسد وزمانيكه آتش را كم كم دور وخاموش كنيم آب به تدريج سخونتش كم مى شود تا اينكه 
برسد به مرتبه ضعيف سخونت واز آنجا مراتب تبرد وبرودت شروع مى شود وتدريجا شديد مى شود تا اينكه برسد به نقطه ى 
انجماد. يس نه اجتماع ضدين لازم مى آيد جرا كه تا مرته سخونت وتسخن وجود دارد بروت وتبرد نيستء ونه انتقطاع 


حركت جرا كه درهمان لحظه كه سخونت وتسخن تمام مى شود برودت وتبرد شروع مى شودء بلكه شق سوم داريم كه 


بمحض تمام شدن مرتبه ضعيف تسخن وسخونت مرتبه ضعيف تبرد وبرودت شروع مى شود و مراتب ضعيف سخوت وبروت 
تضاد ندارند كه انتقطاع حركت لازم مى آيد وبايد سكون فاصله شود بلكه انتقال از سخونت وتسخن ضعيف به بروت وتبرد 


ضعيف درآن صورت مى كرد جنانكه درتمام حركات انتقال از يكك جزء به جزء ديكرش آنى است. 


لاهيجى : ريشه اين اشكال دركلام شيخ وجود دارد» ايشان درانتقال از تبرد به تسخن شقوق را مطرح مى كند كه يكك شق آن 
همين اشكال شارح مواقف است وبعد خود شيخ ياسخ مى كويد. يس جا دارد كه كلام شيخ را دراين جا نقل كنيم وياسخ را 


مان ان ستها :دن مقرلة أى 1 آن فعا .واقه فقن مركت وصور كدارذ درا كد قلا هوا تقال ات از قرزد زه معدن در كك دكا 


كلى دوفرض متصور است : 


ص: وعم 


الف) تبرد را داشته باشد وبه تسخن منتقل شود؛ 
ب) تبردش قطع شود و به تسخن منتقل شود؛ 


درصورت اول لازم مى آيد كه متحركك ميل وحركت به سوى ضدين داشته باشد؛ جرا كه داشتن تبرد يعنى ميل به تبرد دارد 


وبه تسخن منتقل شدن يعنى ميل به تسخن دارد» وميل وحركت به سوى دوضد باطل است. يس اين شق صحيح نيست. 
درصورت دوم كه تبرد قطع و منتقل به تسخن شودء جند حالت دارد : 


١.ب)‏ انتقال به تسخن خودش تسخن باشد؛ يعنى بمحض اينكه تبرد قطع شد خود تسخن بيايدء نه اينكه برود تا تسخن را شروع 
كند؛ 


".ب) انتقال به تسخن خودش تسخن نباشد بلكه صيروت الى التسخن باشد؛ يعنى تبرد كه تمام شد عدم تبرد بجاى آن بيايد 


وبعد تسخن را بيذيرد» كه اين هم دوحالت دارد : 


١-1".ب)‏ تسخن در آخر حاصل شود قبل از آن هيج تسخن وتبرد نباشد 


"-_1.ب) تسخن درش حاصل شود وجيزى از تسخن را داشته باشد ودرعين حال برود به سوى تسخن: 
١-51_1.س)‏ به سوى همان تسخن كه دارد؛ 
"-"_1.بس) به سوى تسخن شديد؛ 


باتوجه به شوق فوق وقت كه شى از تبرد به سوى تسخن مى رود درمجموع ينج صورت متصور استء فرض اول جنانجه بيان 
شد حركت به سوى دوضد است وباطل» صورت دوّم كه بمحض قطع شدن تبرد انتقال به سوى تسخن باشد واين انتقال خود 
تسخن باشد لازم مى آيد كه انقطاع حاصل شود؛ جرا كه تبرد تدريجى است جنانجه كه تسخن تديجى است وتبرد وتسخن 
ضد هم اند. يس تبرد وتسخن مثل حركت رفت وبركشت است كه بين شان بايد انقطاع حاصل شود حال اين انقطاع يا درآن 
است ويا درزمان اكر درهما آن كه حركت رفت تمام شود حركت بركشت شروع شود دراين صورت بين دوحركت متضاد 
آن فاصل است واككرحركت رفت تمام شود ومتحركت توقف نمايد ودر آن بعد حركت بركشت را شروع نمايد دراين 
صورت بين دوحركت متضاد زمان فاصله است» يس منتهاى حركت رفت سكون است وابتداى بركشت هم سكون استء 
خلاصه درهرصورت بايد بين دوحركت متضاد بايد تخلل سكون باشد وانقطاع حاصل شود واين حركت نيست. با توجه به اين 


بيان فرض دوم هم حركت نيست. 


ص: فرفر 


فرض سوّم كه وقت شى از تبرد به سوى تسخن حركت مى كند تبرد قطع شود وبجاى آن عدم تبرد بيايد وآخرسر تسخن 
حاصل شود.ء كه درابتدا تسخن را نيذيرد دراين صورت طبيعى است كه سخونت را هم نيذيرفته است واين نه تنها حركت 
درفعل وانفعال نيست بلكه حركت دركيف هم نيست. 


فرض جهارم كه وقت شى از تبرد به سوى تسخن مى رود تبرد قطع شود بجاى عدم تبرد بيايد وتسخن را بيذيرد وبه سوى 
همان ” خن حركت نمايد اين حصول شى قبل از تحصيل است وتحصيل حاصل است وباطل. 


متن:قوله:«أخخذ من طبيعه التسيحن» أى أخذ فرد من طبيعه التسدكن وذلكك الفرد أيضاً تسن لامحاله فيصير المنتقل(مثلا آب) 
بهذا الأخذ متسحّناً والتسحّن هو انتقال فى طبيعه الشخونه من فردٍ إلى فرد(كه حركت دركيف است»»؛ وهوظاهر. 


فقوله:«و فى طبيعه التسخن» أى و الانتقال المعتبر فى طبيعه التسحخن أخذ فردٍ من طبيعه السخونه. و إذا كان التسححن أخذ فردٍ من 
طبيعه السخونه يكون التبرّد أخذ فردٍ من طبيعه البروده» فيكون المنتقل إلى التسححن و هو متبرّدٌ بعد متوججهاً إلى أخذ فردٍ من 
طبيعه الشخونه و إلى أخذ فرد من طبيعه البروده معاً. وهذا معنى قوله: «فيكون عند ما يقصد الحد يقضد البرد). 


و فى شرح المواقف: «لقائل أن يقول: إِنّ التسخن له مراتب مختلفه فى القَوّه و الضعف فيجوز أن ينتقل المتسخن من مرتبهِ إلى 
مرتبه أضعف منهاء و هكذا إلى أن يصل بالتدريج إلى مرتبه من مراتب التبرّد فلا يلزم التوجه إلى الضدّين و لا انقطاع الحركه 
فى اثنائها(حركه) بل عند انتهائها(حركه) » انتهى. 


ص: رفوا 


و العجب: أن أصل هذا السؤال موجود فى الشفاء مع جوابه. حيث قال بعد الكلام المنقول آنفاً(ص ##مع, س1356): ١‏ ومع ذلكك _ 
أى لزوم الوقوف على البرد _ فحينئذ _ أى حين أن يكون الانتقال إلى التسخن بعد الوقوف على البرد _ لا يخلو: إِمَا أن يكون 
ذلك الانتقال نفس التسكن أو انتقالاً إلى التسكن: فإن كان (انتقال) نفس السككن فليس بين البرد والتسكن إلا زمان. سكون 
كما ستعلمه. 


وَإِن كان 7اتققال) المضير إلى التسكنء فلا بخلو: إما أن يكوة فى المضيز إلى التسكن أخذا من طبيعه السكن أولا يكون: 


فإن لم يكن(اخذاً من طبيعه التسححّن) فليس ذلكك(انتقال) استحاله لبت (بلكه حركت ديكراست» حركت اينى يا...)» و إن 
كان(اخذاً من طبيعه التسححن) فهناكك أخذ لامحه من طبيعه ال خونه و الأخذ من طبيعه الشخونه تسخن فيكون عند الانتقال إلى 


السك و التوضة إليها سكن موحود 


جواب از اشكال شارح مواقف /ا./ 958/٠7‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: جواب از اشكال شارح مواقف 


فرض ينجم كه متحركك از تبرد به سوى تسخن برود» تبرد قطع شود وبجاى آن عدم تبرد بيايد ومتحركك درعين اينكه تسخن را 
بيذيرفته به سوى تسخن شديدتر برود» آيا اين فرض حركت درتسخن استء كه قبول سخونت شديد شود ؛ جرا كه تسخن 
شديد يعنى اينكه قبول شديد باشد؛ بعبارت ديكر سخونت را شديداً قبول نمايد جنانجه كه تسخن ضعيف يعنى قبول ضعيف 


سخونت؟ 


شارح مواقف: اين فرض حركت درتسخن است جرا كه متحركك از تسخن ضعيف به سوى تسخن شديد مى شود ودرآخر 


تسخن شديد را مى يذيرد. وانتقال تدريجى از تسخن ضعيف به تسخن شديد حركت است. 
ص: 4ع" 


جواب اين سينا: فرض ينجم هم حركت درتسخن نيست كه قبول شديد شود» بلكه حركت درسخونت است وآنجه كه درآخر 
واقع مى شود سخونت شديد است نه تسخن شديد؛ جرا كه تسخن تدريجى است وجنانجه درغايت تسخن واقع شود بدليل 
امتداد كه دارد قابل قسمت است به اجزأ اضعف» ضعيف» شديد واشد ودرنتيجه آنجه را ما فرض كرديم غايت باشد غايت 


بعبارت ديكر تدريج ذاتى ان يفعل وان ينفعل است وحركت درمقوله آن است كه متحرك دريكك آن نوع وصنف از مقوله را 
داشته باشد كه درآن قبل وآن بعد آن نوع وصنف را نداشته باشد ومقوله اى ان يفعل وان ينفعل جون تدريج ذاتى اش است 


در آن واقع نمى شود؛ مثلاً تبرد وتسخن امرتدريجى است كه از اوّل تنا آخرش يكك تبرد ويكك تسخن است كه حاصل مى 


شود نه اينكه حاصل شود ووصف حركت را بيذيردء اما برودت امر آنى است يعنى درآن وقع مى شود ولذا مى تواند حركت 
را قبول كند وحركت درمقوله اى كيف واقع مى شود. 

خلاصه: آنجه كه مطلوب وغايت حركت است بايد درآن واقع شودء نه در زمان, والا لازم مى آيد كه آنجه غايت بود غايت 
نباشد واين خلف فرض است,ء ومقوله اى ان ينفعل وان يفعل درآن واقع نمى شود يس آنجه كه درآن واقع مى شود سخونت 


است كه كيف است نه تسخن كه مقوله ى ان ينفعل است. 


ص: ل هارا 


تذكر: جنانكه اشاره شد بيان مشهور مبتنى تدريجى بودن ان ينفعل وان يفعل است وبيان لاهيجى مبتى بر تعريف حركت 
درمقوله است؛ يعنى مشهور دردليل خود از تدريجى بودن مقوله ى ان ينفعل وان يفعل استفاده مى كند وحركت در اين 
دومقوله را باطل مى داند ولاهيجى باتوجه به تعريف حركت درمقوله واينكه حركت از ضد به ضد ديكر با سكون همراه است 
حركت درمقوله ى ان ينفعل وان يفعل را باطل مى كند, ولى جنانكه از بيان ابن سينا وياسخش به اشكال فوق بر مى آيد بايد 
از هردومبنا استفاده كنيم تا استدلال تمام شود. مشهور بايد علاوه برتدريجى بودن مقوله ى ان ينفعل وان يفعل از تعريف 
حركت درمقوله واينكه حركت از ضد به ضد ديككر با سكون همراه است استفاده كند تا دليل اش تام باشد و لاهيجى هم نياز 


دارد كه تدريجى بودن مقوله ى ان ينفعل وان يفعل استفاده كند تا دليل اش كامل باشد. 


متن: الهم إِلَا أن يفرض التسححن "المتوجه إليه" ما(تسخن) هو فى الغايه تسن (درانتهاى حركت است/ درشدت تسخن است) 


و يكون الانتقال مما هو أضعف منه(ماهوفى...)) انتهى. 
فقوله: «اللهم إلى آخره؛ هو أصل(ريشه) ذلك السؤال(سوال شارح مواقف؛ بدليل انتقال مما هواضعف كه دركلام شيخ است). 


ثم ( دنبالهء مطلب قبل يعنى فرض اخي ر/ مطلب مستقل ) التسخن نفسه و كل حركه فإنه ينقسم بالزمان ( بواسطه اى زمان ) على 
ما ستعرف » و حينئذ ( عندالانتها كه تسخن قوى مى آيد ) يستكمل السخونه فى آنء فلا يكون تسخن ( درنهايت تسخن 
نداريم؛ جرا كه آنجه درنهايت آمده آنى است وتسخن امرتدريجى است )» فإن كان تسخنا (اكر آنجه كه درآخر آمده 
تسخن است ) فهو منقسم ( جون امرتدريجى است ) إلى أجزاء و يكون كل جزء من التسخن ( تسخن نهايى ) يفرض تسخنا ( 
خبريكون )» و يكون الجزء المتقدم منه ( تسخن ) أضعفء فلا يكون بالغايه فلا يكون تسخنا بهذا المعنى ( تسخن نهايى ) و 
فرض تسخناء هذا خلف. و إما أن يكون التسخن غير منقسم البته فلا يكون حركه؛ بل سخونه و إما أن يكون منقسما فلا يكون 
من التسخن ما هو غايه. فليس إذن من شرط التسخن هو أن يكون فى الغايه» بل أن يكون أخذا فى السخونه ولا يتسخن فى 
الغايه. 


ص: 60 


ثم أجاب(شيخ) عنه(سوال) بما حاصله: أن التسحّن بل كل حركه فإنّه منقسم بالزّمان فحين أن يفرض التسحّن "المتوجه إليه" ما 
هو تسحن فى الغايه يجب أن يستكمل الشّدخونه فى آن, (وقتى كه درتسخن حركت باشد) فلا يكون هناك(وقتى كه تسخن 
شديد آمده) تسن لأنّه إن كان هناك تسحّن فهو منقسمٌ إلى أجزاء كل منها تسن و يكون الجزء المتقدّم منه أضعف فلا 
كرة بالعابة افر نيعا مييكا بالقاك 


قال: فليسن إذن من شرط التسكق أن يكو فى الغابه بل أن يكون اخذا فى السخرته و(حالية) لآ سكن فى الغايهه اتنهى, 


ولا يخفى أن ما ذكره فى التسحن بالغايه جار فى كل مرتبه من مراتب التسححن, لأنْ أىّ مرتبهِ من التسحّن يفرض كونها مطلوبه 
للحركه فى التسححّن يجب أن يكون واقعه فى آنء فإنّها(مرتبه تسخن كه درآخراست) لوكانت واقعه فى زمانٍ لانقسمت إلى 
أجزاء كل هنها تسكن و«مسبوق يجزء آخرهو أيضا تسكن أضعف أو أقوى فلا يكون(مرتبه كه درغايت اسث) تلك المركه 
الحظلوه هذا خلق::فإذا كان ك (مرقه) واقعه فى آن يكون سكرته لا عبساء هذا. 


اشكال نقضى ودفع آن .ل٠/ 9/٠7‏ 
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موضوع: اشكال نقضى ودفع آن 


براى عدم حركت درمقوله ى ان يفعل وان ينفعل كفتيم كه اكرمثلا حركت درتسخن الى تبرد داشته باشيم يا لازم مى آيد 
اجتماع ضدين ويا انقطاع حركت لكن التالى بكلاقسيمه باطل فالمقدم مثله. 


به بيان ديكر: اكرحركت درمقوله ى ان ينفعل داشته باشيم مثلا از تسخن الى التبرد حركت داشته باشيم نمى توانيم بككُوييم با 
حفظ تسخه تبرد داريم والا لازم مى آيد اجتماع ضدين يس بايد بككوييم كه 7 نسخن قطع وتبرد شروع مى شود واين انقطاع 


حركت است. ودرنتيجه حركت درمقوله ى ان ينفعل نداريم. 


ص: ذفان 


اشكال نقضى: در حركت كيفى هم مى توانيم همين حرف را بكُوييم» به اين بيان كه وقت برود شروع مى شود يا حرارت قطع 
مى شود ويا حرارت قطع نمى شود؛ اككر حرارت قطع شود وقفه حاصل مى شود وحركت نيست واككرحرارت قطع نشود بايد 
متحركك ميل به دوتا ضد داشته باشد كه صحيح نيست. يس بايد دركيف هم حركت نداشته باشيم» درحاليكه شما حركت 
كيفى را قبول داريد. 


ضدين لازم نمى آيد؛ جرا كه انتقال از سخونت به برودت يعنى توجه به برودت نه حصول برودت تا اجتماع سخونت وبرودت 
شود و زمانى هم كه برودت حاصل شد ديككر سخونت باقى نيست تا اجتماع ضدين شودء وازطرفى درزمان توجه به برودت 


درحركت كيفى نه اجتماع برودت وسخونت مى شود ونه اجتماع توجه به بروت وتوجه به سخونت تا اجتماع ضدين شود. اما 
درمانحن فيه توجه به سخونت با توجه به بروت جمع مى شود واجتماع ضدين است؛ جرا كه وقتى متحركك ازتسخن منتقل به 


تبرد مى شود جنانجه تسخن را داشته باشد و به برودت منتقل شود اجتماع تسخن وتبرد مى شود كه ضدان اند. 


شارح مواقف: هرجند درمقوله اى فعل وانفعال حركت مستقل وجود ندارد ولى حركت بالتبع وجود؛ جرا كه حركت درتاثير 


وتاثر تابع جيزهاى كه تاثير وتاثر در آنها واقع مى شود وامورى داريم كه تاثير وتاثر درآنها به تدريج واقع مى شود. 


ص: اودارا 


اراده: حركت در اراده وجود دارد؛ مثلا ما اراده مى كنيم كه به مسجد برويم وبعد قدم هاى بى دربى برمى داريم وبه مسجد 


مى رويم قدم هاى هاى يى دريى حركت است كه به تبع اراده هاى يى دريى است كه تاثير درقدم مى كذارد. 


ارّه: ارّه كه خوب مى برد كم كم كند مى شود واين كند شدن به تبدريج حركت است وبالتبع تاثير آن به تدريج ضعيف مى 


شود. 


قابل: قابلى كه استعداد دارد كار را تمام كند وقتى كه شروع به كار مى كند استعدادش كم كم روبه ضعف مى رود وبالتبع 


جواب: درجاى كه ما فكر مى كنيم حركت دران يفعل است حركت در فعل است ودرجاى كه كمان مى كنيم حركت در ان 
ينفعل است حركت درانفعال است. ومثال هاى هم كه آورده شد كوياى اين مطلب است. جرا كه ان يفعل وان ينفعل ذاتش 


تدريجى است وحركت در امرتدريجى واقع نمى شود. 


متن: فإن قيل: هذا الدليل المذكور(ص ”7 س١)‏ منقوض بحركه الاستحاله(حركت دركيف) فإنّ المنتقل من الم خونه إلى 
البروده لا يكون سخونته باقيه و إِلّا(اكرسخونت باقى باشد) لزم اجتماع الضدّين و إذا لم يكن السخونه باقيه و(حاليه) البرده لا 
توجد إِلَّا بعد وقوف الحركه فى الم خونه فبينهما زمان سكون فلا يكون هناك حركه السخونه إلى البروده على الاستمرار.(بلكه 
حركت قطع بعد شروع مى شود) 

أقول: المنتقل من السخونه إلى البروده هو المتبرّد و التبرّد هو التوبجه إلى البروده فلو كان المتوججه إلى البروده ذا سخونه لا يلزم 
اجتماع الضدَّين إذ لا مضادّه بين السخونه و بين التوجه إلى البروده بل بين السخونه و البروده أو بين التوبجه إلى السخونه و 
التوسجه إلى البرودهء (متعلق لا-يلزم:)بخلا-ف ما نحن فيه فإنّ المنتقل من التسحن إلى التبرّد متوسجه إلى التبرّد و فى ضمن التبرّد 
إلى البروده؛ فلو كان ذا تسححن لكان متوجهاً إلى السخونه أيضاً و بين التوجهين تضادٌ لامحاله. 


ص: عم 


ثم إِنْ هذا الدليل(كه برنفى حركت درفعل وانفعال اقامه كرديم) كما ينفى الحركه بالذات عن مقولتى الفعل و الانفعال ينفى 
الحركه بالتبعيه أيضاً كما لا بخفى. 


فلا-وجه لمافى "المواقف" و "شرحه"': من أن الحقّ أن الحركه فيهما(مقوله فعل وانفعال) تبع الحركه: )١(‏ إِمّا فى القَوّه إراده 
كانت أو طبيعه (؟) أو فى الآدله (©) وإمّا فى القابل. فإنّ العزيمه(اراده) قد تنفسخ(عبورمى كند) يسيراً يسيراً والطبيعه قد تجوّز 
كذلكك و الآله قد تكل(كند. فرسوده) كذلكك والقابل ربّما ينقص استعداده لتمام الفعل شيئاً فشيثاً. ففى جميع هذه الصّور يتبدّل 
الحال أوَلاً فى تلك الأمور(امورجهاركانه) و يتبعها الحركه فى الفاعليه(درتائير) و التبدّل فى التأثير يستلزم التبدّل فى التأثّر فيقع 
الحركه فى المقولتين تبعاً. 

دل الت انالق المدريحى ف 31 بال انقو اناف ره مع القن اده رمج كو تطبه القد ل بسن نامور المي كوو ترق 
أن ينفعل(مقوله انفعال) فى ما يتم به الانفعال. 


سه وجه براى حركت درمقوله فعل وانفعال 48/٠7/٠4‏ 
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موضوع: سه وجه براى حركت درمقوله فعل وانفعال 

سه وجه براى وجود حركت درمقوله ان يفعل وان ينفعل كفته شده است 


وجه اوّل : حركت درمقوله ان يفعل وان ينفعل به اين صورت باشد كه شىء فاعليت ومنفعليت نداشته باشد وآهسته آهسته 
حركت نمايد كه فعل و انفعال وبه تعبير دقيق تر فعل داشتن وانفعال داشتن ويا فاعليت ومنفعليت را بدست آورد»ء طبق اين 
تصوير فعل وانفعال ويا فاعليت ومنفعليت حركت ندارد» بلكه شى مى رود كه فعل وانفعال ويا فاعليت ومنفعليت را بدست 
آورد. يس فعل وانفعال ويا فاعليت ومنفعليت غايت حركت است. مثل اينكه شى سفيد باشد وبخواهد تسود بيدا كند براى اين 


منظور لحظه به لحظه حركت نمايد تا برسد به تسود كه مقوله اى ان ينفعل است. 
ص: 76060 


وقت كداشى به سوئى تسود ح ركت:مى كنل تسود د رآخر بدست عى آيذغ خميق درتسويذه برشى كفته اند كه جح ركث به سوق 
تسود حركت درمقوله اى اين ينفعل است وحركت به سوى تسويد حركت درمقوله اى ان يفعل است. 
وجه دوّم : مثلاً اكر آتش داشته باشيم وآب كه نه آتش حرارت ايجاد كند و نه آب حرارت را ببذيرد؛ يعنى بهم مرتبط نباشدء 


تذكر : فرق وجه اوّل وجه دوّم دراين است كه در وجه اوّل حركت از نبود فعل به سوى فعل واز نبود انفعال به سوى انفعال 


است ولى دروجه دوّم حركت در خود تسخن وتسخين است. 


انفعال از اوّل است ولى سرعت ندارد وبعد كندى انفعال به سرعت انفعال تبديل مى شود. 


برسى وجه اوّل : وجه اوّل اين بود كه جسم فعل وانفعال را نداشته باشد وبه تدريج به سمت واجد شدن فعل وانفعال برود. 
دراين صورت هرجند تدريج است ولى اين تدريج قبل از فعل وانفعال است وفعل وانفعال دفعتاً حاصل مى شود» روشن است 
كه در اين وجه حركت درفعل وانفعال نيستء بلكه براى دست آوردن فعل وانفعال است. يس هرجند حركت داريم ولى 
كك دو والقسال :مريت كمهورد حك مامت 


ص: م 


بررسى وجه ثانى : دراين وجه مثال به تسخن زده شد كه بمعناى كرم شدن است. درتسخن شى از سردى به سوى كرمى 
بيش مى رود بعبارت ديكر تغيير از كرمى به سوى سردى است,. كه شى به تدريج از سردى به كرمى مى رودء درجهء از تبرد 
را رها مى كند ودرجهء از تسخن را مى كيرد» توجه داريم كه هر درجه تسخن را كه نككاه كنيم نسبت به درجهء بعد تبرد دارد 
وبالعكس وقت كه شى از تسخن به سوى تبرد مى رود هردرجهء از تبرد نسبت به درجهء بعد تسخن است. يس وقت كه شى 
به سوى تسخن مى رود درهرمرتبه تسخن را مى كيرد وتبرد را رها مى كند؛ يعنى از ضدى به ضدى ديكر منتقل مى شود 
وانتقال بين دو ضد هميشه با سكون همراه است ولذا حركت نداريم» بعبارت ديكر قطعات از فاعليت ومنفعليت كنارهم رديف 
شده است نه اينكه يكك امر متصل داشته باشيم. 


اكردر اين تصوير كه شد دقت كنيم مى بينيم كه اين قطعات كه به تبرد وتسخن تقسيم شد يكى در ميان تبرد وتسخن داريم؛ 
جون هرتسخن نسبت به درجه اى بعد تبرد است. يس بين تسخن ها سكون فاصله است ولذا حركت نيس ت(1). 


بررسى وجه سوّم : وجه سوّم اين بود كه فعل به صورت بطى انجام مى شد وبعداً به تدريج همين فعل سرعت مى كرفت مثل 
ابنكه ستكى أن بالادبة نمث يباين بيابك ابقذا بهضورت اهسته عن ابد ووقت كه ترديكك زمين رسيد سرعت من كيردي 


بالعكس وقت كه ستككى را از يايين به سمت بالا يرتاب كنيم اوّل سريع حركت مى كند بعد بطى مى شود. 


ص: وزكر 


)1(-١‏ . تصوير دقيق اين فرض واشكال آن باتوجه فرض هاى متعدد كه از وبالجمله به بعد مطرح مى شود روشن مى كردد. 


دراين وجه قبول داريم كه بطى بالفعل سريع بالقوه است وبعداً اين قوه تبديل به فعليت مى شود وتبديل قوه به فعليت حركت 
است. ولى اين تبديل بالقوه به بالفعل درسرعت است وسرعت وصف حركت ووصف فعل وانفعال استء نه حركت ونه فعل 


وانتهال. 


نكته : اين دومقوله با اينكه قوام شان به تدريج است ولى درعين حال حركت ندارد» وجه اين مطلب آن است كه حركت 
درمقوله عبارت است از اينكه شى درهر آن فرد يا نوع وصيف از مقوله را داشته باشد كه در آن قبل وآن بعد آن فرد يا نوع 
ويا صنف را نداشته باشد ( ر.كك: ص48 امّرا مقولات كه درذات شان تدريج است جنانجه مقوله اى ان يفعل وان ينفعل اين 
كونه است درآن واقع نمى شود وتحقق ندارد تا بككوييم كه متحركك در اين آن نوع يا صنف مقوله اى ان يفعل وان ينفعل را 
دارد. يس اين مقولات درزمان واقع مى شود ونمى توانيم بكوييم كه متحركك در اين آن نوع ويا صنف ويا فرد از مقوله اى ان 
يفعل وان ينفعل را دارد كه در آن قبل وآن بعد آن نوع ويا صنف را ندارد. خلاصه مقولاتى مى تواند كه حركت داشته باشد 
كه درآن واقع شود ومقوله اى ان يفعل وان ينفعل نمى تواند درآن واقع شود ولذا متحركك نمى تواند دريكك آن فرد از اين 


دومقوله را داشته باشد. 


متن: قال الشيخ: «و أما مقوله أن يفعل و أن ينفعل؛ فربما ظن أن فيهما حركه من وجوه ( متعلق ظن/ متعلق حركت ).(1) من 
ذلكك ( يكى از وجوه ) أن الشىء يكون(اى يتحقق) و(حاليه)لا- يفعل و لا ينفعل ( مثلاا خورشيد درلباس تأثير نمى كذارد 
ولباس هم از خورشيد متاثر نيست )» ثم يتدرّج يسيراً يسيراً إلى أن يصير يفعل أو ينفعل» فيكون أن يفعل و أن ينفعل غايه 
لذلك التدرّجء مثل السواد فإنه غايه للتسوّد ( جنانجه تسود طبق اين فرض غايت تدرج است ) » فظن أن فى هاتين المقولتين 
ركه 


ص: حرا 


(0) وأيضاً( يعنى هم جنين يكى از وجوه اين است): فإنه قد يتغير الشّى ء من أن لا يكون ينفعل بالحرء (يعنى شى متأثر از 
حرارت نيست ) أو يفعله ( يعنى تاثير درحرارت ندارد ) إلى ( متعلق يتغير ) أن ينفعل بالحرء أو يفعله» و يكون ذلكك ( تغيير ) 
قليلا قليلا فيظن أن ذلكك حركه. 


() وأيضاً: فإِنْ الانفعال قد يكون بطيئاًء فيتدرج شدرا تعر إلى أن يسرع و يشتدٌّ و بالعكس ( اولا سريع است ومى رود به 
سوى بطى شدن ) فيظن أنْ ذلكك حركه إلى السرعه. 


فأقول: أمّا الوجه الأوّل: فلا تكون الحركه فيه فى الفعل و الانفعال» بل فى اكتساب الهيئه و الصوره التى بها ( هيت وصورت ) 
يصح أن يصدر الفعل ( فاعل بشود ) أو الانفعال ( منفعل بشود ). 


و أما الوجه الثّانى: فيحله ( حل مى كند وباطل ) ما سنبيين بعد ( ص7١23.»‏ من أنه لا سبيل إلى أن يتّصل السبيل من تبرّد إلى 
تسحّن أو تبريد إلى تسخين إِلَا بانقطاع و تخلل وقفه ( مضاف اليه يعنى وقفهء اندكى تخلل نمايد/ عطف بر تخلل يعنى توقف 
كند ). 


و أمّا الوجه الثّالث: فلا أعنف ( منع شديد نمى كنم» دركير نمى شوم ) من يجعل الاستحاله ( مفعول اوّل ) من ال رعه بالقوه 
إلى الشدرعه بالفعل يسيراً يسيراً حركه ( مفعول دوّم يجعل )» و هو(استحاله) استكمال لما بالقوّه من حيث هو القوّه. لكن ذلكك 


فى السرعه و البطءء و ليسا ( سرعت وبط ) بحركتين و لا فعلين و لا انفعالين» بل عارضين و كيفيتين و هيئتين لها ( حركت ) أو 
لفعل أو لانفعال .» انتهى كلام الشيخ. 


ص: 0 


مقولات كه در آن حركت واقع مى شود 95/٠7/١١‏ 
0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مقولات كه درآن حركت واقع مى شود 


بحث دراين بود كه د ركدام مقوله حركت واقع مى شود ودركدام مقوله حركت وجود ندارد» مقولا.ت كه درآن حركت 


وجودندارد بيان شد حال مى يردازيم به جهارمقوله ى كه حركت درآن واقع مى شود. 
كم: يكى از مقولات كه درآن حركت واقع مى شود كم است. 


انواع حركت دركم: حركت دركم يا به سمت زياده است ويا به طرف نقصانء وهريكك از زياده ونقصان به دوصورت مى 
تواند باشد؛ حركت به سمت زياده يا به اضافه كردن جيزى است كه به آن «نمو)» كفته مى شود ويا بدون اضافه كردن جيزى 
كه به آن «تخلخل» مى كويند. حركت به سمت نقيصه هم يا به كم كردن جيزى است كه به آن «ذبول» مى كويند ويا بدون 
كم كردن جيزى است كه به آن «تكاثئف» مى كويند. 


نمو: رشد متناسب دراقطار سه كانه كه درسن مخصوص وجود دارد» يس جنانجه رشد متناسب نباشد ويا دراقطار سه كانه 


نباشد به آن رشد كفته نمى شودء بلكه جاقى است ويا مريضى. 


تخلخل: وقتى حجم جسمى زياد شود بدون اضافه كردن جيزى به آن اصطلاحا تخلخل كفته مى شود, مثل اينكه شيشهى را 
مك بزنيم كه مقدارى از هوايش خارج شود هواى مانده داخل شيشه كش مى آيد ومتخلخل مى شود جرا كه خلا محال 


است. 


شود. 
ص: لمانا 


تكائف: كم شدن حجم جسم بدون كم شدن اجزاى جسم تكاثف استء مثلاوقتى كه به داخل شيشه فوت كنيم هواى 
متخلخل شده فشرده وحجمش كم مى شود. 


انواع تخلخل وتكاثف: هريكك از تخلخل وتكاثف به حقيقى ومشهورى تقسيم مى شود, وبلكه معناى عرفى هم براى تخلخل 
وتكاثف وجود دارد. يس هريكك از تخلخل وتكائف سه اطلاق دارند. 


انواع تخلخل: 


.١‏ تخلخل حقيقى: اضافه شدن حجم جسم بدون اضافه شدن جيزى از خارج به آن» مثل شيشه ى كه با مكك زدن مقدار 


ازهوايش هواى باقى مانده اش متخلخل مى شود حرا كه خلا محال است. 


".تخلخل مشهورى: اضافه شدن حجم جسم با اضافه شدن اجزاى از بيرون به جسم. مثل ينيه كه وقتى بزنيم هوا داخل 


وحجمش زياد مى شود. 
*. تخلخل عرفى: عرف به جسم كه رقيق وشل باشد مى كويند متخلخل است. 
انواع تكاثئف: 


.١‏ تكائف حقيقى: كم شدن حجم جسم بدون كم شدن اجزاى جسم تكائف حقيقى است,. مثل اينكه به شيشه ى متخلخل 
فوت كنيم وهواى داخل آن فشرده وحجمش كم شود. 


". تكائف مشهورى: كم شدن حجم جسم با كم شدن اجزاى جسم مثل ينبه ى كه فشرده شود وهواى آن خارج شود. 
*. تكائف عرفى: عرف به جسم غليظ متكائف مى كويند. 
ازميان اقسام تخلخل وتكائف آنجه كه درباب حركت درمقوله مراد است تخلخل وتكائف حقيقى است. 


متن: و المصئّف لما فرغ من بيان نفى الحركه عن سائر المقولاءت شرع فى تفضيل ما(مقوله) يقع فيه الحركه (بيان ما)من 


فقال: ففى الكم ؛ أى وقوع الحركه فى الكمٌ باعتبارين: 


ص: مان 


أحدهما: التخلل و التكائف. و الآخر: النمو و الذبول. 


فإِنّ الانتقال فى الكمٌ: إِمَا أن يكون من النقصان إلى الزياد أو من الزياده إلى النقصان. و الاوّل: يكون: إِما بورود ماده تزيد فى 
كمه الجسم و هو النموٌ أو بدونه وهو التتخلخلء كما فى هواء باطن القاروره(شيشه) عند مص ها(مكك زدن). و الثانى: إِمَا أن 
يكون بنقصان جزء و هو الذّبول كما فى المدقوقء أو بدونه و هو التتكائف كما فى هواء باطن القاروره عند النفخ فيها. 


فالتّخلخ| : هو أن يزيد مقدار الجسم من غير أن ينضمٌ إليه غيره. 


وقد يطلق التخلخل على الانتفاش (باد كردن) و هو(انتفاش) أن يتباعد أجزاء الجسم بعضها عن بعض بحيث يداخلها جسم غريب 
كالهواء كما فى القطن المتفوش: 


القطن الملفو ف (فشرده شده) بعد نفشه(باد كردنش). 


وهما(تخلخل وتكائف) من قبيل الوضع لرجوعهما(تخلخل وتكائف) إلى هيثه نسبه الأجزاء بعضها مع بعض. 


وهذا الانتقال بالنَظر إلى الأجزاء حركه أيتِه و أما بالُسبه إلى الكل فحركه فى الوضع بحسب الداخلء كما فى الفلكك بحسب 
الخارج. و ليس بحركه فى الكم كالنموٌ على ما توهّم لما ستعلم. 


وقد يطلقان أيضاً على رقه القوام و غلظه و هما(قوام وغلظت) من مقوله الكيفء فالمراد منها(تخلخل وتكاثف) هاهنا هما 
الحقيقيان . 

حركت درمقوله كم 96/٠7/١1‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: حركت درمقوله كم 

ور بع 


بحث در اين داشتيم كه درجه مقوله اى حر كت واقع مى شود ودرجه مقوله اى حركت واقع نمى شود, بيان كرديم كه در جه 
فقولا كت نيست. جهار مقوله اى كه درآن حركت وجود دارد استء» كه به دوصورت كت درآن واة 
مدو تى حر جهار مقو حر كا وخر : حرصي ف حُ 


مى شود؛ يكى اينكه جيزى به جسم افزوده شود ويا از آن جيزى كم كردد وبعبارت ديكر زياده ويا نقيصه درموضوع حاصل 


شود كه به اوَّلى اصطلاحاً نمو ودومى ذبول مى كويند وديكر آنكه زياده ونقصيه د ركار نباشد بلكه موضوع به سوى صغر و كبر 
مى رود وازآن تخلخل وتكاثف تعبير مى شود مثل اينكه جسمى براثر حرارت فشرده شود واز كبر به سمت صغر برود ويا بر 
اثر برودت از صغر به سمت كبر برود» توجه داريم كه جيزى به جسم اضافه ويااز آن جيزى كم نمى شود ولى درعين حال 
صغر وكبر حاصل مى شود. يس درهردوقسم تغير كمى جه آنجاى كه زياده ونقيصه باشد وجه آنجاى كه زياده ونقيصه دركار 


نيست با صغر وكبر مواجه ايم وحركت از صغر به سوى كبر ويا از كبر به سوى صغراست. 


درقسم اوّل كه جيزى به موضوع اضافه مى كنيم تا كبر حاصل شود ويا جيزى از موضوع كم مى كنيم تا كبر حاصل كردد 
درهر صورت موضوع ثابت است؛ جرا كه موضوع عبارت است از ماده اى كه داراى صورت است مثلاً ماده اى انسان 
باصورت نوعيه آن موضوع حركت است كه با اضافه شدن وكم شدن عوض نمى شود. همين طور درقسم دوّم حركت كمى 
موضوع تغيير نمى كند؛ جرا كه جيزى به موضوع اضافه ويا جيزى از آن كم نمى كرددء بلكه موضوع فشرده ويا باز مى شود 
بعبارت ديكر حرارت وبرودت بر موضوع عارض مى كردد وبه دنبال آن تخلخل وتكائف عارض بر جسم مى شود. يس 
موضوع ثابت داريم كه داراى حركت است وجون مسافت كم است اين حركت كمّى است. باتوجه به آنجه بيا شد حركت 
كمّى دوقسم است وفرق بين دوقسم هم روشن استء درقسم اوّل كه به صورت نموٌ وذبول است موضوع اصلش باقى است هر 
جند ظاهرش تغيبر مى كند ولى درقسم دوّم كه صورت تخلخل وتكاثئف است موضوع حتى ظاهرش هم تغيير نمى كند» فرق 
دوّم اين است كه درقسم اوّل حركت با زياده ويا نقيصه حاصل مى شود اما درقسم دوّم بدون زياده ونقيصه حركت بوجود مى 


ايد. 


ص: زضارا 


نكته : تخلخل وتكائف به دوقسم حقيقى ومشهورى تقسيم مى شود؛ تخلخ وتكائف حقيقى آنست كه بدون اضافه شدن 
جيزى جسم اضافه حجم يبدا نمايد وبدون اينكه جيزى از آن كم شود حجمش كم كردد. اما تخلخل وتكائف مشهورى آن 
است كه بااضافه شدن جيزى به جسم اضافه حجم بيدا نمايد وبا كم جيزى از آن حجمش كم كردد مثلا ندّاف كه ينبه را مى 
زند اجزاى آن ازهم فاصله بيدا مى كند وهوا داخل آن شده ومتخلخل مى كردد ووقت كه هوا را خارج نماييم حجمش كم 
ومتكائف مى شودء اين قسم از تخلخل وتكاثف با نموٌ وذبول فرقش آن است كه درنموٌ وذبول زياده ونقيصه ازجنس موضوع 


است ولى درت< تخلخا وتكاثف زياده ونقيصه از جنسر موضوع ني لعفت د 
اشكال : حركت بين متضادين است وصغير وكبير متضادين نيستند. يس حركت درصغير وكبير نداريم. 
م 


مقدمه اوّلَ اين اشكال قبلا بيان كرديد» مقدمه دوم بيانش اين است كه درمتضادين بايد غايت خلاف داشته باشيم ولى صغير 
وكبير جون حد محدود ندارد نمى توانيم بككوييم بين شان غايت خلاف است؛ جرا كه صغير را مى توانيم صغير تر نماييم همين 


جواب اوّل : ما خود مان را خيل مقيد نمى كنيم كه حركت را حتماً بين متضادين بدانيم؛ بلكه آنجه كه درحركت مهم مى 
باشد دوامراست يكى اينكه مبداء ومنتها قابل جمع نباشند حال ممكن است غايت خلاف هم داشته ومتضادين باشند وممكن 
است غايت خلاف نداشته و تضاد هم نداشته باشند وديكر آنكه متحركك بين مبداء ومنتها يسيراً يسيراً حركت نمايد» بعبارت 
ديكر شى بين مبداء ومنتها 0 يسيراً تبدل بيدا نمايد. درهرجاى اين دو وي زكى باشد حركت است ودرتبدل كمى اين دو 
ويكى وجود دارد اولا تضايف دارند وصغيرمن حيث هوصغير با كبير من حيث هو كبير جمع نمى شوند وثانيا متحركك يسيراً 
ها ارسعرية كر امك جرس رك ابدق ونين بتر قا كم ودار 


ص: زفانا 


جواب دوّم : درجواب اوّل حركت را مشروط به تضاد مبداء ومنتها نديديم و كفتيم بين صغيرو كبير تضاد نيست ودرعين حال 


حركت است. دراين جواب تضاد را بين صغير وكبير اثبات مى كنيم. 


توضح مطلب : بين صغير وكبير جه تقابلى مى تواند باشد؟ كسانيكه تضاد را قبول ندارد مى كويد بين صغير وكبير تضايف 
است كه دراين صورت صغير وكبير با مقايسه درست مى شود واكر مقايسه نباشد صغير وكبير نداريم» وقت جيزى را نسبت 


جيزى ديكر مقايسه نماييم مى كوييم صغير است واكر همان شى را به جيز ديكر مقايسه نماييم كبير خواهد بود. 


ما قبول داريم كه صغير وكبير دربعضى جا تضايف دارد ولى بطور مطلق اين كونه نيستء بلكه دربعض جا بين شان تضاد 
است مثلاً در انواع نباتات وحيوانات صغير وكبير تضاد دارند يعنى درطبيعت اين طور است كه انسان هاى كوتاه قد داريم كه 
كوجكك تراز آن نيست وهمين طور انسان هاى بلند قدى داريم كه بلند تراز آن نيست» هر جند ممكن است باشد ولى 
درطبيعت نداريم» يا مثلاً اسب د ركوجكى وبزركى يكك اندازه اى دارد كه در طببعت كوجكك تر وبزركك تراز آن نداريم. 
يس درنبات وحيوان غايت خلاف داريم» مبداء ومنتها كه نامى وذابل باشد بين شان غايت خلاف است وتضاد دارند. بنابراين 
اكر تضاد را درحركت شرط بدانيم صغير وكبير تضاد دارند و مى توانيم ح ركتى از نمو به سوى ذبول وبالعكس وهمين طور از 
تخلخل به سوى تكاثف وبالعكس داشته باشيم. 


هاى اينى خواهد بود؛ جرا كه جيزى كه بز ركك مى شود مكان بزركك ترى رامى كيرد وجيزى كه كوجكك مى شود مكان 


ص: عم 


جواب : دليل ندارد كه درموضوع واحد دوتا حركت جمع نشودء يكك موضوع هم مى تواند حركت كمى داشته باشد وهم 
حركت اينى ويا هم حركت اينى داشته باشد وهم حركت وضعى. موجودى كه نموٌ دارد دوتا حركت دارد هم حركت اينى 
وهم حركت كممى. 


متن: قال الشيخ فى طبيعيات الشفاء: ٠‏ و الكم ففيه أيضاً حركه و ذلك على وجهين: 


ادها بإنادم تضاف فلم ن لها (ززاده)"المواضنوع أو تقصناة يقم التكل فبقمن ل زمخاطرتقصاة) المو ضوع و وشورن[موجوع) 


فق الأفووخ زحر لكان كناد بمينة تادز وتترصه سك :ووه )تناقة وهنا (خر كت سي دير لذو هوا 


وقد يكون(حركت دركم) لا بزياده تزاد عليه(موضوع) ونقصان تنقص منه(موضوع»» بل بأن يقبل الموضوع نفسه(يعنى بدون 
اضافه كردن جيزى يا كم كردن جيزى) مقداراً أكبر أو أصغر بتخلخل أو تكائف من غير انفصال فى أجزائه. 


و هذا(قسم ثانى) وإن كان يلزمه(حركت كمى) استحاله(تغيير) قوام و هى(تغييرقوام) من الكيف. فتلكك غير ازدياده(موضوع) 
فى الكم و نقصانه(موضوع) فيه(كم). 


ولأنّ هذه الحاله(نفس موضوع مقدارش كم يا زياد شود) سلوك من قوّه إلى فعل يسيراً يسيرأًء فهو(اين جنين سل وكى) كمال ما 
بالقوه قور كر كن كه قد وده كا ففان: نا لضكي و الكون اننا عماة يناو التدرعات كلها دين المع اكاك 


فنقول: أمّا ولا فلسنا نحن نتشدّد(سخت نمى كيريم) فى إيجاب كون الحركات كلها بين المتضادّات. بل إذا كانت أشياء متقابله 
لا تجتمع معاً وسلك الشّى ء من أحدهما إلى الآخر يسيراً يسيراً(مربوط به سلكك)»؛ سمينا الشَّىء متحرّكاً و إن كان لا تضادّ 
هناكك. 


على أن الشغير و الكبير الاضافق: اللنديق كشو كنا فى ما بينهما الثامن والذائل تسا الصغير و الكين الاضافى المطلق بل كانت 
الطبيعه جعلت للأنواع الحيوائيه و النباتيه حدوداً فى الضّغر و حدوداً فى الكبر لا يتعدّاهما(حدود صغروحدود كبر)» فيتحركك فى 
ما بينهما(احدصغروحدكبر) فيكون العظيم هناك (درمرز) عظيماً على الإطلاق و لا يصير صغيراً بالقياس إلى عظيم آخر فى ذلكك 
الموضوع(درآن نوع ازحيوان مثلا انسان ازنيم متركوجكك تر ودونيم متربزركك ترنيست وانسان كه مثلا از يكك مترشروع وبه 
دومتر مى رسد از صغرمطلق دور وبه كبرمطلق نزديكك مى شود).؛ و كذلك الضّ غير يكون صغيرا بالإطلالق. و إذا كان 
كذلكك(كه يكى اين طرف مرز باشد ويكى طرف ديككر مرز) لم يبعد أن يشاكل المتضادّات بل يكون متضاده. 


ص: م 


فإن قال قائل: إن التمو سج ركه فى المكان لأنْ المكان يتبدّل فيه: 


فالجواب: أنّه ليس إذا قلنا: إِنْ النموّ حركه فى الكم. (مدخول ليس:) فان ذلكك(حركت دركم بودن) يمنع أن يكون معه حركه 
فى المكان فإنّه لا يمنع أن يكون فى موضوع النموّ تبدّلان: تبدّل كم و تبدّل أين» فيكون فيه حركتان معاً) انتهى كلام الشيخ . 


تخلخل وتكاثف حقيقى داشتن يا نداشتن جسم بسيط 948/٠ /١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تخلخل وتكاثئف حقيقى داشتن يا نداشتن جسم بسيط 


بحث درحركت كمى داشتيم وكفتيم كه دردومورد وجود دارد؛ يكى نمو وذبول وديكرى تخلخل وتكائف كه مراد تخلخل 
ولكاللل تابنك 


درتخلخل وتكائف حقيقى اختلاف است كه داريم يا خير» كروهى مدعى است كه تخلخل وتكاثئف حقيقى داريم. 


دليل: هيولى كه قابليت محض است با صورت جسميه بالفعل مى شود ولى صورت جسميه عبارت است از قابليت ابعاد ثلاثه 
واندازه اش معين نيست وزماينكه جسم تعليمى آمده اندازه اش معين مى شود. يس اندازه را جسم تعليمى معين مى كند ولى 
از آنجاى كه جسم تعليمى عرض لازم جسم است هرجا صورت جسميه باشد اندازهى معين دارد» وهيولى كه قابليت محض 
است با صورت جسميه بزركك جسم برزكك را مى سازد وبا صورت جسميه كوجكك جسم كوجكك را مى سازد. 


هيولى كه صورت جسميه بزركك دارد وقتى آنرا از دست داد صورت جسميه كوجكك را كرفت متكاثئف مى شود وزمانيكه 
صورت جسميه كوجكك رااز دست داد وصورت جسميه بزركك را قبول كرد متخلخل مى شود. يس يكك هيولى داريم كه با 
وقتى صورت جسميه برزك را قبول مى كند متخلخل مى شود وزمانيكه صورت جسميه كوجك را مى يذيرد فشرده 
ومتكائف مى كردد. 


ص: /اوم 


جسم بسيط: آنجه كه بيان شد طبق قول مشهور است كه جسم مركب از هيولى صورت جسميه است ولى طبق قول شيخ اشراق 
هيولى را قبول ندارد ومى كويد جسم بسيط وهمان صورت جسميه است تخلخل وتكاثف درجسم توجيه ندارد؛ جرا كه 
هرجسم داراى مقدار معين است و هركاه آن مقدارش از بين برود جسم از بين مى رود يس تخلخل وتكاثئف درجسم بسيط 
معنا توجيه ندارد. اكربكوييم جسم بسيط مثل هيولى قابليت دارد كه با مقادير مختلف جمع شود وبا مقدار برزكك متخلخل وبا 
مقداركوجك متكائف مى شود نزاع دربسيط ومركب بودن جسم ويا دروجود وعدم وجود هيولى لفظى خواهد وحال آنكه 
نزاع حقيقى است. 


فخررازى: - مبناى كه بسيط باشد تواند تخلخل وتكائف داشته باشد؛ جرا كه جسم داراى امتداد است تواند 
حر جسم برمر بسيط باسك هم مى. و قو 9 جرا له جسم داراى ومى بو 


جزء داشته وجز وكل جسم بلحاظ طبيعت يكسان استء جنانكه جز آتش با كل آن بلحاظ طبيعت يكسان استء ولذا مى شود 
جزء را متصف كنيم به صفت كل وبككوييم جزء اندازه كل را دارد وبالعكس كل را متصف كنيم به صفت جزء وبككوييم كل 
اندازه جزء را دارد. وقتى كه جزء اندازه كل را داشته باشد متخلخل است وزماينكه كل اندازه جزء را داشته باشد متكاثف 


است. 


باتوجه به يكسان بودن طبيعت كل وجزء اتصاف جزء به مقدار كل وبالعكس فى نفسه جايز است ودرنتيجه تخلخل وتكائف 
هم ممكن استء البته ممكن است مانع خارجى وجود داشته باشد وما نتوانيم جزء را متصف به مقدار كل كنيم مثل وقتى كه 
جزء درضمن كل استء كه دراين صورت جنانجه جزء بزركك شود درحقيقت كل بزركك شده وما نمى توانيم بكوييم جزء 
اندازه كل را دارد. يس بايد اول جزء را از جزئيت بياندازيم واز كل جدايش كنيم آنكاه متصف كنيم به وصف كل مفروض 


اولا؛ يعنى وقتى كه تخلخل وتكائف رخ مى دهد سه جيز داريم: 


ص: ليان 


ا 0 
". جزء جسم وقتى كه فرض كرديم ولى جدا نكرديم؛ 

وتو تاو سان لمجي اسل املع رف بسك و اند كر 1 
رده حو عد ويف نه نذا د كا ب رفي ]و قرو سل لبوك 


اشكال: تساوى طبيعت جزء وكل حرف درستى استء اما طبيعت بماهو طبيعت درش مقدار نيست تابكوييم مقدار كل ومقدار 
جزءء واك ركل مقدار معين وجزء مقدار معين دارد امر غير از طبيعت دخيل است واكر غير از طبيعت مطرح است نمى توانيم 
كل را به جزء وجزء را به كل بركردانيم» تا بككوييم تخلخل وتكائف داريم. 


متن: وقد يتمسر كك فى إمكان التخلخل والتكائف بتركب الجسم من الهيولى و الصّوره؛ فإنّ الهيولى قابل محض يتوارد عليه 
الور و المقادير المختلفه من غير أن يقتضى(هيولى) معيّناً من ذلكك(واردات) بخلاف ما إذا جعل الجسمٌ بسيطاًء فإنّه(اشان) 
يختصٌ حينئذٍ (كه جسم بسيط)كل جسم بمقدار لا ينتقل عنه(مقدار)» إذ ليس له(جسم) من ذلكك(قابليت محض) ما للهيولى» و 
لاز اكرعيية و وجاك بيطا الس سر شيو عر ىا رالذااقه عه له رك و :فرق مدو ين البيولق :فنا القران لبن قن انيت 
الهيولى 'بل:فئ معناها(كة ابامى شود معنائ هيولى رابراى صووت حسميه درست كرد .يا خير). 


و أمَاما قاله الإمام: من أنه لا حاجه فى ذلككث(امكان تخلخل وتكاثئف) إلى إثبات الهيولى فإنّ الجسم إذا كان بسيط(تجتسية 
عبارت باشد از صورت جسميه تنها) كان الجزء و الكل متساويين فى الطبيعه. فجاز إنّصاف كل منهما بمقدار الآخر ما لم يمنع 
مانع» فالأنفال إلى :مقدان الك تخلك| و حكسة(ازمقذار كل نه مقدار عدم دكاتت 


ص: الجمارا 


ففيه: أن تساوى الطبيعه فى الجزء و الكل مانع عن أن يتعتّن لشى ء منهما مقدار ليمكن انتقاله من مقداره إلى مقدار الآخر. 


آيا تخلخل وتكاثف جسم بسيط ممكن است 955/٠7/١8‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عزع5نثلاماط ألا0لا. 

موضوع: آيا تخلخل وتكائف جسم سيط ممكن است؟ 

بحث دردليل داشتيم كه برامكان تخلخل وتكاثئف حقيقى ارائه شده بودء به اين صورت كه هيولى قابل محض است وقتى كه 
صورت كوجكك را قبول كند كوجكك است وزماينكه صورت جسميه بزركك را بيذيرد بزركك استء حال همان هيولى كه 


صورت جسمى كوجكك را يذيرفته جنانجه صورت جسمى بزركك را قبول كند متخلخل مى شود وجنانجه برعكس هيولى كه 


صورت جسمى بزركك را دارد صورت جسمى كوجكك را قبول كند متكائف مى شود. 


دليل فوق مبتى برمركب بودن جسم از هيولى وصورت است وكسانى مانند شيخ اشراق كه هيولى را قبول ندارند ومى كويند 


وتكاثف دارد. 


فخرازى: صورت جسيمه امتداد دارد وقابل قسمت است به اجزايى كه با كل داراى يكك طبيعت اندء ولذا جزء مى تواند كل 


باشد وكل مى تواند جزء باشد وقتى كه جزء به اندازه كل مى شود تخلخل روى مى دهد وزمانيكه كل به اندازه جزء مى شود 


تكائف رخ مى دهكد. 


لاهيجى: صورت جسميه كه داراى طبيعت واحد است نمى تواند جزء وكلش مقدار معين داشته باشد؛ جرا كه طبيعت تعين 
ندارد. يس درجاى كه مقدار معين مطرح است امر غير از طبيعت دخالت دارد واكر قائل شديم به بسيط بودن جسم وامر غير 
طبيعت را قبول نكرديم نمى توانيم بككوييم جزء وكل مقدار معين دارد» ومقدار جزء اكر به مقدار كل برسد تخلخل 
وبالعكسش تكاثف است. 


ص: 08 


شاهد از كلام شيخ: صورت جسميه مقدار مبهم استء بعبارت ديككر نفس مقدار استء اما اينكه اين مقدار جه اندازه باشد 
جسم تعليمى است كه تعيبن مى كند. بنابراين اك ركسى قائل شد كه غير از صورت جسميه جيزى نداريم نمى توانيم جزء وكل 
داشته باشيم؛ جرا كه جزء وكل تعيين دارد وتعيين بستكى به يكى از سه عامل دارد: 


١.خود‏ طبيعت اقتضاى تعين كند؛ 
".فاعل اقتضاى تعين كند؛ 


".قابل اقتضاى تعين كند. 


وقتى كه خود طبيعت را ملا-حظه كنيم نمى توانيم بكوييم اين طبيعت جزء است واين طبيعت كل؛ جرا كه طبيعت تعين ندارد 
وجزء وكل با تعين همراه است. فرض اين است كه غير از صورت جسميه جيزى نداريم يس فاعل كه اقتضاى تعيين كند وقابل 


كه اقتضاى تعيين كند هم نداريم يس كل وجزء نداريم جرا كه جزء وكل باتعين همراه است. 


فخررازى: تاوقتى كه جزء وكل فرضى است حرف شما درست كه جزء وكل نداريم ولى زمانيكه جزء فرضى را جدا كرديم 
خود همين جدا كردن تعين درست مى كند وجزوكل درست مى شود دراين صورت وقتى كه جزء به اندازه كل مفروض اولا 
شود تخلخا وزمانيكه كل ثانيا به اندازه جزء شود تكائف رخ مى دهد. 


لا-هيجى: اينكه مى كويد جزء مى شود به اندازه كلء مراد از كل جيست؟ آيا كل مفروض اولا است ويا كل ثانياء اكركل 
مفروض اولا مراد باشد كه جنين استء جزء جه منفصل وجدا شود وجه متصل ومفروض باشد نمى تواند به اندازه كل 
مفروض اولا شود؛ جرا كه كل مفروض اولا شامل جزء هم است ومشتل عليه نمى تواند با اندازه مشتمل باشد. 


ص: اام 


لاقال جره تاتوفق كد صل تعده كل متو فقاولا مشهمل رز آآن انقو تمن تواتتجرهانة انذازه كا “شود بكرا كد كردم 
بزركك شود كل مشتمل برآن هم بزركك مى شود ومشتمل عليه نمى تواند به اندازه مشتمل شود اما زمانيكه جزء منفصل شد 
ديكر كل مفروض اولا مشتمل بر آن نيست تا بككوييم كه جزء نمى تواند به اندازه كل مفروض اولا شود. 


لانا نقول: همان كونه كه كل مفروض اولاً شامل جزء منفصل نيست شامل جزء متصل كه متخلخل شده هم نيست» جرا كه به 
كل مفروض اولا دقت كنيم شامل جزء متصل است تا وقتى كه متخلخل نشده. اما زمانيكه جزء متصل متخلخل شد ديك ركل 
مفروض اولا شامل آن نيست تا بكوييم مشتمل عليه نمى تواند به اندازه مشتل باشد. 


بعبارت ديكر مشكل اصلى اين است كه جزء وكل نداريم؛ جرا كه جزء وكل همراه تعين است ودرمانحن فيه نه خود طبيعت 
مقتضى تعين است وفرض اين است كه عامل ديكر هم نداريم كه تعين را درست كندء واينكه فخرمى كويد جزء را وقتى كه 
جدا كنيم متعين مى شود خلاف فرض است. 

متن:قال الشيخ فى الاشارات: ١‏ وأمَا المقدار لو انفرد» ولم يكن هناكك(درباب نذا و طن مرحي تبن لالهو المقدا ريو 
تلكك الطبيعه هى واحده(د ركل وجزيكى است)» اغواب اناك تقض كلا وطن كل شب درك الفر ض(فرض انفراد) لا من 
نفسها و لا-من عله ولا من مقارنه قابل» فلا يجب(نبايد) أن يستحق شيئاً معيناً مما يختلف(مقدار) فيه(ما) حتّى نفس الكليّه و 
الجزئنه فليس يمكن أن يقال: لحقها(طبيعت مقدار) من غيرها شى ء _ بحسب إمكان(امكان درخود مقداربود) وقوه مّاانيروى 
فاعلى) أو صلوح موضوع(قابليت موضوع) _ لحوقاً سابقاًء ثم تبع ذلك (لحوق) ان صار ما هو كالجزء بحاله مخالفه) انتهى. 


ص: فض 


و أماقول الإمام: نعم(بله حرف شما درست است». لا بدّ فى ذلكك(تعين) من أن يصير الجزء منفصللا إذ مع كونه جزءا(وهمراه 
كل) يمتنع أن يكون على مقدار الكل ضروره(جون اكرجزء برزكك شود درحقيقت كل بزركك مى شود)» ففى "شرح 
المقاضد" المح نر دقة. 

والدل واحجهل زظ) أله لكي أذ ركوة المزاة سم الكل ذكل مقروقى أولة) عاغنا ما سوى هذا الوك الذى فرظ عبر رع اا 
وحينئذ(مراد ازكل جزء جدا نشده نيست بلكه كل مفروض اولا است) فلا أثر لاتصال الجزء و انفصاله فى ذلكك. فانّه(جزء) عند 
الفغياله أرقا لأ يمكع أن تصدير عدار غلى قداو الكل الشروقى اولك لاشكنان سعدا الك كل مفووقن اولةا عل قداو هذا 
الجع المتففيل أرقا 


لقال مقذا نهدا الك شسيل علق عقذار هذا الجر البقض]: حين كرية يله لاعن مقداره خرن كرته منصلا و ضيرور ده 
تخلخا". 


لأنا نقول هكذا الحال على تقدير اتصال الجزء أيضا فانْ الكل الاوّل مشتمل على مقدار هذا الجزء قبل صيرورته متخلخلا لا على 


مقداره حين التخلخل فتديّر. 


دليل اول بروقوع تخلخل وتكائف 95/٠7/١2‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: دليل اول بروقوع ‏ ذل وتكائف 


دليل برتخلخل وتكائف از طريق هيولى اقامه كرديم, به اين صورت كه هيولا قابل محض است وقتى كه صورت جسميه 
بزركك را قبول كند است وزمانيكه صورت جسميه كوجك را ببذيرد كوجك استء همين هيولا كه صورت جسميه كوجكك 


است. 


اشكال: كفتيد هيولى قابيل محض است وهيج اندازهى ندارد, اما با يذيرفتن صورت جسميه كوجكك كوجكك مى شود وبا 
قبول صورت جسميه بزركك برزكك مى شودء حال همين هيولى كه صورت كوجكك دارد اكر صورت بزركك را بيذير مى شود 
متخلخل وهيولاى كه صورت بزركك دارد جنانجه صورت كوجكك را قبول كند مى شود متكائف. طبق اين مبناى شما بايد 
بشود به هيولاى قطرى آب صورت جسميه بزركك به اندازه دريا بدهيم وبشود دريا وبالعكس به هيولاى دريا صورت كوجكك 


به اندازه ى قطره ى آب بدهيم وبشود قطره وحال آنكه بالوجدان جنين جيزى ممكن نيست. 


ص: إزشخرا 


جواب: بلحاظ فلسفى ممكن است به هيولاى كه درضمن قطره ى آب است صورت دريا بدهيم» هرجند ما تجربه اش نكرديم. 
علاوه براين هيولاى درضمن قطره ى آب اككر بخواهد تخلخل شود بواسطه ى قاسر استء جرا كه انتقال جسم از مقدارى به 


مقدار ديكر توسط قاسرء واكر هيولا به اندازه دريا نمى شود بخاطر عدم توانايى قاسراست. 
خلاصه: هدف بيان امكان تخلخل است كه بايكك مورد هم ثابت مى شود هرجند بخاطر مانع درجاى محقق نشود. 
دلايل خواجه بروقوع تخلخل: 


دليل اول: وقتى كه بطرى را وارونه روى آب قرار دهيم آب داخل نمى شود. اما اكر آنرا مكك بزنيم كه مقدارى از هواى آن 
خارج شود ودهنش را محكم با دست نككهداريم كه هوا داخل نشود و بعد وارونه روى آب قرار دهيم به آب داخل شيشه مى 


شود ومى آيد بالا. 
سوال: جرا آب به سمت با لاحركت مى كند وداخل بطرى مى شود وحال آنكه طبع آب اقتضاى حركت به بالا را ندارد. 
جواب: وجه بالا آمدن آب آن است كه خلاء محال است ولذا هواى باقى مانده متخلخل مى شود وزماينكه بطرى راروى آب 


قرار مى دهيم بدليل برودت طبيعى آب هواى داخل بطرى متكائف مى شود ومقدار از بطرى خالى وجون خلا محال است آب 


سوال: درتجربه ى فوق وتخلخل وتكائف كه بيان شد دوتا قسر وجود دارد؛ يكى تخلخل هواى داخل شيشه به قسر قاسر 


وقتى بطرى را روى آب قرار مى دهيم قاسر هوا را متخلخل نكّه نمى دارد كه نياز به قسردوم نباشد؟ 


ص: عرم 


جواب: قسر آب به بالا رفتن آسان تر است از قسرهواى داخل شيشه برتخلخل وطبيعت راهى را انتخاب مى كند كه آسان 


باتوجه به آنجه كه ببان كرديم بالارفتن آب بخاطر تكائف آب نيست تا اشكال شود كه طبق اين مبنا اكر بطرى را روى آب 
حار بككذاريم نبايد آب بالا برود وحال آنكه تجربه خلاف آن را نشان مى دهد. 


متن: و أمّا الا-عتراض: بأنّه لو جاز ذلك(هيولا را با صورت جسميه بزركك كنيم) لجاز أن يصير القطره على مقدار البحر و 
بالعكس (جايز است كه قطره به مقدار دريا شود). 


فأجيب: بعد تسليم استحاله ذلك بأنّ انتقال الجسم عن مقداره يكون لامحاله بقاسر فجاز أن يكون للقسر حدّ معيّن لا يمكن 


تجاوزه(حدٌ). 

وبالجمله: فالمقصود بيان إمكان التخلخل و التكاثف و هو لا ينافى الامتناع فى بعض الصّور لمانع؛ هذا. 
ولا يخفى: أن الوقوع على الصبحه(امكان). 

والمصنّف أورد من أدلّه وقوع التخلخل و التكائف وجهين: 


الأول أن القارووم العايقة الزابي تك على الماء( واووقةا ك3 اشنه شووير ات )قلا ندكليا مدا قاذ ااضة مقا فوا واشند 
راسها بالاصبع بحيث لا يتّصل برأسه هواء من خارج ثم كبت عليه دخلها. 


وما ذلك لخلأ حدث فيها بامزاج المصّ بعض الهواء او كله منها ضروره امتناعه كما مرّ كيف و لو كان الخلا جائزا فما الَذى 
يقسر الماء على الدّخول و هو لا يميل بطبعه الى فوق. بل ذلكك انما هو لان المصّ اخرج بعض الهواء و احدث فى الهواء الباقى 
تخلل بحيث شغل مكان الخارج أيضا لثلا يلزم الخلأ حيث ليس هناكك شىء يدخله بسهوله سهوله التخلخل ثم اوجد فيه البرد 
اللذق فقن طبحه الماء تكانها قضخر ححمةه او عاد الهواء النستلهل بطبعه إلى مقنداره الأول تحيت ارتفغت القتروره لوحود ها 
يدخلها بسهوله و هو الماء فانٌ قسره على الميل الى فوق اسهل من قسر الهواء على التخلخل كما لا يخفى على التأمّل و الطبيعه ما 
دام تجد سبيلا اسهل لا تعدل الى غير الاسهل فدخلها الماء للا يلزم الخلاء. 


ص: هاور 


وبهذا التقرير يندفع ما اورد على هذا الوجه من ان دخول الماء لو كان لاجل التكاثف الحاصل من برده لكانت القاروره 
المذكوره اذا كتب على الماء الحارٌ لم يدخلها و لتجربه شاهده بخلافه فتدبّر. 


والى هذا الوجه اشار بقوله لدخول الماء القاروره المكتوبه عليه اى على الماء. 


دليل دوم برتخلخل 15/7/19 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 إع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: دليل دوم برتخلخل 


بحث درحركت كمى داشتيم كه يكك قسم آن تخلخل وتكاثف است. خواجه براى اثبات تخلخل وتكاثف دودليل اقامه كرده 
استء كه دليل اولش را خوانديم. 


دليل دوم: شيشه ى بر آب كه درش كاملا بسته باشد تا هوا داخل آن نشود وقتى كه روى آتش قرار دهيم كم كم داغ مى 
شود ودرنهايت مى تركد؛ حرا كه آبش متخلخل مى شود ومى خواهد جا باز كند ودرنتيجه برشيشه فشار وارد مى كند وشيشه 


برعكس جنانجه آب داغ را داخل شيشه قرار دهيم درش را كاملا ببنديم وقتى كه سرد شود حجم آب كم مى شود وشيشه 
كمى خالى مى شودء علتش اين است كه آب متكائف مى شود. 


قسم دوم حركت كمى نمو وذبول استء كه هم با سمن وهزال فرق دارد وهم با وورم. 

فرق نمو وسمن با ورم: نمو وسمن از دياد طبيعى بدن است ولى ورم ازدياد غير طبيعى بدن. 

فرق نموبا سمن: نمو وسمن كه از دياد طبيعى بدن اند» سه تا فرق دارند: 

.١‏ نمو ازدياد اجزاى اصلى بدن است ولى سمن جنين نيست بلكه اجزاى ديككرى دركنار اجزاى اصلى قرار مى كيرد. 
ص: 73/2 


توضيح مطلب: وقتى كه انسان غذا مى خود بعد از قرار كرفتن درمعده فعل وانفعالات درغذا روى مى دهد واجزاى غذا شبيه 
عضو غذا كير مى شود دراين صورت كه جاذبه شروع به جذب مى كند واجزاى غذا را به سمت اجزاى اصلى _ كوشت» 
خوق واسعحوان _ جذب .مى كنده: جال اكر انسان درحال وشد باشد احرائ غذا كيرجا باز مى كيد وعداى غذاى دراجرائ 
غذا كيروارد مى شود ونمو بوجود مى آيدء اما جنانجه انسان درسنين رشد نباشد يا انسان مريض باشد اجزاى غذا كيرد جا باز 


نمى كند واجزاى غذا دركنار اجزاى اصلى واقع مى شود واجزاى فرعى را تشكيل مى دهد وانسان جاق مى شود. 


". نمو ازدياد بدن دراقطار ثلاثه _ طول» عرض وعمق _ است ولى جاقى ازدياد بدن دردوجهت است؛ از دياد درعرض ويا 


عمق تنها ويا عرض وعموق است. 
". نمو درسنين رشد اتفاق رخ مى دهد ولى جاقى درهرزمانى اعم از نوجوانى» جوانى وبيرى اتفاق مى افتد؛ 
*. نمو درهرانسانى غايتى دارد وطبيعت شخصى انسان آن غايت را قصد مى كند» ولى جاقى غايتى ندارد. 


فرق ذبول با هزال: نمو عكس ذبول است وهزال عكس سمن ولذا جهار تا فرق را با هم دارند:١.‏ ذبول انتقاص اجزاى اصلى 
وعمق _ است ويا دريكك جهت _ عرض يا عمق _؛ ". ذبول در زمان شيخوخت رخ مى دهد ولى هزال درهرزمانى ممكن 


است؟ 8. ذبول غايتى دارد ولى هزل غايتى ندارد. 


ص: وخر 


متن: الثانى: أَنْ الآنيه إذا ملثت ماءً و سد رأسهاء ثم أغليت فعند الغليان تنصدع(صداى ازشيشه بلند مى شود) وتنشق تلكك الآنيه 
و ما ذلكك إِلَا لأنّ الغليان يفيد تخلخلاً فى الماء و(عطف تفسيرتخلخلا...) ازدياداً فى حجمه بحيث لا تسعه(ماء) الآنيه فينصدع. 


و إليه(دليل دوم) اشار بقوله : و تَصَدّع ؛ أى و لتصدّع الآنيه عند الغليان. 
هذان الوجهان بيان للاعتبار الاوّل(يعنى تخلخل وتكاثئف). 
وأمًا الاعتبار التانى: فأشار إلى بيانه بقوله:وحركه؛ أى و لحركه اجزاء المغتذى(اجزاى غذا كير) فى جميع الاقطار على التناسب . 


إن حركه أجزاء المغتذى فى الأقطار ليحصل فى منافذها أجزاء الغذاء يستلزم حركه المغتذى فى الأقطار فى مقداره لامحاله» و 
هو المراد من النموٌ فإِنّه عباره عن إزدياد حجم الجسم بما ينضم إليه(جسم) و يداخله(جسم) فى الطول و العرض و العمق على 
نسبه يقتضيها(نسبه) طبيعه نوع ذلك الجسم(مثلا طبيعت زرّافه اقتضا مى كندكه طولش خيلى زياد باشد) وهذا هو المراد من 
قولة:/فى جميع الاقظار على الساست) ويقابله(نهو) الذبول:وتثولةبول) التقاص حم الجسم يسيبما يتفض هنة فى الأقطاز 
الثلاثه على نسبه طبيعيه. 


وقافعا بدا وليه بلقو ون لديز لزنا كتقانا كر روماه النقندا رن محقم ]أن لحيو ظلى ناس اطع لكو لاق 
لاتناسب) فى جميع الأقطار و هو الش.منء فإنّهِ لا يكون فى الطول على تلكك النسبه أيضاً لا يختصٌ بوقتٍ معن و لا يكون 
له(سمن) غايه ما يقصدها الطبع بخلاق الثم :او بقابلة (سكمن ) الهزال فيكو التقاضا طي لكو الا جيه الأطان فارقاة 
الك الاو لديو 


و تحقيق الفرق تخصيص النموّ و الذّبول بالأعضاء الأصابه(يعنى نمووذبول مربوط به اجزاى اصلى است) و السمن و الهزال 
بالغير الأصاه(يعنى سمن وهزال مربوط به اجزاى غير اصلى است». فإِنّه إذا ورد على الجسم ما(اجزاى غذايى) يزيد فى 
مقداره(جسم) فإذا أعدقت الزيادم ستافدا فى الأضلء دخات فتها وتغعية: نظي الأضل (اجراي اضلكق )بو اتذفءت الأخراء إلى 
جميع الأقطار على نسبه واحده فى نوعه(جسم) فذلك هو النموٌ. و زوال م(اجزاى غذايى) يزيد فى مقدار الجسم بسبب انفصال 
تلكك(اجزاى زياده) الأ-جزاء عن اجزاء الأصل هو(انفصال...) الذبول. وإذا لم يقو الغذاء(اجزاى غذايى) على التفريق 
للاجزاءالاصليِه و النفوذ فيها كما فى الشيخ(ييرمرد) إذا صار سميئاًء فإِنّ أعضائه الأصليه قد جمّت(خشكك شده) وصلبت فلا 
يقوى الغذاء على تفريقها و النفوذ فيهاء بل ينضعْ (اجزاى غذايى) إليها من غير أن يتحرّك الأعضاء الأصلته إلى الزّياده و إن كان 
الجسم متحرّكاً إلى الزياده فى الجمله. فذلك(جواب اذا) هو السمن و انتقاصه(اجزاى غذايى) هو الهزال. 


ص: لذ 


وأمًا الورم: فهو زياده غير طبيعيه فلا يشتبه بالنم. 


اشكال فخر برنمو وذبول 56/٠7/٠١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: اشكال فخر برنمو وذبول 


بحث درنمو وذبول بود كفتيم كه اجزاى غذايى نفوذ مى كند دراجزاى اصلى وبدن رشد مى كند ورشد بدن حركت كمى 
اسثء هرجند حركت اجزاى غذايى به سمت اجزاى اصلى ونفوذ درآن حركت اينى است ولى وقتى نفوذ صورت كرفت وبدن 
رشق 8# ذاش كك كب صورت ع كبرق بعبارت دوكر رشه مدان عدر كت كو ست 


اشكال فخروازى:اجزاى غذابى تهو نمى كند همين طور اجزاى اضلى» يلكه اجؤزاق غذايى ذركنار اجزائ اصلى قرار مى كيرة 


يا دراجزاى اصلى نفوذ مى كند ودرداخل اجزاى اصلى قرار مى كيرد» اما حجم هيج كدام اضافه نمى شود. 
درذبول اجزاى اصلى باقى است واجزاى غذايى ازبين مى رود يكك مجموعه باقئ اسث ومجموعة ى ديكر ان نين مى رود 


اكردوجسم دركنار هم قرار كيرد وه ركدام مقدارش باقى باشد اين حركت دركم نيست حركت دركم آن است كه كممى 


ازبين برود ومقدار ديكرى بوجود بيايد» ودرنمووذبول تبدل دركم اتفاق نمى افتد يس نمو وذبول حركت كمى نيست. 


ودرآن تفوذ مى كنكد ابه ابن صوزت كد اكر اجراق اصلى كوشت باشد اجزاق غذابى كه درآن نفوذ مئ كند كوشت است 
وسفاتعة ازت اى اعدن ‏ اعفواة باش اعراى عنذاى كدالفوة مى كبد اسعغ را انث وس انراق دان ,ا الجزاك اعبل 


وبوجود آمدن اتصال ومقدار ديكر حركت درمقداراست. 
ص: 7/4 


درذبول همان حجم كه بوجود آمده است كم كم از بين مى رود وحجم بدن كوجكك تر مى شود وتبدل حجمى حركت كمى 


است. 


ان قلث: درست كه با ال بين رفتن اتصال وبوجود آمدن اتصال ديكر مقدار عوض مى شود وتبذل مقدار خحركت كمي اسح: 
ولى حركت موضوع ثابت مى خواهد ودرمانحن موضوع ثابت نداريم؛ جرا كه با نفوذ اجزاى زائد يا اجزاى غذايى دراجزاى 
اصلى همان كونه كه مقدار قبلى از بين مى رود ومقدار جديد بوجود مى آيد جسم قبلى كه موضوع مقدار بود هم ازبين مى 
رود وجسم ديكرى بوجود مى آيد يس دومقدار برموضوع واحد وارد نمى شود وحال آنكه درهرحركتى بايد موضوع ثابت 


داشته باشيم. 


قلنا: درجسم دوحيث ودولحاظ داريم؛ بلحاظ اينكه داراى مقدار جاص دارد جسم خاص است و بلحاظ آنكه هرجسمى با 
صورت نوعيه همراه است هرجسم نوع خاص از جسم است مثلا جسم حيوانى است يا جسم نباتى ويا جسم انسانى» حال آنجه 
موضوع حركت است جسم بلحاظ دوم است كه ثابت است مثلا جسم حيوان از اول تا اخر جسم حيوان است وآنجه كه تبدل 
بيدا مى كند جسم بلحاظ اول است. 

متن:ثم إن فى كون النموّ و الذّبول حركه فى الكمّ إشكلاً مشهوراً عن الإمام الرازى قد استصعبوه جداً. و تقريره: أن الاجزاء 
الاصلته و الزائده فى المعتدى(جسم غذا كير باق كلّ واحدٍ منها على مقداره الى كان عليه. فليس هناكك زوال كم و حصول 
كم آخر على ما هو المراد من الحركه الكميّه بل انضياف مقدار إلى مقدار او انتقاصه(مقدار) عنه(مقدار). 


ص: ا 


والجواب عنه: أن الأجزاء الزائده تصير متّصله بالأجزاء الأصلبه لتشتبهها(اجزاى زائد) بها(اجزاى اصلى) حقيقه ونفوذها(اجزاى 
زائد) فى منافذها(اجزاى اصلى) على ما عرفت» فكذلك مقاديرها بمقاديرها و المقدار مما ينعدم بالاتصال و الانفصال على مامرٌ 


مقدار آخر. 


فإن قلت: نعم لكن موضوع المقدار _ أعنى: الجسم _ أيضاً كذلك(مثل دومقدار است»» فيلزم انعدام الجسمين اللَذين كانا 
موضوعين للمقدارين و حدوث جسم واحد موضوع للمقدار الواحد فلا يمكن توارد المقادير على موضوع بعينه» و هو(موضوع 
معي ها لايد سيف البعر كاك كليا: 


قلنا: موضوع حركه النّمو ليس هذا الجسم(جسم شخصى) مثلاً بما هو شخص من الجسم بما هو جسم بل بماهو شخص من 
النوع(يعنى بدن) الى هو تحت الجسم و الصُوره النوعتّه لكونها مقوّمه للصوره الجسميه متقدّمه عليها بحسب الوجود تقدّماً 
بالّات فالجسميه معتبره فى هذا الشخص بما هو مادّه لا بما هو صوره. فيجوز توارد الجسميات على هذا الشخص من الْنُوع مع 
بقائه(هذالشخص) بما هو شخصٌ من النّوع وان لم يكن(هذالشخص) باقياً بما هو شخص من الجسم بعينه (قيد باقيا». 


آيا سمن وهزال حركت كمى دارند؟ 955/٠7/1١‏ 
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بحث درنمو وذبول داشبم فخررازى اشكال كرد كه درنمو وذبول حركت اتفاق نمى افتد بلكه درنمو اجزاى غذابى دركنار 
اجزاى اصلى ويادراجزاى اصلى قرار مى كيرد ودرحقيقت دومجموعه دركنار هم قرار مى كبرد ودرذبول اجزاى زائد از بين 
مى رود يس ازدياد وانتقاص دراجزا صورت نمى كيرد. درجواب كفتبم كه درنمو اجزاى غذابى دراجزاى اصلى نفوذ مى كند 
وبدلبل مشابهت واستحاله جز اجزاى اصلى مى شود ومقدار اجزاى اصلى زباد تر مى شود ودر ذبول اجزاى اصلى كم كم 


تحلبل مى ورد يس نمو از دياد در اجزاى اصلى وذبول انتقاص اجزاى اصلى است واز دياد وانتقاص حركت كمى است. 


ص: يل 


ان قلت: درست كه بانفوذ اجزاى غذايى دراجزاى اصلى اتصال أن از بين مى رود وبا استحاله اجزاى غذايى دراجزاى اصلى 
اتصال ومقدار ديكر بوجود مى آيدء اما همان كونه كه مقدار تبديل به مقدار ديكر مى شود موضوع دو مقدار كه جسم است 
هم تغيير مى كند؛ مثلا همان كونه كه اجزاى مقدار كوشت تغيير مى كند خود كوشت هم تغيير مى كند وهمان كونه مقدار 


استخوان تغيير مى كند خود استخوان هم تغيير مى كندء درحاليكه هرح ركتى نياز به موضوع ثابت دارد. 


قلنا: موضوع حركت درمقدار جسم بماهوجسم يا صورت جسميه نيست بلكه موضوع حركت درمقدار جسم بما انه نوع استء 


بعبارت ديكر موضوع حركت فردى از جسم نيست بلكه فردى از بدن استء فردى از نوع مثلا حيوان است. يس موضوع فردى 


از نوع است وآنجه كه تغيير مى كند فردى از جسم است. 


ان قلت: درهرح ركتى شش جيز نياز است؛ مح ركك,. متح رككء مسافتء مبداء منتهاء وهمان كونه كه درجاى خودش بيان شده 


درحاليكه محركك غير از متحركك است. 


قلت: محركك ومتحركك يكك جيز نيستند» متحركك فردى از نوع استء يا جسم بما انه نوع است ومحركك صورت نوعيه است» 
بعبارت ديكر متحركك بدن است ومحرك صورت نوعيه بدن وبدن غير از صورت نوعيه بدن است؛ جنانكه درحرك مكانى 


مثلا سنكك متحركك است وصورت نوعيه ى آن محرركك است. 
ان قلت: اكر موضوع حركت صورت نوعيه باشد صورت نوعيه كلى است وكلى نمى تواند حركت كند. 


ص: زذنن 


قلت : موضوع فردى از نوع است نه نوع بماهو نوع كه كلى است. 


سوال: كفتيم كه نمو از دياد اجزاى اصلى بدن است وذبول انتقاص اجزاى اصلى بدن واز دياد وانتقاص كم اند يس نمو 
يا حركت كمى ندارند؟ 


شارح مقاصد ومواقف: سمن كه از دياد اجزاى زايد است هم خودش حركت كمى دارد وهم حركت كمى بدن محسوب مى 


شود وهزال تحليل رفتن اجزاى زايد است هم خودش حركت كمى دارد وهم وحركت بدن است به سوى انتقاص. 


لاهيجى: از آنجه درفرق نمو وذبول با سمن وهزال كفتيم واشكال وجواب كه بعدش آمد روشن مى شود كه سمن وهزال نه 
حووقع كدر 25 كد | وكوك نر كت كمي رن اعون من جل كلاسكر ا كسد ر عفن مويل اجراى نذا فى لل ]كةو يق 
كند واستحاله مى شود ولذا خود اجزا حركت كمى دارند وبدن كه متقوم به اجزاى اصلى است هم حركت دارد. اما درسمن 
اتقراق غنقااق ذو ادر ان واحد تو كمى كنف الكدين ١‏ متتدر ككان دراي اند فلن قراس كبرددو اعواق تراه كيف رأ 
بوجود مى آورد يعنى جربى به جربى اضافه مى شود يس خود اجزاى زايد حركت كمى نمى كند ومقوم بدن هم نيست يس 
بدن هم حركت كمى نمى كند. 


متن:و لا ينافى ذلكك(فرد ازنوع موضوع حركت باشد) كون الصوره النوعيه مبدأ للحركه لا موضوعاً لهاء إن الفرد من النوع غير 
الصّوره النوعته ولا يلزم أيضاً كون الموضوع هو الْنَوع بما هو نوع الذى ليس إِلَا كليَاً كما قد يتوهّم كل من هذين(دواشكال). 


ص: إرثثين 


وإلى ما ذكرنا(موضوع حركت فردى ازنوع است) يشير كلام الشّيخ فى "طبيعيات الشفاء " على ما سننقله عن قريب (ص 607). 


وظهر مثا ذكرنا: أن الّ.من و الهزال ليسا من الحركه الكميّه على ما توهّم شارحا "المقاصد" و "المواقف" و غيرهما. فإنّ 
الشجراء الزائدة ليست مقومه الشخص:ء و لادهي (لجزا زاند) متضله بالأجزاء الاضاتة المقوّمه اتضال الأجواء الغذائيه لها(اجزاء 
اعليه) بها(اخزاء اصلية) قلس مقدارها( جراد زاقه) جراء عن مقدان الأجراء الأصنه قاذ يدل براقت (قداراجراء زاقق) و 
نقصانه(مقداراجزاء زائد) مقدار الموضوع الى هو الشخص أصللا. ولا أيضاً هى _ أعنى: الأجزاء الزائده _ متَصِلةٌ بعضها 
بعقى اتصاك: الأجزاء الغذاعه:بالمغتدى الأصلى ليكون هن (لجزاء وائد) شخصا على حده موضوعاً لنقدارها الزائد و الناقص »بل 


فق (الحواء و اكد ) عراب متقيهة عكبها إلى يعض نه عي هال حتش أضاة فلع 
حركت درمقوله ى كيف 98/٠7/17‏ 

0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: حركت درمقوله ى كيف 


بحث درمقولاتى داشتيم كه درآنها حركت واقع, بيان كرديم كه دركم حركت واقع مى شود وحال مى يردازيم به بيان حركت 
دركيف. 


خواجه: حركت كيفى قابل انكار نيست؛ جرا كه ما مى بينيم كه مثلا بركك درخت كم كم زرد مى شود ويا آب سرد وقتى كه 


روى حرارت قرار كيرد كم كم كرم مى شود ويا غوره انككور كم كم از سبزى به سرخى و سرخى به سياهى مى رسد. 


فخررازى: ممكن است استحاله از بروت به حرارت وبالعكس تدريجاً نباشد بلكه انتقال هاى دفعى يشت سرهم باشد ولى جون 
سكون بين انتقالات خيلى كم است ما متوجه نمى شويم. 


ص: 785 


تفتازانى: درجاى كه حركات كمى وكيفى انجام مى كيرد قطعات وجود دارد ومتحركك درحقيقت اين قطعات را طى مى كندء 
مثلا رنكك زرد هردرجه اش نوع مستقل است كه با درجه قبل وبعدش كه انواع ديكراند رابطه ندارد هرجند درظاهر بيوسته 
بنظر مى رسد. جنانكه وقتى كه خاك را درآزمايشكاه تبديل به آب مى كنيم ويا آب را تبديل به هوا وهوا را بتديل آتش مى 


كنيم تبديل دفعى است؛ جرا كه حركت درجوهر جايز نيست. 


لاهيجى: اتصال كم وكيف كه مشهود استء مثلا رنكك سبز و زرد مراتب دارد كه بهم بيوسته است ومرتبه ضعيف رنكك سبز 
وكيف مراتب بهم بيوسته ومتصل دارد ونمى شود از انتقال دفعى جوهر به جوهر ديكر نتيجه كرفت كه مراتب كم وكيف 


اتصال ندارند ومثلا انتقال از مرتبه كيف به مرتبه ديككر كيف ويا از نوع كيف به كيف ديككر هم دفعى است. 


اصحاب كمون وبروز: هرجيزى درهرجيزى وجود دارد؛ مثلا-دراين آب هم حرارت است هم بروت» هم ترشى است وهم 
شرينى و... وقتى كه شرايط فراهم شود آنجه كه كامن بود بارز مى شود. يس جيزى بيرون ازشى نيست كه با حركت آنرا 


بدسثتث آورد. 


خواجه: كمون وبروز مخالف آنجيزى است كه ما مى بنيم وتجربه نشان مى دهدء مثلا اكر آب هم حرارت داشته باشد وهم 


ص: كن 


لاهيجى مثل هميشه براى مطالب كه بيان مى كند شاهد از حرف ابن سينا مى آورد. 


ابن سينا: حركت در كيف روشن استء اما برخى بجز حركت در كيف محسوس حركات درساير انواع كيف _ كيف نفسان» 


كيف استعدادى وكيف مختص به كم __را قبول ندارد. 


كيف نفسانى: تمام انواع كيف نفسانى را مى شود تحت دوعنوان حال وملكه قرار دارد وحال وملكه مربوط به نفس است كه 


حركت ندارد يس درحال وملكه حركت وجود ندارد. 


كيف استعدادى: قوه ولا قوه وصلابت ولين و... تابع اعراضى است كه عارض موضوع مى شود. عرضى برموضوع عارض مى 
شود وموضوع بااين عرض معروض مثلا لين مى شود وبعد موضوع با لين موضوع مى شود براى عرض ديكر وهكذا يس 
موضوع ثابت نداريم وحال آنكه درحركت نياز به موضوع ثابت است. 


كيف مختص به كم: كيف هاى كه اختصاص به كم مثل اشكال و... عروض شان برماده دفعى است. 

اناميفاء كنبا كس كز ما غروهن لسكا وق امك وزيوده الس امكورانها حدس كويد ووه امف كد الا يها 
متن: و (مبتدا:) وقوع الحركه فى الكيف (خبر:) للاستحاله المحسوسه كما يشاهد من استحاله الماء من البروده الى الحراره و 
بالعكس, و انتقال الحِضْرم(غوره انكور) من الخضره إلى الحمره و منها(حمره) إلى السواد. و كذا من الحموضه(ترشى) إلى 
الحلاءوه كل ذلكك(جه تحول آب از برودت به حرارت وجه انتقال از خضره به سواد) يسيراً يسيراً و يحصل القطع بأنّ 


ذلكك(استحاله) على ما يشاهد من غير أن يكون تلكك الانتقالات فى آنات بينها أزمنه قصيره لا يشعر الحسٌ بهاء كما توهمه 
الإمام. 


ص: كلا 


وأمّرا ما تمي كك به شارح المقاصد لنفى الحركه الكميّه و الكيفةٍه: «من أن ما بين المبدأ و المنتهى من مراتب الكميّات او 
الكيفييات متمايزه بالفعل» فينتقل الجسم من كل منها (متعلق ينتقل:)إلى آخر دفعه كما فى صيروره الأرض ماء ثم هواء ثم نار مع 
الاتفاق على أن ذلكك ليس حركه جوهريّه) ففساده مما لا يخفى. 


نعم» يتوقف بيان الاستحاله على إبطال مذهب الكمون و البروز على ما مرّ فى مبحث المزاج. 


وأشار المصئف الى ذلككث(ابطال مذهب كمون و...) بقوله : مع الجزم ببطلا-ن الكمون و البروز لتكذيب الحسٌ لهما. فإِنّه 
لوكانت الأسجزاء الحارّه كامنه فى الماء البارد. لوجب أن يحسٌ بالحراره من أدخل بيده فيه ولا أقلّ من أن يجد التفاوت بين 
طاهو ةو اطنه اليس ل ها 


وقال الشيخ فى "طبيعيات الشفاء": «وأمّرا كون الحركه فى الكيف فذلك ظاهرٌء لكن فى الئاس من لم ير الحركه فى أنواع 
الكبق كلها إثافق الصتت النسوف إلى الحواق + فقال: 


أمَا نوع الحال و الملكه فهو(نوع) يتعلق بالتفس و ليس موضوعهنوع) الجسم الطبيعى (بلكه موضوع آن نفس است). 


وأمّرا القوّه و اللداقوّه و الضّ لابه و اللين و ما أشبه ذلكك فإنّها تتبع أعراضاً يعرض للموضوع و يصير الموضوع مع بعض تلكك 
الأعراض موضوعا لهاء فلا يكون حينئذ الموضوع للقوّه هو بعينه الموضوع 


لعدم القوّه و كذلك الحال فى الصَلابه واللين. 
وأا الاشكال و ما أشبههاء فإنّها نما توجد فى المادّه الّتى يقبلها دفعه(قيد توجد).ء إذ لا تقبل التشدّد و التضعّف. 
ولأ أدرى 5 بقولون ف الاتساءو الاسفاية و غير ذلك (ما صصيل دوسا حاشيه). 


ص: ا 


انواع حركات كيفى "99/ 1/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: انواع حركات كيفى 


ندارند. ابن سينا از قول را نمى يذيرد واز اشكالات ياسخ مى كويد. 


جواب ابن سينا: 


١.حركت‏ د ركيف مخصوص به كم: جككونه حركت دركيف مخصوص به كم را انكار مى كند وحال آنكه وقوع حركت 


درانحنا واستقامت روشن استء شى منحنى به تدريج مستقيم مى شود وبالعكس شى مستقيم انحنا را به تدريج مى يذيرد. 


اعر كس رق اقران :راسو اكت لفسال متمق يوس كعانى اكرك يص ومو قرع لبن كنك يكل غلم بواراده كه 
موضوع آن نفس استء جه بدن باشد مثل كبود شدن بدن هنكام ضربه ديدن وجه نفس وبدن هردو باشد مثل سرخ شدن 
صورت هنكام خجالت كشيدن. جرا كه تعريف حركت برآن صدق مى كندء هم نفس متصف مى شود به كمال اول لما 
بالقوه من حيث هو بالقوه وهم بدن جنين وصفى را مى يذيرد. يس اينكه كفتيد موضوع كيف نفسانى نفس است ونفس ثابت 


است ونمى تواند به حركت شود صحيح نيست. 


*.حركت دركيف استعدادى: كفتيد دركيف استعدادى حركت نيست جرا كه موضوع باقبول صفتى موضوع مى شود مثلا 
براى صلابت و با قبول صفتى ديككر موضوع مى شود براى لين مثلا خاك باقبول رطوبت موضوع لين است وهمين خاك 


مرطوب با قبول حرارت موضوع صلابت است يس ما موضوع ثابت نداريم وحال آنكه حركت موضوع ثابت مى خواهد. 


ص: 11 


جواب نقضى: درنمووذبول هم بيان شما مى آيد؛ جرا كه موضوع نمو اجزاى اصليه ى بدن است واجزاى اصليه بعلانوه ى 
اجزاى غذايه موضوع مى شود براى ذبول يس بايد دراين جا هم حركت نباشد وحال آنكه شماحركت نمووذبول را قبول 


داريد. 


جواب حلى: عوض شدن عوارض موضوع را عوض نمى كند؛ جرا كه موضوع فردى از نوع است وفردى از نوع ثابت استء 
بعبارت ديكر موضوع حركت جسم بلحاظ داشتن صورت نوعيه است وصورت نوعيه تغيير نمى كند يس موضوع ثابت استء 
بله كاهى موضوع شدن اين فرد يا اتصافش به موضوع بودن بستكى به صفت دارد وكاهى جنين نيستء اما درهرصورت ذات 
موضوع ثابت استء. بعبارت ديكر كاهى ممكن است ذات كه موضوع است براى اتصاف به موضوع بودن نياز به صفت داشته 
باشد واين منافات ندارد كه ذات موضوع ثابت باشد؛ جرا كه اين صفت نقش اعدادى دارد وموضوع با يذيرفتن آن بالفعل 


موضوع مى شود وشى با از بين رفتن معد ويا تغيير معدات تغيير نمى كندء بله جنانجه صفت بعنوان قيد موضوع يا شرط براى 


موضوع باشد باتغير صفت موضوع هم تغيير مى كند ولى صفت قيد يا شرط موضوع نيست. 


مثال(١):‏ خاكك با يذيرفتن رطوبت موضوع لين است وبا يذيرفتن حرارت موضوع صلابت. يس خاكك موضوع است وخاكك 
هم ثابت است هرجند وصف آن كه رطوبت وحرارت است تغييرمى كند. بعبارت ديكر جسم كه صورت نوعيه خاكى را دارد 
ثابت است هرجند وصف آن تغيير كرده است وآنجه كه موضوع است جسمى است كه صورت نوعيه ى خاكى را دارد. كه 


ثاست است. 


ص: 521 


مثال(75): شاخه ى درخت موضوع است براى انحنان واستقامت دراين جا موضوع براى موضوع شدن هم نياز به صفت نداردء 


بلكه ذات موضوع بدون اتصاف به صفتى موضوع است براى استقامت وانحنا. 

استدراك: بله برخى از كيف هاى مختص به كم مثل اشكال تغييرش دفعى است وبا ساير كيفيات فرق دارد. 

أين ووضع: أين سومين مقوله ووضع جهارمين مقوله است كه درآن حركت واقع مى شود. 

حركت أين: وقوع حركت درأين ظاهر استء نه كسى درآن شكك ندارد ونه اختلافى درحركت أينى وجود دارد. 


متن: و عندى أن الأمر ليس على ما يقولون» وأنَّ موضوع الحال و الملكه كان نفساً أو بدناً أو هما معاً بحال الشركه(حال نفس 


وبدن مشتركك باشد»» فإنّه يوجد فيه(موضوع) كمال بالقوّه من جهه ما هو بالقوّه لجوهر ما. 


والعدفن فالواة إن الموضوع ليس واحداً للضّ لابه و اللّين و القوّه و الف عفء فينقض عليهم فى النموٌ و الذّبول» وكان يجب على 
قولهم: أن لا يكونا(نمووذبول) حركتين بل إِنّما يعنى بالموضوع فى هذه الأشياء(صلابت. لين و...) طبيعه انوع الحامله 
للأعراض فما دامت تلكك الطبيعه باقيه و لم يتغتير انوع و لم يفسد الصُوره الجوهريّه؛ فإنَ الموضوع ثابت من غير أن يبالى (اعتنا 
شود) أنّه بعارض يعرض له(موضوع) أو زياده تنضاف إليه يصير موضوعاً قريباً للحاله الّتى فيها الحركه أو لذاته. 


نعم» الأشكال يشبه أن لا-يكون حكمها حكم سائر الكيفتّات فى وقوع الاستحاله فيها(ساير...) لأنهاتكون دفعه) انتهى كلام 
الشيخ. و هذا ما وعدناكك آنفاً (ص 84*؛ س4). 


و وقوع الحركه فى مقولتى الأين و الوضع ظاهر. 


ص: لجنا 


ما الأين: فظهوه بحيث لا يشكك فيه أحد و لم يختلف فيه. 


حركت درمقوله وضع /971/ 8/29 
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موضوع: حر كت درمقوله وضع 


بحث دروقوع حركت درمقوله ى وضع داشتيم» كه خواجه حركت در مقوله وضع را روشن مى داند ولى برخى مى كويد كه 


حركت درمقوله ى وضع وجود ندارد وبراى اين مدعاى شان دودليل اقامه كرده است. 


دليل اول عدم حركت درمقوله ى وضع: بين مبدأ ومنتهاى حركت تضاد است ودروضع تضاد نيست. يس دروضع تضاد 
ليذ لسك صارت در : ١.دروضع‏ تضاد ني نيست» ". ودرحركت تضاد لازم است. بس دروضع حركت نب سسث. 


دليل دوم عدم حركت درمقوله ى وضع: انتقال از وضع به وضع ديكر دفعى است مثلا وقتى كه انسان از قيام به قعود منتقل مى 
شود تا وقتى كه به قعود نرسيده ايم قيام صدق مى كند وقعود دفعتاً واقع مى شودء هم جنين وقتى كه از حال قعود مى خواهيم 
منتقل شويم به قيام تا وقتى كه كمى انحنا وجود دارد قعود صدق مى كند وقتى كه صاف استاديم مى شويم قائم كه دفعتاً رخ 


جواب ازدليل اول: اولك درحركت تضاد شرط نيست همين كه مبدأ ومنتها جمع نشود كافى استء بله ممكن است بين مبدأ 
دارد درحاليكه مبدأ ومنتهاى آن يكك نقطه است بله آن نقطه از جهت كه مبدأ است قابل جمع نيست با آن از جهت كه منتها 


است» يس همين كه مبدأ ومنتها قابل جمع نباشد كافى است. 
ض ؤللا 


ثانيأء دربرخى از اقسام وضع تضاد هم وجود دارد مثل كسى كه به يشت خوابيده واز آن منتقل شود وبه رو بخوابد. به يشت 


خوابيدن وبه رو خوابيدن نهايت اختللاف را دارند ودرموضوع واحد درزمان واحد قابل جمع نيستند يس تضاد دارند. 


جواب از دليل دوم: اينكه مى كوييد قيام وقعود دفعى استء مراد تان از قيام وقعود جيست,ء مراد خود قيام وقعود است كه 
درانتها واقع مى شود يا مراد انتقال از قيام به قعود وبالعكس استء اككر مراد خود قيام وقعود باشد قبول داريم كه دفعى است 
جنانكه حصول سواد هم دفعى است و جنانجه انتقال از قيام به قعود وبالعكس باشد قبول نداريم كه دفعى باشد بلكه تدريجى 
است ومراد ما از وقوع حركت دروضع همين انتقال از وضع به وضع ديكراست كه تدريجى استء نه آن وضع كه درانتها واقع 


مى شود كه درهمه ى حركات آنجه كه درآخر رخ مى دهد دفعى است. 


بيان حركت دروضع: .١‏ مى شود شى كل مكانش تغيبر نكند ولى وكل ضعش كم كم وتدريجا تبدل بيدا كند» مثل انسان كه 


رو به مشرق ايستاده باشد دورخودش بجرخد روبه مغرب ويشت به مشرق شود ويا مثلا انسان كه با يا ايستاده درهمان موضع با 
سر بايستد» دراين جا مكانش بكليته تغيير نكرده ولى وضعش بكليته تغيير كرده است.؟. تبدل كه يسيرا يسيرا وتدرجى باشد 


حركت است. يس تبدل وضعى حركت است. 
است يا مى شود تغيير وضعى با تغيير مكانى همراه باشد. 


ص: لحان 


جواب: تغيير وضعى لزوم نداردكه با تغيير مكانى همراه باشدء نه اينكه هميشه تغيير وضعى بدون تغيير مكانى باشدء بلكه مى 
شود تغيير وضعى باشد وتغيير مكانى نباشد مثل فلكك نهم كه طبق قول مشاء مكان ندارد ولى حركت وضعى دارد» ومثل ساير 
افلاك كه مكان دارد ولى حركت وضعى اش با حركت مكانى همراه نيست. ومى شود هم تغيبر وضعى با تغيير مكانى همراه 
اشام ميا لاير مقا كة تو عا كر كت وطي شان عاد كك كان براه لخم 


تذكر: مشاء مى كويند مكان عبارت است از سطح حاوى وفلكك نهم سطح حاوى ندارد يس مكان نداردء اما برخى مى كويند 
مكان عبارت است از بعد اشغال شده وفلكك نهم بعدى را اشغال كرده است يس مكان دارد. 


متن : و أمّرا مقوله الوضع: فقال الشيخ: إِنّه قد قيل إِنْها(مقوله وضع) لا حركه فيها ألبتّه (١)إذ‏ لا تضاد فى الوضع(وحال آنكه 
درحركت تضاد لازم است).(0)فإِنّه(شان) إذا انتقل الشَّى ء من قيام إلى قعود فإنّه لا يزال فى حكم القائم إلى أن يصير قاعداً 
دفعه» وكذ لكك إذا انتقل من قعود إلى قيام فإنّه لا يزال فى حكم القاعد حتّى يصير قائماً دفعه. 


ثم قال: و الحقّ يوجب أن يوجد فى الوضع حركه. فإنّه لا كثير حاجه إلى التضادٌ الحقيقيّ فى طرفى الحركه. يتبين لكك بتأمّل 
حركه الفلكك. على أن الوضع لا يبعد أن يكون فيه تضادٌ حتّى يكون المستلقى( به يشت خوابيده) مضاداً لمُنتِطح (به 


روخوابيده). 

الى قيل من الانتقال من قيام إلى قعود أنه يكون دفعه (١)إن‏ عنى به أن القعود الى هو الطرف يحصل دفعه فهو صادق و 
كذلكك السواد اذى هو الطرف يحصل دفعه. (9)و إن عُنى به أنّ كل وضع ينتقل عنه إلى القعود يكون ذلك الانتقال دفعه. 
فهو كذب. لأننّ الانتقال عن القيام إلى القعود يكون قليلا قليلاء حتّى يوافى النهايه(تا به نهايت برسد) الّتى هى القعود كالحال 
فى الانتقال من السَفل إلى العلو بعينه(متعلق حال). 


ص: 5937 


و أما كيفتّه وجود الحركه فى الوضعء فهو أنْ كلّ مستبدلٍ وضع من غير أن يفارق بكليته المكان» بل بأن يتبدّل المكان بل بأن 
يتبِدّل نسبته أجزائه إلى أجزاء مكانه(متحركك) وإلى جهاته(متح ركك)؛ (خبر أن:)فهو متحرّكك فى الوضع لامحاله لأنّ مكانه لم 
يتبدّل بل يتبدّل وضعه فى مكانه و المكان هو الأول بعينه. 


وإذا كان التبدّل فى الوضع وكان يقع ذلكك (تبدل) تدرّجاً يسيراً يسيراء كان ذلك التبدّل حركه فى الوضع إذ كانت كل حركه 


ف فبذ ل سحالة بهد الققه شرا سير و«بالعكين كل تدل عاله بهده الصفة فيوس عدا سكن سوا إلى الخال الى دلت 
لا إلى شىء آخر لم يتبدل. 


ولست أعنى بهذا أن كل متحرّك فى وضع فهو ثابت فى مكانه» فليس يجب من قولى أن كل ثابتِ فى مكانه (صفت 
ابت:)يستبدل وضعه بالتدريج فهو متحرّك فى الوضعء (فاعل ليس يجب: )أن كلّ متحرّكك فى الوضع كذ لكك (خالى ازحركت 
مكانى باشد)؛ بل لا أمنع أن يكون الشى ء لا يتغيّر وضعه إِلَا و قد تغتير مكانه» كما لا أمنع أن يكون شى ء لا يتغتير كمه إلا و قد 
تغتئر مكانه بل الغرض أن تثبت وجود المتحرّكك فى الوضع باثبات متحرّكك ما فى الوضع. وأمّا أنه(شان) هل يمكن أن يكون 
الشَّى ء يتبدّل وضعه وحده و(حاليه) لا يتبدّل مكانه؟ فليعلم إمكانه من حركه الفلك. 


ثم بين ذلكك بما حاصله: إِنّ من الفلكك ما لا مكان له عندهم(مشاء) ألبنّه و هو الفلكك الأعظم مع أن له هذا التبدّل فى الوضعء و 
منه(فلك) ماله مكان لكنّه لا يخرج من مكانه و لا يتحرّكك فيه مع ثبوت تبدّل الوضع فيه كسائر الافلاكك(مثال براى ومنه ...) . 


ص: عاوم 


اشكال برحركت وضعى وجواب آن /١/7١/؟5؟‏ 
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موضوع: اشكال برحركت وضعى وجواب آن 


بيان كرديم كه حركت در وضع رخ مى دهده به اين بيان كه كاهى مكان شى بالكليه تغيير نمى كند ولى وضعش بكليته تغيير 
مى كند واين تغيير تدريجى است وجيزى كه تغيير تدريجى كند حركت دارد يس دروضع حركت رخ مى دهد. مثل فلكك 
نهم كه حركت مكانى ندارد جون مكان ندارد ولى حركت وضعى دارد ومثل ساير افلاكك كه مكان دارند ولى مكان شان 
تغيبر نمى كند ولى وضع شان تغيير مى كند. 

اشكال: مقدمه اول شما كه كاهى مكان شى بكليته عوض نمى شود ولى وضع بكليته عوض مى شود صحيح نيست؛ جرا كه 
هرجند كل فلك حركت مكانى ندارد؛ جرا كه از جايكاهش بيرون نمى آيد كه انتقال از مكان به مكان ديكّر صدق بكندء اما 
حركت مكانى كل فلكك بنحوى ديكرى قابل تصوير است: 


مقدمه اول: اجزاى فلكك حركت مكانى دارند» بعبارت ديكر كل جزء جزء از اجزاء فلكك حركت مكانى دارد. 
مقدمه دوم: هرآنجه كه كل جزء جزء از اجزايش حركت مكانى داشته باشد كلش هم حركت مكانى دارد. 
نتيجه: كل فلك حركت مكانى دارد. 

درقياس فوق كبراى كلى روشن است نياز به بيان ندارد» اما صغرا نياز به بيان دارد. 


بيان مقدمه اول: هريكك ازافلاك علاوه برحركت كه به تبع حركت فلكك نهم دارد حركات خاص دارند؛ حال وقتى حركات 
خاص هريك از افلاك را درنظر بكيريم هرجند مكان كل فلكك عوض نمى شود ولى وقتى كه اجزاى فلك را مشاهده مى 
كنيم مى بينيم كه هركدام جاى خود را رها نموده وطالب جاى ديكر است مثلا اين جزء از فلكك محوى محاذى است با يكك 
جزء خاص از فلكك حاوى ووقت فلكك كه حركت مى كند جزء مذكور محاذى مى شود با جزء ديكر وحركت مكانى دارد 


وجون تكك تكك اجزاء جنين است يس كل جزء جزء از اجزاى فلكك حركت مكانى دارد. 
ص: 596 


جواب اول: مقدمه ى اول شما باطل است؛ جرا كه اولاء فلكك جزء ندارد كه بككُوييم اجزاى فلكك حركت مكانى مى كند. ثانياء 
برفرض فلكك اجزاء هم داشته باشد اجزاى فرضى است واجزاى فرضى فلكك حركت مكان ندارد بلكه اجزاى وضعى دارد. 


فلك حركت مكانى ندارد» جرا كه آنجه كه عوض مى شود جزء مكان كل است وجزء مكان كل مكان جزء نيست. توضيح 
مطلب اينكه وقت فلك محوى حركت مى كند جزء فلكك محوى جنانجه درضخامت آن باشد جاى آن عوض نمى شود واكر 


جزء فلكك محوى درسطح آن باشد يكك قسمت آن كه مماس با جزء فلكك حاوى است عوض مى شود ولى سه قسمت ديكر 
آن مكانش عوض نمى شود؛ يعنى جزء از مكان كه مماس با جزء فلكك حاوى است عوض مى شود ولى سه طرف ديككر مكان 
ياست تكد ريطو انث عومى” لمن شوق ونا ضوف شنا تصن إل مكنان' سكان حو مود ات ا شوم فلات أن قد 
داخل حوض است با اينكه هواى كه با سطح حوض مماس است عوض مى شود ولى جون جداره ها وكف حوض عوض نمى 


شود مكان آب هم عوض نمى شود. 
خلاصه: فلكك جزء ندارد بله جزء فرضى دارد ولى مكانش عوض نمى شود. 


كل بماهو كل تفاوت دارد ونمى توانيم حكم جزء بماهو جزء را به كل بماهو كل سرايت دهيم مثلا يكك حكم جزء اين است 
كه هرجزء جزء كل است ولى كل جزء كل دب قروا هاه فرع لقره واهه فول عو مف رواج الشح شن كاف 


ص: انا 


تبيين ديكر: درحقيقت مستشكل خلط كرده بين مركب حقيقى ومركب اعتبارى وبين اجزاى همى واجزاى خارجى؛ جرا كه 
كبراى كلى مربوط به جاى است كه اولا مركب حقيقى باشد وثانيا اجزاى خارجى باشدء. اما جنانجه مركب اعتبارى باشد ولو 
اجزايش خارجى باشد از مصاديق كبراى كلى نيست؛ مثل اينكه درجهارد يوارى تيه اى از رمل داشته باشيم كه وقت رمل ها 
بجابجا مى شود مكان كل جزء جزء عوض مى شود ولى مكان كل عوض نمى شود, درهمان جهار ديوارى كه بود حالا هم 
است ويا اكر مركب حقيقى باشد ولى اجزايش وهمى وفرضى باشد مثل مانحن فيه باز از مصاديق كبراى كلى نيستء جرا كه 
درفرض عدم تغيير مكان كل ممكن است قسمت از مكان جزء عوض شود اما مكان جزء عوض نمى شود تا بككوييم حكم كل 
جزء جزء به كل سرايت مى كند. 

متن:وما قبل: من أنّ الفلكك كل جزءٍ منه يتحرّكك فى المكان؛ و كل ما كان كل جزء منه فى المكان متحرٌكا فالكل أيضاً 


يتحر كك. 


توا ول أنْ الفلكك لا جزء له بالفغل و لو فرضنا له أجزاء فليست تفارق أمكتتها بل تقارق كل جزء منها(اجرًا) جزءاً من 
مكان الكل إن كان الكل 'له:مكان» وليس جزء مكان الكل كان للجزء فائه جر مكان كل) لا حيط نه(جرء)» ولاخاليّه) 
المكان يجب أن يكو محيطا بالمتمكن وقد صرّحوا فى كتبهم أن أجزاء المتصل ليست فى مكان إلا بالقؤه. 

وثانياً أنّه ليس يلزم من مفارقه كل جزءٍ مكانه مفارقه كل الأسجزاء مكانه, لأنّ حكم الكل غيرحكم الأجزاء لأنَّ حقيقته غير 


ص: ا 


ثم قال: و عندى إِنّ كل من يتأمّل ما قلناه ثم ينصف سيعتقد يقيناً أن الوضع فيه حركه. 
وبالجمله كلامه يدل على أن القول بالحركه الوضعيّه لم يكن موجوداً فى أقوال القدماء و لاينافى ذلكك(حركت وضعى را قدما 


نككفته) وجوده(قول) فى كلا-م الفارابى حيث قال فى "عيون المسائل" حركات الفلكك دوريّه وضعيّهء فتدبر(جون فارابى از 
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موضوع: وحدت شخصى حركت 


بعد از اينكه بحث كرديم درجه مقولا-تى حركت وجود ندارد ودرجه مقولا-تى حركت واقع مى شود مى يردازيم به بيان : .١‏ 
وحدت حركات» ". اختلااف حركات» ؟. تضاد حركات» زه اقسام حركات. 


وحدت حركت: آيا حركت متصف به وحدت مى شوديا خير؟ 


درباب وحدت وعدم وحدت حركت دوقول است: الف) بارمنديس: بارمنديس وييروانش مى كويند حركت متصف به 
وحدت نمى شود ب) جمهور: اكثر فلاسفه وازجمله خواجه معتقد اند كه حركت متصف به وحدت مى شود. به دلا-يل 
بارمنديس وييروانش اككر دقت كنيم مى بنيم كه اين ها خود دودسته اند؛ زنون وحدت حركت را نفى مى كنند جون وجود 
خارجى حخركت راثمى يذيرقد ا آنرا مصف يه وحهدت كند: اما تعدا ديكر شان وجوه ارجى حركت را قبول دارئد ولى 


شرط وحدت را منتفى مى دانند. يس درمجموع سه قول داريم: 
.١‏ زنون: حركت متصف به وحدت نمى شود؛ جراكه حركت هويت ندارد» تا متصف شود به وحدت ياعدم وحدت. 


نيست. 


ص: اخارا 


دليل اول: حركت بلحاظ زمان تقسيم مى شود به ماضى ومستقبل» يس حركت تقسيم مى شود و واحد آن است كه تقسيم 


دليل دوم: هرشى كه واحد باشد تام است مثلا-عشره بايد تمام ده واحد باشد تا عشره صدق كندء بعبارت ديكر واحد 
درهرجيزى كه وحدت دارد بايد در آن جيز تام باشد جز باقى مانده نداشته باشد ولى حركت تام نيست هميشه جزء باقى مانده 


دارد. يس تام ودرنتيجه واحد نيسثك. 


مشهورقلاسفة: خ ركت متضبقف مي شو بة وخذت» جرا كه خ ركت ستكى بهاشش حيز دار يح ركد :متح ركد زمان) 
مافيه الحركتء مبدأ ومنتها _ وهركاه سه امر از اين امور_ متحركء مسافت وزمان _ واحد باشند حركت واحد مى شودء 
وجنانجه يكى از اين امور سه كانه متعدد باشد ولو دوتاى ديككر واحد باشند حركت متعدد خواهد بود مثلا اكرمتحركك 
ومسافت واحد باشند ولى زمان متعدد باشد حركت متعدد مى شود, مثل اينكه شخصى يكك مسافت را دو بار طى كند يكك بار 
قبل از ظهر بار ديكر بعد از ظهر. هم جنين اكر مسافت متعدد باشد هرجند متحركك وزمان واحد باشد حركت متعدد مى شود 
مثل دومسافت كه درطول هم اند كه دراين جا متحركك واحد درزمان واحد دومسافت را طى مى كند. روشن است كه جنانجه 


دو امر از امور سه كانه متعدد شود حركت هم متعدد مى شود مثل اينكه دومتحركك دومسافت را دريكك زمان طى كند. 


البته كاهى تعدد برخى از اين امور سه كانه مستلزم تعدد ديكرى است مثلا تعدد مسافت مستلزم تعدد متحركت است 


درصورت كه زمان واحد باشد ومستلزم تعدد زمان است درصورت كه متحركك واحد باشدك. 


ص: وم 


سوال: تنها امورسه كانه فوق براى وحدت حركت كافى نستء بلكه وحدت مبدأ ومنتها هم لازم است؛ جرا اين دوتا را ذكر 


نكرديد؟ 


وعفلات مسافة"دارف ويعلرت درك وعفدة مسافت مستلزم وحدت مبدأ ومنتها است با شرط نمودن وحدت مسافت از ذكر آن 
دوتا بى نياز مى شويم يس وحدت حركت بستككى دارد به وحدت سه جيز_ وحدت متحرك؛ وحدت زمان ووحدت مسافت 


ودرهرجاى كه اين سه تا واحد باشند حركت واحد خواهد بود. 


دليل استلزام: با مشاهده وتجربه مى بينيم كه هر كاه مبدأ يا منتها ويا هردوتاى شان متعدد باشد مسافت هم متعدد مى شود. 


عكس نقيضش مى شود هر كاه مسافت غير متعدد( يعنى واحد) باشد مبدأ ومنتها هم عير متعدد _ يعنى واحد _ است. 


مثال: زيد وقتى كه از نقطه اى «الف» حركت كند با وقتى كه از نقطه ى «ب» حركت كند مسافت حر كتش فرق مى كند. هم 


جنين وقتى كه غايتش ح ركتش نقطه «١‏ ج) با شد با وقتى كه غايت حر كتش نقطه ى «دا باشد مسافت حر كتش متعدد است. 


شويم؟ 
دو مبدأ به يكك منتها مى رسد وطبق بيان قبل هركاه مبدأ يا منتها متعدد باشد مسافت هم متعدد مى شود يس وحدت مبدأ تنها 
ووحدت منتها به تنهاى موجب وحدت مسافت نمى شود هم جنين وحدت مبدأ ومنتها باهم موجب وحدت مسافت نمى شودء 


جرا كاهى مبدأ ومنتها واحد است ولى مسافت متعدد است مثل اينكه حركت يكبار بنحو مستقيم وبار ديكر بطورمنحنى باشد. 


ص: لين 


متن: المسأله الشابعه فى وحده الحركه واختلافها و تضادّها و انقسامها. 


على ما قال : و يعرض لها؛ أى للحركه وحده؛ أى شخصيه (تعليل براى تفسير:)لما ستعلم» خلافاً لطائفه من آل برمانيدوس و من 
شايعهم من أصحاب أفلاطون. فإِنّهم منعوا كل المنع أن تكون الحركه يوصف بالوحده بل بالهويّه. 


وقالوا: كيف توصف الحركه بالهويّه و لا يحصل شىء منها موجوداً حاصا؟ 


ركنت توفت «الونعوه و الاجر كه [اللمقنيينه الو عاض وطق :ن لاح قة لا ى لها كزمان و عكر وكيد البمركة يسترطوة أن 
بكرن زقانها والهداء 


وكيف تكون الحركه واحده و كل واحدٍ فإِنّه تام فى ما هو فيه واحدّ و كل تام فهو قارٌ الوجود حاضر الأجزاء إن كانت له 
أجزاءء و(حاليه) الحركه لا وجود لها قار مع أن لها اجزاء؟ 


كذا حكى عنهم الشّيخ فى "الشفاء" ثم قال: «ونحن فى ما سلف قد ينا الحال فى وجود الحركه بيانا لا يلتفت معه(بيان) إلى 


هذه الشكوكك . 
باعتبار وحده المقدار؛ أى الزمان و المحل؛ أى المتحركك و القابل ؛ أى ما فيه الحركه. 


دده الأمون الناكدته عن الأتعون البستة الف ملق كينا الجر كيه اند مع ويه كز بها بالسخوي حق حبر الجر كدبواحدة 
بالشخص للقطع بأنْ حركه زيد اليوم غير حركته أمس وحركه زيد غير حركه عمرو و حركته من نقطه إلى أخرى بطريق 
الالمتقامه عبن حر كن يا نيا (نفهله) النبا( اشر لطريق الانسناء. 


ويلزم من وحده هذه الثلاثه بل من وحده ما فيه الحركه منها(ثلاثه)؛ (فاعل يلزم:)وحدة الاثنين من الثلائهِ الباقيه _ أعنى: ما منه 
وما إليه _ (صفت مامنه وما اليه:) الأنذين لابدّ من وحدتهما أيضاً فى وحده الحركه لامحاله؛ (تعليل براى يلزم:)ضروره أن 
حركه زيد من هذا الموضع و حركته(زيد) من موضع آخر(كه مبدأ فرق كند). وكذا حركته(زيد) إلى نقطه معينه و 
حكورزو رن جد احرى لالرشقن أن فكرة تعد ها نيو عر علد ولد ابو موحي كل فل جد وجي ماه 
الحركةة فان المنصه كفمن ميدأ واحيد قد نتيى إل شيقة والمتديى إلى :نان م واحد قل ده كه من ميد ايخ ولا من بوعدده 
مجموعهما وحدته فإِنّه قد يكون الحركه بينهما بمستقيم و قد يكون بمنحنى. 


ص: ا.ءع 


ولهذا«(ازطرف مافيه استلزام است ولى ازطرف مافيه ومامنه استلزام نيست) اكتفوا بوحده مافيه من وحده ما منه و ما إليه» ولم 
يعتبروا وحده الخمسه فى وحده الحركه. 


لزوم وحدت مسافت 98/7/9٠‏ 
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موضوع: لزوم وحدت مسافت 


بحث دراين داشتيم كه وحدت حركت بستككى دارد به وحدت متحركء مسافت وزمان» ووحدت مامنه وما اليه هرجند نياز 
براى وحدت بالشخص حركت. 


زمان ما را بى نياز مى كند از ذكر وحدت مسافت. 


قلت: درحركت توسطيه ذكر بالالتزام كافى است؛ جرا كه «حركت توسطيه بودن متحركك است بين مبدأ ومنتها» دراين تعريف 
مافيه الحركت اخذ نشده استء بله مبدأ ومنتها هميشه اضافه به جيزى دارد يعنى مبدأ ومنتهاى جيزى است يس حركت توسطيه 
مستلزم مافيه الحركت استء نه اينكه مافيه جزء آن باشد ولذا ذكر التزامى كافى است ووحدت زمان مستلزم وحدت مافيه 
الحركت است. اما درحركت قطعيه ذكر التزامى كافى نيست جرا كه «حركت قطعيه طى حدود مسافت است به دنبال هم) يس 
حركت قطعيه متضمن «مافيه الحركت» است ولذا ذكر التزامى كافى نيست بلكه بايد تصريح شود به آن. 


باشد» اما بحث ما دروحدت شخصى حركت است وبراى وحدت شخصى وحدت موضوع وزمان كفى نيست بلكه بايد مسافت 
واز كيف منتقل به كيف ديكر شود. يس مى شود زمان حركت ومتحركك واحد باشد ولى مسافت دوتا باشد ودرنتيجه نمى 
توانيم به ذكر وحدت موضوع ووحدت زمان اكتفا كنيم بلكه بايد مافيه الحركت هم بايد واحد باشد تا حركت واحد بالشخص 


شود. 
ص: 507 


علاسوه براى وحدت بالجنس حركت هم تنها وحدت موضوع وزمان كافى نيست بلكه دربرخى موارد بايد مسافت هم واحد 
باشد تا حركت واحد بالجنس باشدء مثلا مى شود متحركك واحد درزمان واحد هم تسود داشته باشد هم تسخن يا هم نمو 
داشته باشد وهم تخلخل وحال آنكه نمود غير ازتخلخل است بلحاظ جنس وتسود غير از تسخن است بلحاظ جنسء بله جنس 


عالى شان يكى است وه ركدام جنس متوسط اند وتحت شان انواعى وجود دارد. 


متن: فإن قلت: ينبغى أن يكتفى بوحده الموضوع والرّمان لاستلزامهما وحذده المسافه. ضروره أن حركه زيد فى زمان معيّن لا 
يكون إِلَا فى مسافه معينه. 


قلت: قد فرق الشَّيخْ فى ذلك (اكتفا كردن) بين الحركه بمعنى التوسّرط والحركه بمعنى القطع, فاكتفى فى الأوّل بوحده 
الموضوع والزّمان دون الثَّانى بل اعتبر فيه وحده ما فيه الحركه أيضاً. 


وحاصل الفرق: أن الحركه بالمعنى الأوّل(حركت توسطيه) ليس بمعتبرٌ فى مفهومها ما(اسم ليس) فيه الحركه؛ بل هى (حر كت 
توسطيه) مستلزمه و مقتضيه إياه(مافيه الحركه) و وحده الزمان أيضاً يستلزم و يقتضى وحده ما فيه لا أنّها متضمّنه لها(وحدت 
مافيه) و فرق بين التضمن و بين الاستلزام والاقتضاء بخلاف الحركه بالمعنى الثّانى(حركت قطعيه. فإنّ ما فيه الحركه معتبر فى 
مفهومها لامحاله فلا ينبغى أن يكتفى فى وحدته(مافيه) المعتبره (متعلق يكتفى)بالاستلزام» فليتدبر. 

3 أضادنا هتااي قارع ائذ كرسيافت) ]نما ركوى عكل اتاد كن اندز كدد و تلاك صو واف اشح الحو أن 
يتتقل فى زمان معتّرن من أين إلى أين و من وضع إلى وضع و من مقدار إلى مقدار و من كيفيهِ إلى كيفهه بل و مع اتحاد 
العوسن كنا لأيضخ [اهها) على الإطلاق لجواز النمق والتحر رع عزوو كت كح افك )نو لبدو شيك كد كت 
كيفى اند) فى زمانٍ واحدٍء 


ص: ارين 


تعدد محركى موجب تعدد حركت نمى شود 98/٠1/٠7”‏ 
0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تعدد مح ركك موجب تعدد حركت نمى شود 


بحث دروحدت شخصى حركات داشتيم كه بستكى به ينج تا از وابسته هاى حركت دارد؛ اما وحدت محركك براى وحدت 


شخصى حركت لازم نيست. 


دروسط حركت محرركك بعدى تحريكك راادامه مى دهد وبه يايان مى رساند. يس مى شود حركت واحد محركك هاى متعدد 
داشته باشد» هرجند اين حركت را مى شود با مقايسه به محركك متعدد تقسيم به قطعات كرد ولى اين تقسيم نسبى وبا مقايسه 


اسن ودرواقع حركت واحد اميت 


مثال(١):‏ جسم كاهى به جواذب مختلف جذب ومنتقل مى شود بدون آنكه حركتش قطع شود مثلا با آهن ربا آهن را مى 
كشيم وقتى كه آهن ربا جاذبه اش كم شد با آهن رباى ديكر انتقال را ادامه مى دهيم بدون آنكه حركت قطع شود. 


ان قلت: اكرمحرك متعدد باشد وحركت واحد لازم مى آيد توارد علل بر معلول واحد كه باطل است. 


قلت: توارد علل متعدد برمعلول واحد لازم نمى آيدء جرا كه هريك از محركك ها بعض از مسافت را حركت مى دهدء توارد 
علل وقتى است كه يكك قسمت از مسافت را جند محركك حركت مستقل بدهدء نه دركنار هم كه همه بشود اثر واحد ونه 
درطول هم. 


ص: ع.ع 


تاييد از كلام شيخ: محركك هاى متعدد حركت را متعدد نمى كند بلكه مى شود حركت واحد با محركك هاى متعدد انجام 
شود. وجهش اين است كه ووحدت اتصالى است با ورود محركك هاى متعدد بهم نمى خوردء جرا كه امر متصل تكثرش 


دوكونه است: 
.١‏ كاهى با تفكيكك وقطع استء كه تكثر واقعى است 
".كاهى با مقايسه استء كه تكثر فرضى است. 


زمان كه انقسام بالقوه دارد با مقايسه انقسامش بالفعل مى شود, مثل اينكه ابتدا وانتهاى امور كائن را علامت بزنيم وزمان را با 


آن مقايسه كنيم دراين صورت زمان آنات خواهد داشت, درمانحن فيه هم مى شود زمان ورد هرمحرك را درنظربكيريم كه 
زمان حركت داراى آنات شود و باانقسام زمان حركت هم تقسيم شود ولى اين تقسيم فرضى است ودرواقع زمان حركت 
وخود حركت هردوواحد اند؛ مثل اينكه حركات فلك را باطلوع وغروب خورشيد مقايسه كنيم كه زمان وحركت آن 
بالمقايسه متكثر مى شود ولى درواقع متصل وواحد است. يس با داشتن محركك هاى متعدد هرجند زمان وحركت بامقايسه به 
محركك هاى متعدد متكثرمى شود ولى اين تكثر وتعدد بالمقايسه ودرواقع نه زمان متكثر مى شود ونه حركت بلكه هردو واحد 


انك. 


موسيقى: سه تارى را ملاحظه كنيم وقتى كه با كوبه به تارهاى فلزى آن مى زنيم تار بالا ويايين مى رود واين رفت وآمد موج 


درهوا ايجاد مى كند وموج هاى منظم وقتى كه به كوش رسيد صداى شنيده مى شود كه منظم است وكوش را مى نوازد. 


درنواختن موسيقى سه امر اتفاق مى افتد؛ يكى كوبيدن كوبه كه متعدد است,ء دومى رفت وب ركشت تار كه متعدد جرا كه 
هردرحركت رفت وبركشت زمان كوتاه سكون فاصله است وسومى صداى كه بكوش مى رسد. دراين جا محركك هاى متعدد 


كه رفت وبركشت تاراست صداى موسيقى را بوجود مى آورد كه واحد است. 


ص: مم6 


متن: وأمَا وحده المحرّك فلا عبره بها فى وحده الحركه. لأنّ الحركه الواحده الّتى لا تكثر فيها بالفعل قد يقع بمؤثرات متعدّده. 
كحركه الجسم فى المسافه بتلا.حق الجواذب وحركه الماء فى الحراره بتلاحق النيران» ولا يلزم من ذلكك اجتماع المؤثّرين على 
أثرواحدء لأن تأر كل إثما يكوة فى أمر آخر هو يمتزلة البعض :من الحركة(حركة واحد يعقن تداره اجزاى فرضى بمزلة 


ى بعض اند). 


وهذا التبغض و التجزى وإن كان بالفعل من وجه(بلحاظ مح ركك». لا يقدح فى وحدتها الاتصالبه. لأنه( تمن وتجزى) من جهه 
العقا رساك (جركات) لاس تعيث الذالةارداف جر كاك 


قال الشّيخ: «فبالحرىٌ أن لاتكون هذه الحركه(حركت بامحرك هاى متعدد) متكثره» بل يكون واحده إِلَّا على جهه المقايسه. 
فإِن الشّى ء المتّحد بالاتصال قد يعرض له التكثّرء على ما قلنا مراراًء (١)تارءٌ‏ من جهه التتفكيكك و القطع بالفعل (؟)وتارة من جهه 
التقايسات. فق الزمان بصا ينعست. بالفعل على هده" الجهه(تقايسة): وذلك (انقسام بالفغل) إذا قيس (زماق) بمبادى أمون كائنه 
فيه(زمان) وغاياتها(اموركائنه)» فارتسم فيه(زمان) بحسب ذلكك(مقايسه بامبادى وغايات) آنات فيكون فى مسئلتنا أيضاً(همان 
طوركه ورود وخروج انقسام زمان را بالفعل كرد) نفرض عند ورود كل محرّك آن أوّل من زمانه(ورود) يفرض فى الزّمان 
بالمقايسه فيعرض من ذلكك(فرض كه كرديم) أن يتكثّر الزّمان فيعرض من ذلكك (تكثرزمان) أن يتكثّر الحركه فلا يكون حينئلٍ 
الحركه واحده الزّمان من هذه الجهه. ومن حيث الرّمان واحد فى ذاته تكون الحركه واحده فى ذاتها. وهنا(انقسام حركت 
بواسطه ى زمان) مثل ما(تقسيم) يعرض لحركات الفلكك بالقياس الى الشروق و الغروب فينقسم الزمان و ينقسم الحركه بحسب 
ذلك انقساما لا يقطع الاتصال. 


ص: .8 


قال: ويشبه أن يكون(يتحقق) كون الصضُوت المسموع من الوتر(تار) المنقور(كوبيده شده) بنقره واحده» (صفت صوت))الباقى 
زماناً (صفت صوت))الّذى يستمى نغمه. (خبرأن:)هو من هذا القيل(يعنى بامقايسه به رفت وآمد تار تقسيم مى شود) فإنّ هذه 
التغمه ستعلم من جزئيات الطبيعتات و مشاهده أحوالها أنْها ليست تحدث عن وقع المضراب(كوبه) على الوتر» بل إِنّما تحدث 
من وقوع(قرع ن ش) الوتر المدفوع(صفت وتر) بالمضراب (متعلق المدفوع:)عن وضعه المنصرف(صفت وتر) عند مفارقه 
المضراب (متعلق المنصرف:)إلى وضعهه انصرافاً بقوّه(نيرو) وحميه(زخمته ن.ب) بقرع ما زحمه من الهواء فيصو ت(هوا). ثم لا 
يزال مهتزاً(انجام مى كيرد) كذلك(رفت وبركشت) فيحدث قرع بعد قرع إلى أن يه دأ(وترآرام بكيرد)» ويكون تلكك 
القروع(كوبيدن هاى متعدد) مُستحفظه لصوت مسموع على الاتصال إن كان(صوت) بالحقيقه متٌصلا كما يسمع؛ ولم يكن 
القطوع(قطع شدن صدا) من الصغر بحيث لا تحس» انتهى. 


هذا بيان وحده الحركه بالشخص (قيد وحدت). 

وحدت نوعى حركت 816/٠1" / ٠"‏ 

0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وحدت نوعى حركت 


بحث دروحدت حركت داشتيم كفتيم براى حركت سه جور وحدت داريم وحدت بالشخصء وحدت بالنوع ووحدت بالجنس. 
وحدت بالشخص را بيان كرديم حال مى يردازيم به وحدت بالنوع. 


تعريف وحدت نوعى حركت: دوحركت مندرج تحت يكك نوع وحدت نوعى دارند. 


الفركت يواكم دوها الزغواه] ناف افده مد اده العس كه وما اليه اليد كاعن طائل وعدت وطن سح كك اناده يس براك 
وحدت نوعى حركت وحدت سه تا از واسته هاى حركت شرط است» وحدت مافيه» وحدت مامنه ووحدت ماليه. اما وحدت 
مح ركث. وحدت متح ر كك ووحدت زمان دخالت دروحدت نوعى حركت ندارد. 

ص: /01* 

دربيان فوق دوتا مدعا وجود دارد: .١‏ وحدت مافيه الحركت, ومامنه وما اليه الحركت عامل وحدت نوعى حركت است» 3 


وحدت مح ركك» وحدت متح ركث ووحدت زمان دخالت دروحدت نوعى حركت ندارنك. 


ومافيه» مامنه ومااليه بمنزله مقوم اند براى حركت اما محركء. متحركك وزمان بمنزله عرضيات حركت اند. يس وحدت نوعى 
حركت وابسته است به وحدت مافيه الحركت» مامنه الحركت وماليه الحركت. ووحدت مح رك متحركك وزمان دخالت 


دروحدثت زمان ندارد. 


دليل: وقتى كه به حركت بماهو حركتانه بلحاظ اين كه حركت جيست) توجه كنيم بالوجدان مى يابيم كه به مسافت» مبدا 
ومنتهاى آن توجه داريم ولى به زمان» محركك ومتحركك مى شود توجه نداشته باشيم» يس مافيه» مبدأ ومنتهاى حركت بنمزله 
ى مقوم حركت بماهو حركت اند ولى محرك,. متحركك وزمان بمنزله عرضيات حركت اند. 


مثال براى وحدت نوعى : دوحركت كه از سياهى شروع وبه سفيدى ختم مى شود, اما يكى از سياهى به سبزى, به قوه ى» به 
زردى وبه سفيدى ختم مى شود وديكرى از سياهى به خاكسترى, به خاكىء به زردى وبه سفيدى مى رسدء نوع اين دوحركت 


يكى است. 


ص: لمع 


متن: و أمَا وحدتها بِالنوع: فيعتبر فيها وحده الواحد من هذه الثلاثه(سه تاى كه خواجه ذكركرد) _ أعنى: ما فيه الحركه _ مع 
وحده الاثنين من الثّلاثه الباقيه _ أعنى: ما منه و ما إليه _ (١)فاذا‏ اتتحد المبدأ و المنتهى و ما فيه الحركه (متعلق اتحدت)بالنوع 
اتحدت الحركه بالنّوع» (؟)وإن اختلف المتحرّكك أو المحرّكك أو الزمان, (تعليل براى هردومدعا)لأنٌ تعلق الحركه بهذه الثلاثه 
أعنى المتحرّك و المحرّك و الزّمان _ بمنزله عرضياتها(حركت) واختلاف المعروضات بالنّوع لا يوجب اختلاف العوارض» 
بل باغداقق المح كك لى يختلق هويتهنا أيضا كما غرفت (عن :9ن سن )1١‏ بخاحف تعلقهنا لكف الثلاثة. _ أعتى المبدأ و 
المنتهى و ما فيه الحركه _ فَإِنّها بمنزله ذاتياتها. 


اتحاد نوعى حر كت 4./ 9/٠9"‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اتحاد نوعى حركت 


بحث دراين بود كه دوحركت درجه حالتى واحد بالنوع اندء بعبارت ديككر وحدت كدام وابسته هاى شش كانه ى حركت 


لاهيجى بيان كرد كه وحدت سه تا از عوامل ششكانه ى دخيل درحركت موجب وحدت بالنوع استء آن سه عامل عبارتند از: 
مافيه» مامنه ومااليه. اما وحدت زمان» مح ركك ومتح ركك دخالت دخالت دروحدت نوعى حركت ندارد؛ جرا كه مافيه» مامنه 
ومااليه هركاه مختلف باشند حركت انواع مختلف بيدا مى كندء اما اختلا.ف زمان» محرك ومتحرك باعث اختلاف نوعى 


درجاى خودش بيان شده كه اختلاف انواع به فصول شان است واختلاف عوارض اختلاف اشخاص را به دنبال دارد بعبارت 
ديكر تكثر فصول باعث تكثر انواع مى شود وتكثرعوارض باعث تكثر اشخاص. ومافيه مامنه وما اليه بمنزله مقوم شى است 
ولذا اختلاءف شان باعث اختلاءف نوعى حركت مى شود ولى زمان» محركك ومتحركك بمنزله عوارض اند وتكثر شان باعث 


ص: 5:94 


بيان شيخ درشفا: تكثرنوع تابع تكثر فصول ومقومات است,ء جرا كه فصل به جنس تحصل وقوام جودى مى دهد وهردونوع را 
مى سازند وفصل ديكر برحنس وارد مى شود نوع ديكر بوجود مى آيد وهكذاء اما تكثر اشخاص دربى تكثرعوارض است به 
اين نحو كه تعداد ازعوارض برنوع عارض مى شود يكك شخص مى سازد عوارض ديكر وارد مى شود شخص ديككر را بوجود 
مى آورد وهكذا. 


اعرض حيث ذات شان عرض اند حيث حلول وعروض شان برموضوع هم عرض است. نه مقوم, التبه عرض لازم جرا كه 


عرض هميشه بايد حول درموضوع كند وعارض برموضوعات باشد. يس اضافه وعروض عرض برموضوعات وحول شان 


از ميان عوامل دخيل درحركت روشن است كه محركك ومتحركك از مقومات حركت بماهو حركت نيستء اما زمان بلحاظ 
اينكه امر تدريجى است وبا حر كت از اين لحاظ تطابق دارد شايد درابتدا بنظر برسد كه از مقومات حركت است ولى جنين 
نيست؛ جرا كه زمان امر متصل واحد است كه مى تواند اشخاص داشته باشدء» ومقارنت جيزى كه اشخاص مختلف دارد نه 


انواع وفصول مختلف موجب تكثر واختلاف نوعى نمى شود. 


حركت بماهوحركت را كه درنظر بككيريم بالوجدان مى بابيم كه نمى توانيم از مافيه الحركت, مامنه ومااليه الحركت جشم 
بوشى كنيم بلكه حتما به مافيه الحركت,. مامنه الحركت وماليه الحركت هم توجه داريم ولذا اين امور بمنزله مقومات حركت 
اند واختللاف شان موجب اختللاف نوعى مى شود. 


مافيه» مامنه ومااليه بمنزله ى مقومات حركت اند ولذا اختلاف هريكك از اين امور موجب اختلاف نوعى حركت مى شود. يبس 
جنانجه «مافيه) دوحركت مختلف باشد ولو «مامنه» و«مااليه») دوحركت واحد باشند دوحركت اختلاف نوعى دارند» مثل اينكه 
دوح ركت مامنه ومااليه شان يكك نقطه باشد ولى يكك متحركك بنحو مستقيم حركت كند ومتحركك ديكر بطور مستدير حركت 
كندء اين دوحركت دونوع اند نه دوفرد از يكك نوع. هم جنين اكر «مافيه) دوحركت واحد باشد ولى مامنه ومااليه شان مختلف 
باشد اختلاف دوحركت نوعى استء مثل اينكه دومتحرك برخط مستقيم حركت كندء اما يكى يايين به سمت بالا وديكرى 
بالا به سمت يايين دراين مسافت هردوحركت خط مستقيم استء ولى مبدأ ومنتهاى دوحركت مختلف است ولذا دوحركت 
اختلاف نوعى دارند. 


ص: ٠ع‏ 


تذكر: مافيه» مامنه ومااليه كاهى ذات شان مختلف اند مثل سواد وبياض كه يكك متح رك از سواد وبه سمت بياض حركت 
وديكر از بياض به سمت سواد حركت كندء كه دراين جا مامنه ومااليه ذات شان مختلف اندء وكاهى ذات شان مختلف نيست 
علو وسفل اختلاف دارند. درهرصورت باعث اختلاف نوعى حركت مى شود. 

خلا-صه: اختلاءف هريكك از سه مافيه» مامنه ومااليه باعث اختلاف نوعى حركت مى شود واتحاد هرسه باعث اتحاد نوعى 
حركت مى شود. 

متن: قال الشيخ فى طبيعيات الشفاء: «قد علمت أنْ العرضيّه( يعنى حلول» عروض برمعروضات) لماهيه الأعراض إنّما هى من 
لقان الحارزفية اللازمة دوق الففؤية فا ضافات الذواك العرظيفة زاعراض) إلى موضوعانهاالتشافه (حراضافات) أمور عارقية: 
لها(موضوعات) لا مقوّمه اها تقويم الفصول. 

الات اتوك اين اناو التههرل: الاية عزانت لفطو سه ذا بل ترارق 

وام الأرمط كاذ تقلت من حيث هى أزمنه (متعلق تختلف :)بالنّوع ألبتّه» بل بالشخص إن كان لابدّ(اكر لازم بأشداء لأنهازارجة) 
أقسام متّصل و احد و مقارنه ما يختلف بالشّخص دون النُوع لا يوجب ألبتّه مخالفه فصليه منوّعه. 

ففى الحركه يختلف نوعها باختلاءف الأمور الّتى تقوّم ماهتِه الحركه و هى ما فيه و أيضاً ما منه وما إليه. فإذا اختلف نوج واحدٌ 
من هذه(مافيه» مامنه ومااليه) اختلفت الحركه فى النّوع» فإنّه إذا اختلف ما فيه و اتّفق مامنه و ماإليه اختلف نوع الحركه مثل أن 
تكون إحدى الحركتين من مبدأ إلى منتهى على الاستقامه و الأخرى منه إليه على الاستداره. و كذلكك(اى اختلف نوع الحركه) 


إذا افق مافيه و اختلف مامنه و ما إليه مثل الصٌاعد والهابط. 


ص: ١١؟‏ 


فيجب أنه إذا اختلف شى ء من هذه(مافيه» مامنه ومااليه) فى النّوع(متعلق اختلف) فى نفسه أو فى شرائط و أحوال داخله فى تعلق 
الحركه بها(شرائط واحوال»» (جواب اذا)كانت الحركه غير واحدهٍ فى النّوع) انتهى. 


وإلى هذا (اخدلاف نوع حركت ازطريق اغختلاق سه امر) أشار يقرله: و اغملاف التقابلية ؛ أى ها مثة .وها إليه: 


والمنسوب إليه 0 أى ما فيه» يعلى اختلااف كل واحد من هذه الشلاثه يقتضى الاختللاف؟؛ أى اختللاف الحركه بالماهيه(بالنوع) 
كما عرفتء فاتحاد جميعها يقتضى اتحاد الح ركه بالماهيّه و النّوع . 


اشكال بروحدت نوعى حركت 98/٠7/٠2‏ 
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بحث دروحدت وكثرت نوعى حركات داشتيم وبيان كرديم كه با اختلااف هريكك از مافيه الحركت. مامنه الحركت ومااليه 
الحركت حركات اختلااف نوعى بيدا مى كنند اما وحدت نوعى حركت بستكّى به وحدت هرسه __مافيه» مامنه وما اليه _ 
دارد. دومثال براى اختلاف نوعى حركت آورديم؛ يكى حركت مكانى مستقيم با حركت مكانى مستدير اختلاف نوعى دارند 
بخاطر اختلاف ١‏ مافيه »؛ شان وديكر حركت هبوطى با حركت صعودى اختلاف نوعى دارند بعلت اختلاف ١‏ مامنه) و ١‏ مااليه» 
شات: 


اشكال(١):‏ حركت مستقيم يا على الاستقامت حركت متحركك است برخط مستقيم وحركت مستدير يا على الاستداره حركت 
متح ركك اسية روى خط منحنى» يس مسافت دوخط است كه تفاوت شان دراستقامت وانحنا است واستقامت وانحنا عارض 
برخط واحد اند» نه اينكه دوفصل باشند براى دوخطه بنابراين خط مستقيم وخط منحنى تخالف نوعى ندارد ودرنتيجه حركت 


برخط مستقيم وحركت برخط منحنى هم اختلاف درنوع ندارد» بلكه دوشخص از يكك نوع اند وتخالف شان شخصى است. 
ص: 5١١‏ 


اشكال(2) : حركت هبوطى كه حركت متحركك است از علو به سفل درحقيقت ح ركت متحركك روى مسافتى است كه 
مبدئش علو ومنتهاى آن سفل است وحركت صعودى حركت متح رك برمسافتى است كه مبدئش سفل ومنتهايش علو است. 
يس اختلااف اين دوحركت درمبدأ ومنتهاى آن است ومبدأ ومنتهاى آن دوحيث دارد؛ يكى اينكه مبدأ ومنتها است وديكر 
آنكه علو وسفل است وآنجه كه مقوم حركت است بعبارت دقيق دخالت درحركت دارد مبدأ ومنتهابودن است ومبدأ ومنتها 
تخالف شان نوعى نيستء بله تخالف علو وسفل نوعى است ولى علو كه يلى الاسماء است وسفل كه تلى الارض است دخالت 
درحركت نداردء» حركت بماهو حركت علو وسفل درش دخالت ندارد. 


جواب اشكال(١):‏ خط يا وجودش درخارج مطرح است ويا وجودش درذهنء خط كه درخارج است مستقل وجود ندارد» بلكه 
خط طرف سطح است وسطح طرف حجم وحجم مقدار جسم يس خطء سطح وحجم هيج كدام وجود مستقل ندارند بلكه 


عارض برجسم اند حال بايد ببنيم كه جسم مستقيم ومنحنى تخالف شان نوعى است يا خير؟ 


جسم مستقيم اكر خشكك باشد وقتى كه بخواهيم منحنى اش كنيم مى شكند يس انحنان عارض برجسم مستقيم نمى شود؛ جرا 
مستقيم وانحنا مقوم جسم منحنى است ودرنتيجه جسم مستقيم ومنحنى» نه جسم بماهو جسم.» تخالف نوعى دارند. 


عروض جيزى مثلا انحنا اين امتدا از ابين برود درحقيقت جسم از بين مى رود وآن شى عارض عرض نيست جرا كه عرض با 


معروض جمع مى شود مثل ديوار ورنكك كه باعروض رنكك ديوار از بين نمى رود. 


ص: "لع 


جسم تر مستقيم مثل شاخه ى درخت كه مستقيم باشد دراينجا وقتى كه انحنا وارد شود» هرجند در ظاهر شاخه ى درخت باقى 
است وانحنا عارض بنظر مى رسد ولى وقتى كه دقت كنيم مى بينيم كه امتداد بهم مى خورد جرا كه شى منحنى امتداد طرف 
محدبش بتشر از طرف مقعر آن است ولذا وقتى كه جسم مستقيم منحنى مى شود امتدادش يعنى حقيقتش بهم مى خود 
درحاليكه عرض باعروضش ذات شى را تغيير نمى دهد. يس انحنا عارض برجسم مستقيم نمى شود بلكه فصل مقوم جسم 
منحنى است واستقامت فصل جسم مستقيم استء ودرنتيجه جسم مستقيم ومنحنى اختلاف شان نوعى است. 


تذكر: استقامت وانحنا مربوط به امتداد است كه ذات جسم است و هر امرى كه در ذات شى تغيير بوجود بياورد عرضى نيست 


متن: ثم قال الشيخ: «لكلنّه قد يشكل فى أنه هل الحركه المكانيه المستديره تخالف المستقيمه (متعلق تخالف:)فى النوع» أو 
تخالفها هرف ننه يبه اناي أن الاسفاته ر الانهاد ون الأتور الى درفن لاإ لخن الا مرو الى فى فصول واشسان إلى 
الظنّ أن الخط الواحد يصاح أن يكون للاستقامه و الانحناء؛ و إذا كان كذلكك(انحنا واستقامت عارض شد) فكيف يكون نوع 
الخطوط المستقيمه مخالفاً لنوع الخطوط المنحنيه؟ وكيف تخالف الحركه على المستقيم الحركه على المستدير بالنّوع(متعلق 
تخالف)؟ 


وكذلكك يشكل الحال فى أمر الصَّاعد و الهابط. و يشبه أن يظنّ أن الصاعد لا يخالف الهابط فى النوع فى المبدأ و المنتهى من 
مك فد افيد وها بار نارجه لجان خدكك عن جره 1 بع عدا يلي تعدو وروأ جر وى تلد والحرع الااسلى الميذا و 
لفقو لاله سرف هد فرك سرافو أن امن بح عرقي أن كان بخن مرق الس فاق جور رعلرا و دياق ارا 
فلا يتعلق به الحركه. فإنّ الحركه يتتم حركه إذا ابتدأت فى هذا البُعد من مبدئه إلى منتهاه» و لو لم يكن المبدأ بحيث يكون عِلوا 
وهو أن يلى السّد.ماء والمنتهى بحيث يكون سفلا وهو أن يلى الأرض. فإذا كان الأمر كذلكك(حركت وابسته به مبدأ ومنتها 
است نه علووسفل) كان هذا(علووسفل) من الاعراض اللازمه للحركه لا من الأمور الدّاخله فى ماهياتهاء فلم يكن الاختلاف به 
اعغلافا فى نوعها كالاختلاق الذى ببق الخركات فى أن تكوق طييضه أو قسرئهة قال ة(فمرى وطبيعى) أيضا الختلاف فى أمور 
خارجه عن ماهيّه الحركه و إن كانت لازمه. 


ص: علاع 


فهذه هى الظّون التى يمكن أن يظنّ فى هذا الباب» فهذا ملخص كلام الشيخ. 


ثم قال(شيخ): فيجب ان نحلها فنقول انْ الخط المستقيم و المستدير لا يصحٌ ان يستحيل احدهما الى الاخر فى الوجود و ذلكك 
لان هويّه الخط فى الوجود ان يكون طرف الدّدرطح و هويّه التدطح ان يكون طرف الجسم فما لم يعرض للجسم زوال عن هيئته 
لم يعرض للسطح فلم يعرض للخط البته و الجسم اذا كان ياسا لم يقبل التحتيه و اذا كان رطبا قبل التحتيه بان يكون اتصال الحدّ 
به يتفرّق او يكون اتصال الحدّ به يمتد و التقعير بالعكس فان تفرق اتصال الحد به فقد انقسم الخط خطوطا و ان امتدٌ فقد بطل 
أيضا ذلك الخط بعينه و حدث خط اخر فانٌ الخط الواحد لا يصير اطول مما هو بالمد. 


تخالف نوعى مستقيم مستدير 948/٠5/٠9‏ 
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بحث دراين داشتيم كه حركت مستقيم وحركت مستديرتخالف نوعى دارند ويا تخالف شخصى؟ اكر استقامت وانحنا دوفصل 


خواجه معتقد است كه حركت مستقيم ومستدير تخالف نوعى دارند؛ اما عده ى اين كلام را قبول ندارد وبرآن اشكال كرده 


اكه كدباندى كدية: 


جواب اشكال(1): كفتيم مراد از خط يا خط خارجى است ويا خط ذهنى. اكر مراد خط خارجى باشدء خط مستقلا درخارج 
وجود ندارد بلكه طرف سطح است وسطح طرف جسم يس بايد ببنيم كه جسم مستقيم ومنحنى تخالفش نوعى است يا 
شخصى؟ كفتيم كه جسم يا خشكك است ويا تر» واكر خشكك باشد جسم مستقيم ومستدير تخالف نوعى دارند» نه تخالف 
شخصىء جنانكه بيان شد. 


ص: خض 


اكرجسم ترومستقيم باشد مثل شاخه ى درخت مستقيم دراينجا وقتى كه انحنا وارد شودء هرجند در ظاهر شاخه ى درخت باقى 
است وانحنا عارض بنظر مى رسد ولى وقتى كه دقت كنيم مى بينيم كه امتداد بهم مى خورد جرا كه هنكام منحنى كردن يا 
طرف محدبش تركك بر مى دارد ومى شكند ويا نمى شكند ولى كشيده وطولا-نى مى شود درصورت اول طرف مقعرش 
درهم فرو مى رود ودرصورت دوم طرف مقعرش كوتا مى شود ودرهرصورت امتدادش يعنى حقيقتش بهم مى خود درحاليكه 
عرض باعروضش ذات شى را تغيير نمى دهد. يس انحنا عارض برجسم مستقيم نمى شود بلكه فصل مقوم جسم منحنى است 
واستقامت فصل جسم مستقيم است, ودرنتيجه جسم مستقيم ومنحنى اختلاف شان نوعى است. 


تذكر: استقامت وانحنا درامتداد جسم كه ذات آن است تغيير بوجود مى آورد وهر امرى كه در ذات شى تغيير بوجود بياورد 


عرضى نيست بلكه مقوم است. 


ان قلت: باورد انحنا برشاخه مستقتيم ذات شاخه درخت تغيير نمى بعد از انحنا باز هم شاخه ى درخت استء اكر ذاتش تغيير 


مى كرد شاخه ى درخت نبود. 


قلت: اولاء شاخه ى درخت بعنوان بعنوان كه نوعى خاص از جسم است. شاخه ى درخت استء هرجند تغيير نوعى نمى كندء 
ولى خود جسم كه ذاتش امتداد جوهرى است تغيير مى كند مدعاى مااين است كه انحنا درذات جسم مستقيم تغيير بوجود 
مى آوردء نه جوب بودن آن. ثانيا برفرض ذات جسم تغيير نكند ولى خط كه حتما تغيير مى كند درصورت كه انحنا با تركك 
خوردن طرف محدب همراه است يكك خط از بين مى رود وجند خط بوجود مى آيد ودرصورت دوم كه با انحنا طرف 
محدب شاخه كشيده مى شود درحقيقت خط طولانى تر مى شود درهرصورت با عروض انحنا ذات خط تغيير مى كند. 


درحاليكه اكر انحنا امر عرضى بود ذات خط تغيير نمى كرد يس انحنا فصل است وخط مستقيم ومستدير دونوع اند. 


ص: لاع 


خط ذهنى: خط ذهنى هم جداى از جسم وجود ندارد بلكه آنجه را كه ما فكر مى كنيم خط است درحقيقت جسم بسيار 
نازك است جرا كه خط هيج كاه جداى از سطح وجسم نيست ودرجسم بيان شد كه انحنا واستقامت فصل اند. يس خط 


مستقيم ومستدير دونوع اند. 


متن: و إذا كان رطباً قبل التنحيه(انحنا را قبول مى كند) بأن يكون اتصال الع دبه يتفرّق» أو يكون انصال الح دبه يمتدٌ والتقعير 
بالعكس(اجزا درهم مى رود ويا كوتاه مى شود»» فإن تفرّق اتُصال العُدبه فقد انقسم الخط خطوطاً وإن امتدّ فقد بطل أيضاً 
ذلكف ليفط معده و يعليك عل الخرقان الضل ار ]عل لأ يعسن أطلر لمامفنا شو بالم ملق لذ ضير 


فإذن كان هذان الخطان(مسقتيم ومنحنى) يستحيل انتقال أحدهما إلى طبيعته الآسخرء و(عطف برفى الوجود)لا- فى الوهم 
أيضاً(همان طوركه دروجود صحيح نبود» فإنّ الوهم إن فعل ذلكك(خط مستقيم را منحنى كند) مفرداً للخط عن السرطح جعل 
الخط ذا جهتين و جانبين لا فى امتداده فلم يأخذه طرف سطح. فإنّ ذا الجهتين سطح لا طرفه الّذى هو خط فيه(سطح) فيكون 
الوه قد اعد كي لعط ين اعن ايها دقن بار2ة) غيل خا . 


فالذى ظنّ أن هو واحد بعينه موضوع للامرين(استقامت وانحنا) فقد ظنّ باطالاً. 


اختلاف نوعى استقامت وانحنا 9/٠.87 /٠١‏ 
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موضوع: اختلاف نوعى استقامت وانحنا 

سوال: دونوع عرض مثل ساير انواع تفاوت شان به فصل استء اما دوشخص عرض كه نوع واحد دارند تفاوت شان درجيست؟ 
جواب: تفاوت دوشخص عرض كه نوع واحد دارند به يكى از صورت ذيل است: 


الف) كاهى دوشخص عرض كه نوع واحد دارند تفاوت شان به اختلااف موضوع شان استء مثل دوسياهى هشتاد درجه كه 


يكى برديوار عارض شود وديكرى برلباس» دوثيت واختلاف اين دوسياهى به موضوع شان. 
ص: /511 
ب) كاهى اختلاف دوشخص يكك نوع از عرض به عوارض لاحق شان استء وعوارض لاحق خود دوقسم است: 


١اب)‏ يا عوارض لا-حق با واسطه برشخص عرض عارض مى شود به تعبير دقيق دوعرض باهم جمع شود. مثل كتابت كه 
برموسيقى عارض مى شود ويا موسيقى كه بركتابت عارض مى شود. وقتى كه موسيقى دان كاتب باشد ويا كاتب موسيقى دان 
باشد» كه جمع شدن موسيقى وكتابت فارق اين كتابت يا موسيقى با موسيقى وكتابتى است كه جنين اجتماعى ندارند. 


سطح كر اسيك 


تفاوت استقامت وانحنا تنها در موضوع شان نيست جرا كه جنين اختلاف دردوخط مستقيم يا دوخط مستدير هم وجود دارد. 
هم جنين اختلا.ف دوخط مستقيم مستدير به عروض عرض مفارق هم نيست؛ جرا كه استقامت وانحنا عروض اولى برخط 
دارند. يس استقامت وانحنا يا بايد فصل باشد ويا عرض اولىء كه خود دوقسم است يا لازم است ويا مفارق. نبايراين استقامت 


وانحنا يا فصل است ويا عرض لازم ويا عرض مفارق. 
درصورت كه استقامت وانحنا فصل باشند خط مستقيم ومستدير دونوع خواهند بود 


اكر عرض اولى لازم باشند حاكى از تخالف نوعى استء جرا كه اعراض لازم وقتى كه زايل شود موضوع شان هم باطل مى 


شود وباطل شدن شى به بطلان فصل اشتقاقى ويا صورت نوعيه ى آن است. 
عرض اولى مفارق باشد بايد ببنيم كه قانون عرض مفارق درمورش اجرا مى شود يا خير؟ 


متن: واشخاص النوع الواحد من الاعراض تختلف (١)بموضوعاتها‏ (؟)وباعراض تقارنها(اعرض شخصى) و هذا(اختلاف كه از 
ناحيه اقتران عوارض باشد) على قسمين: و ذلكك لأنّه: إِمَا أن لا تكون تلكك الاعراض(اعراض شخصى) تلحقها(اعراض مفارقه) 
لحوقاً أوَلياً ككتابه يجتمع مع موسيقى. وإمّا أن تكون(اعراض شخصى) تلحقها(اعراض مقارنه) لحوقاً اوَلِياً كالبياض يجتمع مع 


الشطح. 


ص: لضن 


ومفارقه الخط المستقيم للمستدير ليس لاجل كثره الموضوع فقطء فإنّ هذه المفارقه(مفارقت ازطريق موضوع) موجوده بين 
عنقا د ورم دوقي ولبس أفقار فنك موضطل) التركييه الخريم كيف انلق يتقان الانظة متتو اللانقداوم كنال عليسه التخط 1 
ألا فلذلكه (ارفاية. رادا دن اول :عازئدة يمك أن كر الانضفايت افك إقا قم لانو إنا أغر افيا أرلنه فاق كانت قصلة 
: يل او 1 3 ما قصو ةو ماخر 0 فصو 
فقد نؤّعت و إن كانت أعراضاً أوّليه و الاعراض الأوَّليه (١)إن‏ كانت لازمه لطبيعه المعروض له استوى فيه اشخاص النّوع . 


قانون درعرض مفارق 88/٠8/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: قانون درعرض مفارق 


بحث دراين بود كه استقامت وانحنا اكر فصل ويا لازم فصل باشند اختلاف دوخط ومستقيم ومنحنى اختلاف نوعى استهء اما 
جنانجه استقامت وانحنا عرض مفارق باشند بايد قانون عرض مفارق را داشته باشند. 


قانون عرض مفارق: عروض عرض مفارق هم مسبوق انفعال ماده است وهم تابع انفعال آن» ولذا وقتى انفعال از بين برود 
عارض هم زايل مى شود ويا وقتى كه انفعال درماده نباشد عرض مفارق عارض بر ماده نمى شود. بنابراين مى شود دومعروض 


مثال: دوجسم شفاف جنانجه اختلاف شان به رنكك باشند بايد يكى منفعل شود رنكك مثلا سياه را قبول كند وديكرى منفعل 
شود ورنكك ديككر را بيذيرد ويا به همان حالت اول باقى باشد وشفاف باشد. درهرصورت جون رنكك مسبوق وتابع انفعال 
جسم است قابل زوال است ومى شود دوجسم ازاين جهت اختلاف نداشته باشند جنانكه مى شود اختلاف داشته باشند. يبس 
بعنوان يكك قانون نمى توانيم ادعا كنيم كه اختلاف اجسام به رنكك شان است. 


ص: 51١9‏ 
سوال: آيا قانون عرض مفارق بر انحنا واستقامت صدق مى كند يا خير؟ 


خرابة قالدة خرضن نقارتق ررانسا واسطافك دق فين كديس | كدا ووالاعرضي نشارق مروف باق ابت ونا وال اتحنا 
خط منحنى از بين مى رود وبا زوال استقامت خط مستقيم از بين مى رود. يس اختلاف خط منحنى ومستقيم يا بخاطر اختالاف 
فصول شان است ومنحنى ومستقيم دونوع مستقل اند ويا اختلااف شان به اختلااف عرض لازم است كه باز هم حاكى از 
اختلاف نوعى استء جرا كه عرض لازم هركاه زائل شود نوع زايل مى شود. 


متن: (3) وإن كانت(اعراض) تعرض فى حال من غير لزوم فتعرض لانفعال يلحق المادّه لايبعد توهّم زواله(انفعال) عن 


المعروض له أولا وجوده«(انفعال) له(معروض) فلا يبعد توهّم زوال العارض التَابع له(انفعال) فيجوز أن يكون المعروض له يوجد 
وال يفالت الآحر بهذا العارفن الأول التابع للانفعال. 


و ليس كذلك الحال فى الخط المستقيم و المستدير فإنّه إن لم تكن الماده(خط) فى كل منهما(مستقيم ومستدير) على هذه 
الصفه«(استقامت وانحنا) الى بها صار خطاً مستقيماً أو مستديراً لم يكن نفس ذلك الخط موجوداً فليس إذن الخلااف 
فإذن الاستقامه و الاستداره متعاندتان تعاند الفصول أو لواحق الفصول اللازمه الّتى يدل تعاندها على اختلاف الأشياء فى النّوع و 
لأنّ الحركه فى نوع السّواد غير الحركه فى نوع البياضء لاختلاف ما فيه الحركه فكذلك المستقيمه و المستديره. 


عدم تضاد درافلاك 95/٠5/١7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عدم تضاد درافلاكك 


بيان كرديم كه مستقيم ومنحنى تخالف نوعى دارند» جرا كه استقامت وانحنا يا فصل اند ولازم فصل وهركاه استقامت از بين 


برود خط از بين مى رودء وبا از بين رفتن انحنا خط از بين مى رود ودرنتيجه موضوع استقامت وانحنا واحد نيست. 
ص: 5١‏ 
برخى ها: افلاكك محدب ومقعر دارند ومحدب ومقعر تضاد دارند يس درافالاك تضاد وجود دارد. 


ابن سينا: يكى از شرائط تضاد تعاقب متضادين بر موضوع واحد استء نه اجتماع درموضوع واحد» حال موضوع محدب ومقعر 
يا جسم فلك است ويا سطح فلك جنانجه موضوع محدب ومقعر جسم قلكك باشد دراين صورت لازم مى آيد كه محدب 
ومقعر درموضوع واحد جمع شوند وحال آنكه متضادان درموضوع واحد جمع نمى شوند. واكر موضوع محدب ومقعر سطح 
فلكك باشد دراين صورت تعاقب بر موضوع واحد نخواهند داشتء بلكه موضوع تحدب سطح بيرونى فلك ومضوع تقعر سطح 
درونى فلكك استء ونمى تواند تحدب برسطح درونى فلكك وارد شود ويا تقعر برسطح بيروى فلك عارض شود. جرا كه 
تحدب وتقعر فصل ويالازم فصل اند و ازبين رفتن تحدب سطح محدب از بين مى رود وبا زوال تقعر سطح مقعر باطل مى 


شود. يس تعاقب برموضوع واحد وجود ندارد ودرنتيجه تحدب وتقعر ندارند وتضاد درفلكك منتفى است. 


جواب از اشكال(5): درآينده ى نزديكك به بررسى حركت صعودى وهبوطى خواهيم يرداخت. جواب اين اشكال روشن مى 
شود. 
وحدت جنسى حركت: 


بيان كرديم كه ملاكك وحدت شخصى حركت وحدثت زمان» وحدت متح ركث ووحدت مافيه الحركت اس وملاكك وحدت 
نوعى حركت اتحاد مامنه ومااليه ومافيه دوحركت است» ملاكك وحدت جنسى دو يا جند حركت وحدث مافيه شان است. يبس 


ملاك وحدت بالشخص حركت اتحاد حركات درسه عامل از عوامل دخيل درحركت است هم جنين دروحدت بالنوع اتحاد 


حركات درسه عامل شرط استء اما دروحدت بالجنس حركات واحد بودن يكى از عوامل دخيل درحركت كافى است. 


ص: ”ع 


قبلا بيان كرديم كه حركت درجهار مقوله از مقولات عشر واقع مى شود وآن جهار مقوله عبارتند از كيف؛ كم, أبن ووضع. 
يس اكر مثلا مافيه دوحركت كيف باشد وحدت جنسى دارند وجنانجه موضوع يكك حركت كيف باشد وموضوع ديكرى كم 


نا أبنو تخالق سس :ازنك 


مى دانيم كه كمءكيف» أين ووضع جنس عالى وبعيداند» ودرتحت ه ركدام ممكن است اجناس ديكرق كياشذة اتحاد 
دوحركت درمقوله اتحاد درجنس عالى يا بعيداست واتحاد دوحركت در اجناس تحت مقولاءت اتحاد درجنس قريب يا 


مثال: نمو وذبول وتخلخل وتكائف انواع كم اند جنانجه يكك متحركك حركت درنمو داشته باشد ومتحركت ديكر حركت در 
ذبول» متحركك سوم حركت درتخلخل ومتحرك جهارم حركت درتكائفء؛ جنس عالى همه حركات مقولهى كم است 


واتحاد درجنس عالى وبعيد دارند. ودومتحركك كه هر دو در نمو حركت كند اتحاد درجنس قريب دارند. 


متن: ويسقط من تصوّر هذا القانون(استقامت وانحنا نمى توانند روى موضوع واحد تعاقب كنند جرا كه از بين رفتن استقامت 
وانحنا موضوع هم از بين مى رود) قول من ظنّ «أنْ فى طبائع الأمور الس ماويّه تضاداً لأنّ فيها(امورسماويه) تقبيباً(ب رآ مد كى) و 
تقعي رأ(تورفتكى)) (تعليل يسقط:)فإنّه إن كان الموضوع الأوّل للتقبيب و التقعير هو الجسم نفسه(خود جسم نه سطح آن) واجتمعا 
فى كره واحده فليسا بمتضادين» وإن كان موضوعهما(تقبيب وتقعير) سطحين متفرقين يمنع أن يقبل المقعر منهما(دوسطح) 
التقبيب و المقتب منهما التقعير على ما أوضحناه فليسا بمتضادّين» إذ ليس موضوعا هما(تقبيب وتقعير) ذلكك يقبلان تعاقبهما و 


لا موضوع آخر ألبنّهِ على ما بِينّاه. 


ص: ؟مع 


ثم قال: وأمًا التشكيكك المورد من حال الصاعد و الهابط فسنحققه بعد) انتهى و سننقله عن قريب. 


وأما وحدتها بالجنسء فيعتبر فيها كون الأنواع المختلفه منها(حركت) داخله فى جنس واحدٍ قريب أو بعيدٍ كحركه التسحّن مع 


وبالجمله: المعتبر فيها(وحدت جنسى) هو بعض ما اعتبر فى الوحده النوعيّه و هو وحده ما فيه الحركه فالحركه فى الكيف مع 
الحركه فى الكم و الاين و الوضع اجناس مختلفه و حركه النْمو و الذبول و التخلخل و التكائف جنس واحد و كذا فى الكيف و 
غيره . 

وحدت جنسى حركات 98/٠. /١7١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: وحدت جنسى حركات 


بحث دروحدت بالجنس حركت بود كفتيم اككر دوحركت درجنس قريب متحد باشند ويا درجنس بعيد متحد باشند وحدت 
بالجنس دارند. واكر اختلاق بالجس داشته باشئد وخدت بالحتنس تدارتك. 


فخرارزى: درجاى خودش بيان شده است كه جنس به عالى متوسط وقريب تقسيم مى شود. وحدت حركت هم مى شود 
درجنس عالى باشد وقتى كه دوحركت درمقوله شريكك باشند» ومى شود درجنس متوسط ويا قريب دوحركت شريكك باشند؛ 
مثلا جنانجه دوحركت درمطلق كيف شريكك باشند اتحاد درمقوله وجنس عالى دارند» اشتراكك دوحركت در كيف محسوس 


اتحاد درجنس متوسط است واشتراكك دوح ركت درلون مثل تسود وتبيض اشتراكك درجنس قريب است. 


برخى معتقد شده اند كه حركت خودش جنس است براى حركت دركم. براى حركت در كيف و... طبق اين مبنا وحدت 
حركت درجنس عالى نداريم؛ جرا كه حركت خودش جنس عالى است ونمى شود بككوييم حركت دركيف اتحاد درجنس 
عالى دارند ونمى شود حركت درجنس عالى اتحاد داشته باشند» كه اتحاد حركت درحركت مى شود. ودرنتيجه حرف 


فخررازى وشيخ حركت اتحاد درجنس عالى دارد صحيح نيست. 
ص: 577 


حركت دركيف حركت دركم. حركت دراين وحركت دروضع ااشتراك دراسم حركت دارند واطلالق حركت به جهار فقط 


اشتراكك لفظى داشته باشند» دراين صورت اشتراكك درجنس عالى دارد 


حركت به تشكيكك براين حركات صدق كند دراين صورت هم حركت جنس نيست حرا كه حركت درجوهر صحيح نيست. 
6 ده 


حركت جنس عالى باشند دراين صورت وحدت حركت درجنس عالى نخواهيم داشت واشكال برفخروارد است. 


ابن سينا دريكك از فصول مربوط به حركت ببيان مى كند كه حركت داخل درمقوله ى ان ينفعل است» جراكه مقولات را ده تا 


مى داند وحركت را داخل درمقوله ى ان ينفعل مى داند. 


متن: و صرّح الإمام الرٌازى بأنَ اتحاد حركات المقوله الواحده اتحاد فى الجنس العالى(اكر ودوحركت دريكك مقوله انجام 
كيرد اتحاد درجنس عالى دارد)» ثم يتنازل على ترتيب أجناس المقوله. مثلا الحركه فى الكيف جنس عال(اكر دوحركت 
الالوان و على هذا القياس(كه يايين تراز آن حركت درنوع مى شود). 

وإلى هذا(مابه تختلف حركه جنساء به آنجه فخ ركفته) أشار الشيخ» بعد بيان ما به تخلف الحركه نوعاً على ما نقلناء (متعلق 
اشاية )بيت الغراره كان كا تذخ (عتر كاك كلها نكانفه ار كلها عفد أو كيعه كانت والخدهالحيي الاعلو و إن لفقت قن جد 
أسفل كما فى اللونيه كانت واحده بالجنس الاسفل» و انتهى. 

وهاهنا(اختلاف حركت بالجنس/ آنجه فخركفت) بحث و هو أن هذا(حركت درمقوله انجام شود وحدت درجنس عالى داشته 


باشند) انّما يصحح اذا لم يكن الحركه جنسا لما تحته بل يكون مقوليّتها على الاربع بالاشتراكك اللفظى على ما زعمه بعضهم او 
على سبيل التشكيكك على ما زعمه آخرون. 


ص: عع 


و التحقيق خلاف هذين(اشتراكك لفظى وتشكيككث) و قد ابطلهما الشيخ فى طبيعيات الشفا فى فصل نسبه الحركه الى المقولات و 
اختار كون الحركه نفس مقوله أن ينفعل (دليل اختار)لئلا يلزم زياده المقولات على العشر على ما هو المقرر عندهم(حكما) و 
إن كان هو قد صرّح بانّه ليبس ممّن يتشدّد(ازكسانى نيست كه سخت كيرى كند) فى حفظ كون المقولات منحصره فى العشره» 
فليتدبر. 


و لعل لذلك(اشكال كه دروحدت جنس است) لم يتعرض المصئف لاختلاف الحركه و اتحادها بالجنس . 
تضاد حر كات 96/٠7/١2‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تضاد حركات 

سوال: تضاد كدام يكك از عوامل دخيل درحركت موجب تضاد حركات مى شود؟ 

خواجه: تضاد مبدأ ومنتها اقتضا مى كند تضاد حركات را. 


لالغيجى: از عوامل شش كانه دخيل درخركت ننها تغناد مبدأ ومنتها باعث تضاد حركات مى شود: اما تضاد عوامل ديكر 
دخالت درتضاد حركات ندارد. 


واحد اند ورابعا بين شان غايت خلاف است. ودرحركات وقتى كه مبدأ ومنتهاى شان شرايط جهاركانه تضاد را داشته باشند 
تضاد محقق مى شود. 

مثال(١):‏ تسود كه حركت از سواد به بياض است با تبيض كه حركت از بياض به سواد است باهم تضاد دارند؛ جرا كه شرايط 
جهار كانه ى تضاد را دارند؛ اولا امر وجودى اندء ثانيا داخل درتلون اندء ثالثا تعاقب برموضوع واحد داركه وزانعا بين قاة 
غايت خلاف است. 

مثال(75): نمو كه حركت از صغير به كبير است با ذبول كه حركت از كبير به صغير است تضاد دارند» جرا كه شرايط تضاد 
ص: 516 

ان قلت: درست است كه صغير وكبير امر وجودى اند. داخل اند تحت كم متصل وتعاقب بروضوع واحد دارند» ولى بين شان 


غايت خلااف نيستء بلكه صغير وكبير نسبى است,ء هرصغير را كه درنظر بككيريم صغير تراز آن قابل فرض است وبراى 
ه ركبيرى هم اكبرى قابل فرض است. يس كبير وصغير مطلق نيستند كه بين شان غايت خلاف باشد. 


قلت(١):‏ صغير وكبير مطلق هرجند امر نسبى است اما صغير و كبيردريكك نوع جنين نيست مثلا نوع انسانى صغيرمطلق دارد مثلا 
نيم متر وكبير مطلق دارد مثلا سه متر وانسان كوجكك از نيم متر وبزركك تراز سه متر نداريم يس صغير وكبير مقيد به يكك نوع 
امر نسبى نيست بلكه مطلق است. ولذا غايت خلاف دارد» بين انسان نيم متر وانسان سه متر غايت خلاف است وبلحاظ طبيعت 
كوجكك تراز نيم وبرزكك تراست سه متر وجود ندارد. 

قلت(2): نمو يعنى حركت الى الزياده وذبول حركت الى النقصان وحركت الى الزياده وحركت الى النقصان جون به دوجهت 
است غايت خلاف دارند. يس هرجند صغير وكبير نسبى باشد ولى حركت به سوى كبير وحركت به سوى صغير نسبى نيست 


بين شان غايت خالاف است حرا كه دردوجهت مخالف است وبين شان صد وهشتاد درجه اختلااف است واختلاف بشتر از آن 


ممك: 3 سسثء 
متن: و تضاد الاوّلين ؛ أى المتقابلين و هما المبدأ و المنتهى » التضاد؛ أى يقتضى تضادٌ الحركه. 


قال الشيخ ما ملخصه: إِنّ الحركه قد تتضاد. فانٌ التسوّد موافق للتبتيض فى الجنس ويشارك الموضوع و لكنّه(تسود) مقابل 
الخلا واهدتفى الأمون الى بها شير الت هخ اللنى + فالنموة عد تلض كنا أن السواة فيد للبياض: 


ص: ”ع 


وكذلك(تضاد است) فى مقوله الكمٌ أيضاً فإِنّ النموّ ضدّ للذّبولء فإنّ الضِّ غير و الكبير و إن كانا متضايفين» لكن الصّ غير و 
الكبير اللّذين هما بحسب النوع يقالان على الاطلاق لا بالقياس لكونهما(صغير وكبير) محدودين فى الطبع. 


على أذ قن النيو و الذيول اغسارا شر حك هن تلك (اوإعمار روميس اتجوات اول) فإث الحركه إلى الزباده لبت بد كه 
إلى الرّياده بالقياس إلى الحركه إلى النقصانء وإن كانت الزياده إِنْما هى زياده بالقياس إلى النقصانء وكذلك الحال فى 
التخلخل(حركت الى النقصان) و التكائف(حركت الى الزياده). 


عدم دخالت تضاد محرك و... در حر كت 95/٠1/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: عدم دخالت تضاد محرككث و... درحركت 


بحث دراين بود كه تضاد كدام يك از عوامل دخيل درحركت به حركت سرايت مى كند. مدعا اين است كه : .١‏ تضاد 
حركات نمى شودء *. تضاد مافيه الحركت ها هم عامل تضاد حركات نيستء ه. اما تضاد مبدأ ومنتها باعث تضاد حركات مى 


شود. 


دليل مدعاى اول: درجاى خودش بيان شده است كه محركك بلاواسطه حركت صورت نوعيه يا طبيعت شى است كه تحريكك 


آن يا بالطبع است يا بالقسر. 


حركت بلحاظ محركك دوقسم است يا طبعى است وياقسرىء وقسر وطبع هرجند تضاد دارند (تمام شرايط تضاد را دارند) ولى 
تضان شان به حركت سرايت نمى كند يعنى اثر طبع وقسر تضاد ندارند مثلا طبع نار اقتضاى حركت به بالا دارد وطبع سنكك 
اقتضاى حركت به يايين» اما كاهى نار بخاطر قسر قاسر به سمت يابين حركت مى كندء» دراين صورت محرك سنكك طبعيت 
آن است ومحرك نار قاسر وطبع وقسر تضاد دارند اما دوحركت تضاد ندارند هردوبه سمت يايين اند. يس تضاد محركك ها 
دخالت درتضاد حركات ندارد والا بايد حركات متضاد مى شد. 


ص: ع 


دليل مدعاى دوم: متحركك يا موضوع ويا حامل حركت جسم است وجسم با جسم ديكر تضاد ندارد» جرا كه جسم جوهر 
است وتضاد دراعراض استء اما جسم بلحاظ وصف قسر وطبع كه حركت رااز همين جهت مى يذيرد مى تواند تضاد داشته 
باشدء ولى تضاد آن باعث تضاد حركت نمى شود؛ جرا كه اثر قسر وطبع لزوما تضاد ندارد مثل حرارت كه از جسم بالطبع 
بوجود مى آأيذ باحركت كه اق آن بالقسر بوجود هى ابد هرذو حركت اث وتضاة تداوثد»:وهثل حركث سدكف يه اين كه 
بالطبع است وحركت آن به سمت راست يا جب كه بالقسر است. 


دليل مدعاى سوم: درزمان اصلا تضاد نيست كه تضاد آن باعث تضاد حركت شود. 


مدعاى دليل جهارم: مافيه الحركت كه كمء كيفء أين ووضع باشد كَاهى واحد است ولى حركات متضاد استء مثل حركت 
از سواد به بياض وبالعكس كه مافيه الحركت يكك نوع از كيف وبلكه يكك فرد از نوع واحد استء وقتى كه حركت از سواد به 
حمره؛ به صفره وبه بياض وبالعكس باشدء وتضاد درنوع واحد ودرفرد واحد نيست؛ جرا كه يكى از شرايط تضاد دخول تحت 
جنس قريب است يعنى بايد دونوع داخل تحت جنس قريب باشد. يس در حركت از سواد به بياض وبالعكس مافيه الحركت 
متضاد نيست ولى حركات متضاد است. ويا مثل حركت صعودى ونزولى كه مسافت درهردو أين واحد است ولى حركت 
صعودى با حركت نزولى تضاد دارند. 

متن: ثم إِنّهِ ليس كون الحركه متضادّه لأجل أن محركهما(دوحركت) متضادّان. فإنّ النار إذا عرض لها حركه بالقسر إلى أسفل 
وشاكل الحجر فى ذلكء كان نوعا الحركتين غير مختلفتين فى ذاتيهما بل إِنّما يختلفان بالقسر و الطبع. و هما لا يجعلان لشّىء 
مختلفاً فإنّ الحراره الّتى تحدث فى جسم بالقسر و الّتى تثور(برانكيخته مى شود) بالطبع حراره متّفقه الفعل و التأثير و كذلكك 


سائر الأمور المختلفه بالقسر و الطبع. 


ص: ”ع 


وبمثل ذلكك(بيان كه درمحرك داشتيم) يعلم ان تضادّها ليس أيضا لاجل تضاد الحاملين و المتحركين(تفسيرحاملين). ولا أيضاً 
لأجل الرّمان لأنّ الرّمان لا تتضاد طباعه. و لا أيضاً لأجل ما فيه الحركه. فإِنّ الى فيه الحركه قد يكون ميّفقَاً والحركات 


متضادّه. فإنْ الطريق من البياض إلى السواد و من الزّياده إلى النقصان هو بعينه الطريق من السواد إلى البياض و من النقصان إلى 
الزياده. وبالجمله: هى المتوسّ_طات(مافيه الحركت) بأعيانها. كما أنْ المسافه فى الضّم عود هى المسافه فى النّزول. و هذه 
المتوسّطات لا أضداد لهاء لأنّها متوسشّطات فكيف تكون هى التى لتضادّها تصير الحركات متضادّه؟ 

تضاد حركت به تضاد اطراف آن 95/٠7/١4‏ 


0 310010 ع1 0011ملاد 701 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تضاد حركت به تضاد اطراف آن 


بحث دراين بود كه تضاد كدام يك از عوامل دخيل درحركت موجب تضاد حركت مى شود. بيان كرديم كه تضاد محركك 
ها موجب تضاد حركت نمى شود؛ تضاد متحرك ها سرايت به حركت نمى كندء تضاد مافيه الحركت هم باعث تضاد حركات 
نمى شود ودرزمان هم تضاد نيست تا موجب تضاد حركات شود. اما تضاد مبدأ ومنتهاى حركت موجب تضاد حركات مى 


شود. 
تضاد مبدا ومنتهاى حركات: تضاد مبدأ ومنتهاى دوحركت سه فرض دارد: 


.١‏ تنها مبدأ حركتى با مبدأ حركت ديككّر تضاد داشته باشد؛ مثل اينكه يكك شى از سواد به شفاف منتقل شود وشى ديكر از 


بياض به شفاف منتقل شود. 


؟. فقط منتهاى حركتى با منتهاى حركت ديككر تضاد داشته باشند؛ مثل اينكه شى شفاف باشد وسياه شود وشى ديككر شفاف از 


منتقل به بياض شود. 
ص: احلا 


*. هم مبدأ حركت با مبدأ حركت ديككر تضاد داشته باشند وهم منتهاى حركت اول با منتهاى حركت دوم تضاد داشته باشد؛ 


مثل اينكه شى از سواد به بياض منتقل شود وشى ديكر از بياض به سواد منتقل شود. 


ازاين سه شق تنها شق سوم كه مبدأ حركت «الف» با مبدأ حركت «ب» ومنتهاى «الف» هم با منتهاى حركت «ب» تضاد داشته 
باشند دوحركت الف وب تضاد خواهند داشتء اما فرض دول كه نتها مبدأ دوحركت تضاد داشته باشند دوحركت تضاد 


نخواهند داشت هم جنين اكر تنها منتهاى دوحركت داشته باشند دوحركت تضاد نخواهند داشت. 


دليل: جسم كه سواد رااز دست مى دهد سه حالت دارد: اجنافن :را قبول فى كله ا وتكه ديكرف غيناز نناضن كلا سرع 


رامى يذيرده ". بى رنكك وشفاف مى شود. هم جنين جسم كه بياض رااز دست مى دهد: .١‏ سواد را مى يذيرد. ". رنكك 


ذيكرق غير از شؤاد معلا ستزى را قول فى كتد؛ #ابى ركه وشفاف م شوة. 


صورت اول از سه حالت مفروض كه حركت جسم ازسواد به بياض است و اصطلاحا به آن تبيض مى كويند ويا حركت از 
بياض به سواد است كه به تبيص آن مى كويند دراين فرض هم حركت است وهم دوحركت تضاد دارند جرا كه طرفين 
هردوحركت تضاد دارند. 


وسبزى هرجند غير هم اند ولى تضاد ندارند ولذا حركت از سواد به سرخى با حركت از بياض به سبزى تضاد ندارند. 


ص: برضن 


حالت سوم اصلا حركت نيست؛ جرا كه انتقال از رنكك به بى رنككى ويا از بى رنككى به رنكك دفعى است. 


متن: فلم يبق(ازعوامل ششكانه) إلا الأمور الّتى إليها(مبدأ حركت) وعنها(منتهاى حركت». فإنّها إذا كانت متضاده كالسّواد و 
البباضر كانت الحركات متضاذه و لاذكيف: الفق» فإن الحركة من الشواد ليست يض للحركة إلى" الشوافه لأجل أنه حر كه رن 
الشواد فقط. بل لأجل ما يلزمه(حركت من السواد) من أن يكون مع ذلكك(حركت من السواد) حركه إلى البياض؛ كما يلزم 
كونها حركه إلى السّدواد كونها حركه من البياض فإنٌ الانتقال إلى السواد لا-يكون إلا من البياض. فأمّرا من الإشفاف و إلى 
الإشفاف فذلكك ليس بحركه. بل يقع دفعه و لوكانت الحركه من السواد قد تتوجه لا إلى البياض لم تكن هاتان الحركتان 
متضادّتين كما أنّه يجوز أن يتحركك الشّى ء من اليمين لا إلى اليسار بل إلى فوق. 


فالحركات المتضادّه هى الّتى تتقابل أطرافهاء وهذا(تقابل اطراف) يتصوّر على وجهين يرجعان إلى وجوه ثلاثه: 


أحدهما: أن تكون أطرافها(حركات) متقابل بالتضاد الحقيق فى ذواتهاء مثل السّواد و البياض ومثل أكبر حجم فى طبيعه الشى ء 
انواع تضاد اطراف 95/٠7/١9‏ 

0 30010 ع1 0011ملاك5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 

بحث دراين بود كه تضاد مبدأ ومنتهاى حركت باعث تضاد حركات مى شود» وتضاد اطراف ويا تضاد مبدأ ومنتها سه قسم 
است: 


1 #قاة زاك طرفم كاه داك رقن تقاددوارثنة مدل مدركت ازمواه سمت ناقن كه استطااحا به ان سيفن هن كرود 
وحركت از بياض به سواد كه به آن تسود مى كويند. دراين جا مبدأ حركت اول كه سواد است با مبدأ حركت دوم كه بياض 
است ذات شان تضاد دارند» هم جنين منتهاى حركت اول كه بياض است با منتهاى حركت دوم كه سواد است ذات شان تضاد 


دارند. ولذا تسود وتبيض هم تضاد دارند. 
ص: انع 


فاه اوضاك طرقى: كاه ذاك طرق اتقباف كذازه اما بلخاط وساف شاك شاد دارفهد كال ارق ازساف يأل تاحيدض 
حركت براى طرفين حاصل مى شود ويا از ناحيه غير حركت براى اطراف حاصل مى شود. 


كند ومورجه ديكر از ديوار به سمث كف اتاق حركت كندء دراين جا مبدأ ومتتهاى هردوحركت يكك نقطه يا مكان اسث: اما 
نقطه يا مكان كه نزديكك به سقف علو ونقطه يا مكان كه نزديكك به كف سفل است وعلو وسفل تضاد دارند. ولذا حركت از 


علو به سفل با حركت از علو به سفل تضاد دارند. 


ب) تضاد اوصاف كه از ناحيه ى حركت مى آيدء مثل دونقطه يا مكان روى زمين يكى مبدأ است وديكرى منتهاء نقطه يا 
مكان بلحاظ ذات شان تضاد ندارد اما بلحاظ مبدأ ومنتها بودن براى حركت تضاد دارند يعنى با هم جمع نمى شوند؛ حال 
جنانجه يكك نقطه يا مكان مبدأ براى حركت شود ومنتها براى حركت ديككر ونقطه يا مكان ديككر منتهاى حركت اول شود 
ومبدأ حركت دومء يعنى دوحركت داشته باشيم كه هردو روى يكك مسافت باشند منتها عكس هم مثلا يكى از سمت راست به 
موي نحي ناشك وديكز ووهنان :سنافت اسنت حن نه سمة رامث :باشك كرابن جا عوة ندا وندها تفتاد داعصد انم 


دوحركت كه مبدأ ومنتهاى شان تضاد دارند با هم تضاد بيدا مى كنند. 
ان قلت : مبدأ ومنتها تضاد دارند حككونه اتصاف به آنها موجب تضاد حركت مى شود؟ 


ص: إفرفرا 


قلت: روشن است كه مبدأ ومنتهاى يكك جيز قابل جمع نيستند يس تقابل شان روشن استء واز آنجاى كه هردو وجودى اند 
تقابل شان تناقض ويا عدم وملكه نيستند يس يا تقابل تضايف دارند ويا تضادء اما تقابل مبدأ ومنتها تقابل تضايف نيست؛ جرا 
كداعقان] ‏ تايف 1خااشة كه :ذهنا وحارها :وجودا وخدبا كاف واشنة باشد؛ جنانجه يكى از متقابلين را تصور كرديم بايد 
متقابل ديكر را هم بايد تصو ركنيم مثل ابوت ونبوت كه تصور ابوت بدون تصور بنوت ممكن نيست هم جنين تصور بنوت 
نذون تصور انوت ممكق نيست: واكزمكى. ازامتقابلية خارعئ نشت متقابل ديكر هم بايد خارجى است»ء هم جنين اكر يكى از 
متقابلين بالفعل است ديكرى هم بايد بالفعل باشد واكريكى بالقوه است ديككرى هم بايد بالقوه باشد. 


مبدأ ومنتها تكافو درقوه وفعل ندارند مبدأ بالفعل مى شود درحاليكه منتها بالقوه است وقتى كه متحركك به آخر رسيد بالفعل 
مى شود هم جنين تكافؤ ذهنى ندارند ما مى توانيم مبدأ را تصور كنيم بدون درنظر كرفتن منتها يعنى تصور ذات مبدأ اقتضا 
نداردكه منتها را تصور كنيم بله ما جون عادت كرديم مبدأ را با منتها درنظر مى كيريم» وحال آنكه تصورت ابوت بدون 


از آنجه كه بيان كرديم روشن شد كه مبدأ ومنتها تقابل دارند وتقابل شان تقابل تناقض» عدم وملكه وتضايف نيست يس بايد 
تقابل تضاد باشد. اما مبدأ ومنتها بطور مطلق تقابل ندارند» بلكه مبدأ ومنتهاى حركت مستقيم قابل جمع نيستند و تقابل دارند» 
جرا كه مبدأ ومنتهاى حركات مستدير قابل جمع اند ولذا تقابل ندارند 


صسص|: 51707 


متن: والثانى: أن تكون أطرافها لا تتقابل فى ذواتها و ماهيّاتهما بل تتقابل من جهتين: (١)إحداهما‏ بالقياس إلى الحركه. 
()والثائية بالقناشس إل لوطم سو ع ا المسافة المتّصله بين الشدماء و الأأرض:و هما مثلا نقطتان أو 
مكانان و طباع النقطتين و المكانين لا تنضادً و لا تتقابل تقابل السشواد و البياضء بل يتقابل لأمر خارج(خارج ازذات) إمّا غير 
متعلق بِالتسبه إلى الحركه مثل أن يكون أحد الطرفين فى غايه القرب من الفلكك و الآخر فى غايه الببعد منه» فيكون أحدهما لزمه 
أذ كان علرا و الخو لزمة أذ كاف سف و عا معان العبيد إلى الشركد فل أن نكوة انحيه الطرفن عرمن له أن كون نذا 
الحركه واحده و الآخر عرض له أنّه منتهى لتلكك الحركه. فقياس كل واحدٍ منهما(مبدأ ومنتها) إلى الحركه مقابل القياس الآخر. 
فإنّه وإن كان قياس كل واحد منهما إلى الحركه قياس المضايفء إذ المبدأ مبدأ لذى المبدأ و المنتهى منتهى لذى المنتهى و 
كذلك بالعكس فى الأمرين فليس مقابله مابين المبدأ و المنتهى هذه المقابله(مقابله اضافه)» فإِنْ المبدأ لا يقابل المنتهى بأنّه 
مقول بالقياس إليه» فإِنّه ليس يلزم إذا كان للحركه مبدأ ما وجب أن يفهم من هذا أنْ لها منتهى» عسى إن كان و لا بد فيعلم 
بدليل ووسط والأممر فى المنتهى أيضا كذلك(مثل مبدأ است) و(حاليه) المضافان أيّهما علمء لزم العلم بالآخر. فليس ابتداء 
المسافه متصوّر الماهيّه بالقياس إلى منتهاهاء فليس بينهما تقابل المضافه و بينهما لامحاله _ أعنى: إذا كانا فى 
المستقيم(حركت مستقيم) _ إذ يستحيل أن يكون المبدأ و المنتهى مجتمعين فى شىء واحدٍ هما بالقياس إليه(شى واحد) مبدأ 
وجكيى اجضاعا فق زان واحة ونين أشتهيا فده ناكم :و لادوحدهخ وخر« التقا مل الاعقابن[ الفناة. وأعاف غير 
شعن و كع عرمكي) تلاهه اشبكرة فى نواسه هد رسعو شراك تن معن الاتعات داذيك رن بون 
المبدأ و المنتهى هناكك(حركت مستديره) تضاد. 


0 قن 


تضاد حقيقى حر كات "7/ "41/9 


0 30010 ع 0011ملاد 001 دع00 عزع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تضاد حفيقي حركات 


كفتيم كه اكر اطراف دوحركت تضاد داشته باشند دوحركت تضاد خواهند داشتء وتضاد دوطرف يا به اين نحو است كه 
ذات اطراف تضاد دارند مثل سواد وبياض درحركت از سواد به بياض وبالعكسء ويا ذات اطراف تضاد ندارند بلكه اوصاف 
شان تضاد دارند واين اوصاف يا از ناحيه ى حركت آمده است مثل مبدثيت ومنتهائيت كه درحركت مكانى وصف دونقطه يا 
دومكان است ويا از ناحيه ى ديكر آمده است مثل علو وسفل كه درحركت هاى مكانى وصف دومكان يا دونقطه است. يس 
تضاد اطراف دوكونه است يا ذات اطراف تضاد دارند ويا اوصاف اطراف. 


سوال: آيا وقتى كه اوصاف اطراف حركت داشته باشند حركات حقيقتا متضاد خواهند شد؟ 


داشته باشند درابتدا بنظر مى رسد كه حركات حقيقتاً متضاد نشود, اما با دقت متوجه مى شويم كه تضاد اوصاف هم حقيقتاً 
ابن سينا: قاعده: لازم نيست كه متعلق احكام متعلق به را داشته باشدء مثلا جنانجه متعلق به تضادش عارضى بود لازم نيبست 
تضاد متعلق هم عارضى باشدء, بلكه مى شود تضاد متعلق ذاتى باشد باشد. 


بعبارت ديكر كاهى اتفاق مى افتد كه شى به شى ديكر وابسته استء و ذات شى دوم ( متلق به) تضاد ندارد ولى ذات شى اول 
( متعلق) تضاد دارد. 


مثال(١):‏ شكل وابسته است به شمع وحال آنكه تحدد براى شمع ذاتى نيست براى شمع ذاتى استء جرا كه شكل وقتى طرف 


داشتن برائ شكل ذاتى امبث. 


ص: ممع 


مثال(؟): تسخين وتبريد وابسته به جسم حار وبارد است» جسم حار وجسم بارد تضاد شان بالعرض اند ولى تسخين وتبريد 
تضاد بالذات دارنك. 


تطبيق قاعده برمانحن فيه: 


حركت وابسته است به اطراف» مى شود تضاد اطراف بخاطر اتصاف به مبدئيت ومنتهائيت و بالعرض باشد ولى حركات حقيقى 
باشد؛ جرا كه وابستكى حركت به اطراف بخاطر اين نيست كه اطراف اطراف مسافت است بلكه به اين لحاظ است كه اطراف 
ميدأ وتاي حر كت اسنث:ولذا تضاد ميدأ ومتدها كه ذاتى الث بيه محر كت شرايتك فى كله 


بعبارت ديككر ذات حركت وابسته است به مبدأ ومنتها حال يا مبدأ ومنتهاى بالفعل درحركات مستقيم ويا مبدأ ومنتهاى بالقوه 


مى شود. 


ان قلت: جككونه مى شود مبدأ ومتتها كه از ناحيه ى حركت براى اطراف بوجود مى آيد باعث تضاد ذاتى حركات مى شود. 


بعبارت ديكر حكونه مبدأ ومنتها كه وجودش وابسته به حركات اسث باعث تضاد حركات مى شود»ء آيا اين دور نيست؟ 


قلت: درست است كه مبدأ ومنتها وجودش وابسته به حركت است ولى مى شود كه به حركت وصف تضاد بدهدء. بله اكر به 
حركت وجود مى داد دور بود؛ اما به حركت وصف مى دهد واين دور استء بعبارت ديكر مبدأ ومنتها وجودش متوقف 
بورج رركت اشت وهم رك وصفكن متوقف بر سدا ومنتها انك يبن متوقق ومتوقق عليه ووحير امت ؤدوو نشت 

متن: ثم إِنّه ليمس يقع الشكك فى أنّ القسم الأوّل(كه ذات اطراف تضاد داشته باشند) يجعل الحركات متضادّه. وأمَا القسمان 
الآخران(كه خود اطراف تضاد نداشته باشند بلكه اوصاف شان داشته باشند) فيشبه أن يقع الشكك فيهماء (بيان شككث:) بأنْ ذوات 
تلك الأطراف لا لم يتقابل لذواتهاء بل لعارضء فلم يكن (اطراف) متضادّه حقيقتيه. فإذا لم يكن (اطراف) متضادّه حقيقيه لم 


يجعل الحركات متضاذه حقيقه. 


ص: ومع 


فنقولة لين '[3ا كان الن زنك شر كة) متعلقا بتك كل طزق) وبيكزن ذلك القت طوف اليس يعرهن لها الكباد كن 
جوري العر قي يطعن تارقن اظر قن (رمكيول ددن اكب انركوة الفا داقن الحدات تدك القن لح تشناذ ا بالفرضي لأ 
يجوز أن يكون هذا الّذى(مبدئيت ومنتهائيت) هو عارض للمتعلق به(طراف) أمراً داخلا-فى جوهر المتعلّق(حركت». فإِنَّ 
المتحدّد بالطرف أمر غير ذاتيّ للشمع و ذاتيّ للشكل الّذى فى الشّمع و هو(شكل) ممما يتعلق بالشمع و يتقوّم بهد(طرف). 


وكذلك الجسم الحارٌ و الجسم البارد متضادان لعرضيهما و فعلاهما _ و هما الإسخان و التبريد صادران عنهما _ لايتضادّان 
بالعوقن تن كالحيق لجن أن الحاز والياود وق كان غاوها بالقياص إلى الجسم فإنه ذاتيٌ(بلحاظ ماهيت) أو واجب 


الوكوة( باجا تددويفود): حن ركوة الأسحات واشريه معحتنا. 


على هذه الصوره فإِنّ الحركه ليست تتعلّق بطرف المسافه من حيث هو طرفٌ فقط حتّى كان إذا عرض للطرفيه عارض كان غير 
داخل فى تقويم الحركه أو لا يجب دخوله؛ كلما بل إِنّما يتعلّق الحركه بالطرف من حيث هو مبدأ و منتهى, فإنّ كل حركه 
بجوهرها يتضمن التأخّر و التقدّم لأنّ الحركه جوهرها مفارقه و قصد. فجوهريّه الحركه يتضمن المبدأ و المنتهى: إما 
بالفعل(درحركت مستقيم) و إِما بالقوّه القريبه من الفعل(درحركت مستدير) الّتى أشرنا إليها. فالاطراف الّتى للمسافه إِنّما تعلق 
بها الحركه من حيث هى مبدأ و منتهى» وهى(اطراف) من حيث هى مبدأ و منتهى متقابله فهى من حيث هى متقابله مقوّمه 
للحركه؛ وإن كانت(حركت) ليست متقوّمه بذوات تلك الأ-طراف فهى لذاتها من ضدّ إلى ضدّ و الضدّان ذاتئان لهما و 


ليسا(ضدان: مبدئيت ومنتهائيت) ذاتيين للموضوع الّذى هو الطرف. 


ص: خرفرا 


تضاد حركت مستقيم بامستدير +9/ 4/٠81‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 701 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: تضاد حركت مستقيم بامستدير 


بحث درتضاد حركات داشتيم ابن سينا درجاى خودش بيان كرده كه دراجناس حركات تضاد نيست وبعد به بيان تضاد درانواع 


حركات يرداخته است كه ما اين بخش را نقل كرديم, و بيان كرديم كه درانواع حركات كيفى تضاد وجود دارد» هم جنين 
درانواع تضاد كمىء اما درانواع حركات وضعى تضاد نيستء اما درتضاد أينى تضاد است يا خير؟ 


حركات مكانى يا مستديراست ويا مستقيم» دوحركت مكانى مستدير تضاد ندارند» دوحركت مكانى مستقيم مى تواند تضاد 


داشته باشند وحركت مستقيم ومستدير مكانى تضادش يا به تضاد استداره واستقامت وبا به تضاد اطراف. 


تضاد استداره واستقامت: يكى از شرائط تضاد تعاقب بر موضوع واحد است ومستدير ومنحنى حجنانكه بيان كرديم تعاقب 
برموضوع واحد ندارد. يس استداره وانحنا تضاد ندارد وبلكه مافيه الحركت بطور كلى تضاد ندارد. 


تضاد اطراف: اكر عامل تضاد مستقيم ومستدير اطراف باشد لازم مى آيدكه حركت واحد با حركات نا متناهى تضاد داشته 
باشد؛ جرا كه يكك خط مستقيم مى تواند وتر باشد براى قوس هاى نا متناهى» اما ضد واحد واحد است يس اطراف نمى تواند 
عامل تضاد باشد. 


تواند يايان خط مستدير وبلكه يايان خطوط مستدير بى نهايت باشد. ولذا جنائجه مستقيم ومستدير متضاد باشند خط مستقيم 


ص: 57 
سوال: استدارة واستقامث هرجند تضاد شخصى وتضاد نوعى تدارنده اما تضاد جسى جه مى قوائتد داشته ياشئك يا خير؟ 


جواب: با بيان كه درعدم تضاد شخصى ونوعى استدارده واستقامت داشتيم روشن مى شود كه استقامت واستداره تضاد جنسى 
هم ندارند؛ جرا كه جنس درضمن فرد موجود مى شود واككر دوجنس متضاد باشند دوفرد تضاد خواهند داشت وجنانكه بيان 
كرديم تضاد دوفرد استداره واستقامت باطل است. 


متن: و إذ قد بنا هذه الأصول فلنبين أنْ الحركه المستديره لا تضادٌ المستقيمه؛ فنقول: إن كان بينهما تضاد: فإمًا أن يكون ذلكك 
التَضادٌ لأجل الاستداره و الاستقامه؛ فيلزم أن تكون الاستقامه و الاستداره متضادّتين لأنّ الشّىء الّذى به الاختلاف فى الأضداد 
المكنقه فى الى فيا هر اولتق الأسظات و الابعواره لبن مو فوعهيا القربي واحد ارسي البتقاضة وافلا ره تناد 


تذاو فلاو لاس امن المومرعاظ يرز افييما :من الاسعدايه إلى الاسعقابه | قساف على اناد تق مات - فيزينا 


ليسا بضِدّين فليس(استداره واستقامت) بسببى تضادٌ الحركات» بل ليس ما فيه الحركه هو السشبب لتضادٌ الحركات فبقى أن يكون 
تضَادَهما للأطراق: لكن لو كاث يينهما(استداره واستقانت) تضاد :سي الأطراق لكانت الحركه الواخده بعتها نضاذها خركات 
لا نهايه لها مختلفه. لأنّه يمكن أن يكون الخط المستقيم المعتّن المشار إليه الى عليه هذه الحركه المستقيمه و ترا لقسىّ غير 
متشابهه لا نهايه لها بالقوّه لكن ضدّ الواحد واحد و هو الّذى فى غايه البعد عنه. 


وتمكه أن قشو بنذ[ اسهد اودرو اتكفامت تمناذ دد اروك أبفا انان كونه تضاد بين اشخاص را باطل كرديم) أن صوره 
الاستقامه و الاستداره لا تتضادٌ تضاداً جنسياً لأنه إن كان مطلق الاستقامه مضادًاً لمطلق الاستداره. كان أيضاً هذا المستقيم تضادّ 
هذا السك تر عق رذ جرد أن تكرة هذا الراحد قائلة لا واحدا عق لآن ماهو ابد عن هذا الراك فيه الكلذف فق 
واحدّ فان كان(تامه) لا أبعد فلا ضدّء و ضد الشّخص لما لم يكن متكتّراً بالعدد لم يجز أن يكون ضدّه معنى عامًا متكثراً. 


ضن :و0 


ضد واحد شخصى بايد واحد شخصى باشد 74/ 96/٠.‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: ضد واحد شخصى بايد واحد شخصى باشد 


بحث دراين بود كه حركت مستديره ومستقيمه تضاد ندارند؛ جرا كه اكر تضاد باشد يا از ناحيه استقامت واستداره است ويا از 
ناحيه طرفين» واستداره واستقامت تضاد ندارد بدليل اينكه يكى از شرائط تضاد تعاقب برموضوع واحد است واستقامت 
واستداره جنانكه قبلا بيان شد تعاقب برموضوع واحد ندارد. باتوجه به شرط ديكر تضاد كه غايت خلالاف اسن استداره 
واستقامت تضاد از ناحيه ى طرفين هم ندارند» بدليل اينكه مى شود يكك خط مستقيم وتر باشد براى بى نهايت قوس وحال 


آنكه ضد واحد بايد واحد باشد. يس مستقيم ومستدير نمى تواند متضاد باشند. 


ان قلت: قبول داريم كه ضد واحد است نه كثير» ولى مى شود قوس هاى متعدد را ازاين حيث كه قوس واحد به حساب آورد 


قلت: اولاء ضد واحد بالشخص بايد واحد بالشخص باشد نه واحد بالعموم؛ جرا كه واحد بالعموم معنايش اين است كه درواقع 


كثير است ولى ما انرا تحت عنوان جامع نوعى ويا جنسى قرار داديم وكثير نمى تواند با واحد غايت خلاف داشته باشد. 


ثانيا؛ مستديرات ثمى تواند اشخاص نوع واحد باشتد نا واحد بالعموم داشته باشيم» جرا كه قوس ها سحدبه هاى مختلق دارثد 
وحدبه هاى مختلف ه ركدام نوع مستقل اندء بله جنانجه قوس هاى مختلف حدبه هاى شان يكسان بود اشخاص نوع واحد 
بودند ولى حدبه ها يكسان نيستند. يس ه ركدام نوع مستقل استء ودرتحت نوع قرار نمى كيرد تا واحد بالعموم داشته باشيم. 
بنابراين اصلا واحد بالعموم نداريم تا با واحد بالشخص تضاد داشته باشد. 


ص: رض 


بله انواع مستقل را مى شود تحت عنوان جامع جنسى قرار دهيم» وواحد بالعموم جنسى داشته باشيم» ولى جنس بماهو جنس 
درخارج وجود ندارد بلكه مثل نوع درضمن افراد وجود دارد وافراد كثيراند وكثير نمى تواند با واحد غايت خلاف داشته 


باشند. 


تذكر: ملاكك وحدت نوعى درمستديرات حدبه هاى يكسان داشتن است وملاكك تعدد انواع اختلاف درحدبه است؛ قوس هاى 
كه حدبه هاى يكسان دارند اشخاص متعدد براى نوع واحد اند وقوس هاى كه حدبه هاى مختلف دارند ه ركدام نوع مستقل 
اند. جرا كه تبديل قوس هاى كه حدبه هاى يكسان دارند به هم ديكر بدون از بين رفتن حدبه ممكن است ولى قوس هاى را 
كه حدبه هاى مختلف دارند نمى شود به هم ديكر بر كرداند بلكه با تبديل حدبه به حدبه ى ديكر اصل حدبه از بين مى رود 


باشند؟ 


جواب: جنانكه بيان شد تضاد در حركات فقط وفقط از ناحيه اطراف است و درمستديرات اكر قوس واحد مسير حركت رفت 
وب ركشت باشد هرجند درظاهرمبدأ ومنتهاى شان غايت خلاف دارند» ولى درواقع تضاد ندارند؛ جرا كه متحركك مى تواند 
حركت راادامه دهد ومبدأ ومنتها برهم منطبق شود ودرنتيجه حركات مبدأ ومنتهاى مشتركك داشته باشند» وحال آنكه متضادان 
اصلا قابليت اشتراكك دراطراف را ندارند. بعبارت ديكر تضاد درجاى است كه مغايرت ذاتى باشد ومبدأ ومنتها ذرحركت 
استداره ى مغايرت ذاتى ندارند» بلكه مغايرت شان بخاطر حركات استء به همين جهت جنانجه حركت ادامه بيدا كند مبدأ 


ومنتها برهم منطبق مى شود اما دومغاير ذاتى اصلا قابل اجتماع وانطباق نيستنك. 


6١ ص:‎ 


اكر مستدير تام الدوران باشند اصلا اطراف بالفعل ندارند تا تضاد داشته باشند» وبافرض هرجند اطراف بالفعل درست مى شود 
ولى اطراف قابل انطباق برهم اند ومتضادان قابليت انطباق برهم را ندارند. اككر مستدير تام الدوران نباشد بلكه نيم قوس باشد 
دراين صورت اطراف بالفعل است ولى مى تواند مشتركك بين بى نهايت مستديرات باشد؛ جرا كه از دونقطه مى توانيم بى 
نهايت قوس را رسم كنيم ومتحركك روى آنها حركت كندء وحال آنكه متضادان اشتراكك دراطراف ندارند. يس مستديرات 
جه تام الدورن باشند وجه غير تام الدوران باشند باهم تضاد ندارند. 


متن:فيسقط بهذا قول من قال: بان هذه الحركات القوسيه الكثيره يجوز ان تكون مضاده للمستقيمه الواحده:فان كان ضِدٌ الواخد 
واحدا فهذه الكثره هى من حيث هى مستديره كشىء واحد فانْ هذا القول خطأ لان ضدّ الواحد بالعموم واحد بالعموم متكثر 
بالشخص لامحه فليس ضدّ جميع المستديرات المتسقه فى معنى الاستداره هذا المستقيم الواحد بالشخص بل الاولى ان يكون 
المسعوئوانث لدت كاكينامن نوع واحد بل كلّ واحد منها قوس من دائره اخرى انعطافها و انحدابها انعطاق و انحداب اخر و لا 
يبعدان يكون الدوائر المنفقه بالتوع هى التى يتكثر بالعدد و لا يختلف فى الاحديداب فلا يبعد أن يختلف نوعا القوسين اللذين 
للق اهما عن" ادر و إن اننا من عدوك ا لما قدو متعدوزيان فكي كر م لكك لمن المكتلقه: كلها مصيادة 
لشخص واحد؟ 


فقد اتضح أنّ الحركه المستقيمه لا تضادٌ المستديره. 
ولكك أن تعلم أن المستديرات التى على القسى لا تتضاة. لأنّه يجوز أن تتّفق فى أطراف مشتركه قسى بلا نهايه. 


ص: ؟عع 


فأمّرا الحركه من طرف قوس إلى طرفٍ آخر و لأستى بالعكس(يعنى حركه التى بالعكس». و القوس واحده بعينها فلا 
تكون(حركت) مضادّه لها(حركت التى بالعكس) أيضاًء تعلم ذلك(مدعاى ما) إذا علمت أنَّ الحركه المستديره الوضعيه» التامّه 
الدوواق لا غيك لها بوجه لاله لا:طرق لها بالفغا.» 


وإذا فرض لها(حركت) طرف يكون فيه(طرف) خروج وضع معتّن الى الفعل بذلكك الفرضء (جواب اذا) اجتمع فيه(طرف) أن 
كان مبدأ و منتهى . 
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بحث درتضاد وعدم تضاد حركات مستديره داشتيم وبيان كرديم كه حركات مستدير تضاد ندارند» جه تام الدوران باشند وجه 


غير تام الدوران باشند» دليلش هم اين است كه اطراف مغايرت ذاتى ندارند وتضاد درجاى است كه مغايرت ذاتى باشد. 


حركات مستديره ى تام الدوران اصلا طرف بالفعل نداريم تا تضاد داشته باشند وتضاد شان موجب تضاد حركات شود., بله مى 
شود اطراف فرض كرد وبا اين فرض مبدأً ومنتها بالفعل مى شودء ولى اين مبدأ ومنتها غيرت ذاتى ندارند» بلكه غيريت شان 
بخاطر اين است كه مبدأ ومنتهاى حركات است ودرحركات مستديره كه جهت حركت مغاير با مبدأ حركت نيست بلكه 
حركت به سمتى است كه مى تواند به مبدأ ختم شود ولذا مبدأ ومنتهاى حركت قابل انطباق اند درحاليكه متضادان اصلا قابل 


انطباق نيستندك. 


حركات مستديره غيرتام الدوران كه اطراف بالفعل دارند» اين اطراف مغايرت ذاتى ندارند بلكه مغايرت شان بخاطر اين است 
كة هبدأ ومتتهائ ح ركت اسبث وعي ر كات مستيديره كه هت جح ركت هغابر با هبدأ حركت ست بلكه اكر اداه يندا كنذا فمى 


تواند مبدأ ومنتها يكى باشد وحال آنكه متضادان اصلا قابليت اجتماع ندارند. 
ين 


قابل اجتماع نيستند ولذا حركات كه اولا مستقيم باشند وثانيا مستمر باشند» مبدأ ومنتهاى شان مغايرت ذاتى دارد؛ يعنى تا عالم 
عالم است هركز مركزش با محيط آن قابل جمع نيست ولذا دوحركت مستقيم» مستمر و درخلااف جهت هم باشند تضاد 
دارند» بخاطر اين اطراف شان تضاد دارند وقابل جمع نيستند. 


حركات مستقيمه ى كه مستمر نيست مى شود يكك نقطه هم مبدأ وهم منتها باشد وغيرت شان ذاتى نيست بلكه بخاطراين است 


تضاد وجود ندارد. 


متن: لكن لم يكن المبدأ و المنتهى ضدّين لاجل المبدثيه و المنتهائيه بل لاجل انّهما على ما مرٌ مبدأ و منتهى حركه بصفه لا 
يكون مبدأها وهو بعينه منتهاها فى استمرارها حتى يصحٌ التعاند بين المبدأ و المنتهى من جهه القياس الى الحركه و ذلك انما 
يتفق حيث يكون المبدأ و المنتهى من جهه القياس الى الحركه و ذللكك انما يتفق حيث يكون المبدأ و المنتهى من جهه القياس 
الى الحركه و ذلكك انما يتفق حيث يكون المبدأ و المنتهى بحركه مستقيمه يكون الاستمرار فيها لا يجعل المبدأ منتهى و لا 
المنتهى مبدأ فذلك هو الَْذى لا يجتمع و اذا كان كل فقد عرفت ان الحركتين اللتين على القوس الواحده لا يتضادان لان 
الحركه على تلكك القوس لا يعرض لها من حيث هى حركه قوسيه ان يكون مبدؤها غير منتهاها مغايره ذاتيه بل يعرض ذلك 
لقطع يفرض و وقوف يتفق و لو لا ذلكك لصح لها التوجه المستمر الى المبدأ بعينه و هى حركه متصله واحده لا رجوع فيها/ 


2 


انتهى كلام الشفاء ملخصا. 


ض :ا عع؟ 


اقسام سه كانه تضاد حر كات 95/٠9/٠١‏ 
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موضوع: اقسام سه كانه تضاد حركات 

آنجه كه از كلام ابن سينا بدست مى آيد اين است كه تضاد حركات از ناحيه تضاد اطراف شان است وتضاد اطراف حركات 
سكونة است: 

١.ذات‏ طرفين تضاد داشته باشند» مثل سواد وبياض درحركات تبيض وتسود. 


؟. ذات طرفين تضاد نداشته باشند بلكه بلحاظ وصف شان تضاد داشته باشند واين وصف از ناحيه ى حركت نيامده استء. مثل 
علو وسفل. 
*. ذات طرفين تضاد نداشته باشند بلكه بلحاظ وصفى كه از ناحيه ى حركت آمده است تضاد داشته باشند مثل مبدئيت 


ومنتهائيت. 


لا-هيجى: برخى از اقسام سه كانه تضاد حركات فقط به دوقسم اول توجه كرده اندء نه به قسم سومء وبه همين خاطر اشكال 
كرده اند. 


اشكال: بين مفاد حرف شما با تصريح كلام قوم تهافت وجود دارد؛ جرا كه شما كفتيد تضاد حركات از ناحيه ى تضاد اطراف 
آن است واين درصورتى است كه بين اطراف غايت خلاف وجود داشته باشد وضد واحد هم واحد باشد. يس درحركات 
أينى فقط بايد درجاى تضاد باشد كه حركت از مركز به محيط وبالعكس باشدء جرا كه فقط دراين صورت است كه بين 
اطراف غايت خلاف است. اما قوم تصريح كرده است كه بين حركت علوى وسفلى سنكك تضاد وجود دارد» سنكك كه با 
حركت قسرى بالا وبا حركت طبيعى به يايين مى آيد حركت الى العلو والى السفل آن تضاد دارد. 


متن:فقد صرّح بان تضاد الطرفين يكون على ثلاثه اقسام: 
ص: 5680 
الاوّل: ان يكون لذات الطرفين كالسواد و البياض» 


العا أن يكوق اوضيف غين سعلق بال ح كبا ككرة الطرفب قفن شا القرئن من القلكة اوضاءه الحدعمة :العالق: ان يكرة 
لوصف متعلق بالحر كه كالمبدئيه و المنتهائيه. 


وان كل واحد متها مركي لاد الخركه بالدّات, 


و قد غفل عن القسم الثالث كثير من المتاخرين فاستشكل عليهم الاسمر بلزوم ان لا يتحقق التضاد فى الحركات الايتنه الا بين 
الضّْ عود من المركز الى المحيط و الهبوط من المحيط الى المركز اذ فى ما سوى ذلكك لا يتحقق ما اعتبر فى التضاد من غايه 


اشكال درحركت هابط وصاعد /"١‏ 8./ع9 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اشكال درحركت هابط وصاعد 


بحث درتضاد حركات داشتيم اشكال شد كه اكر درتضاد حركات اولا از ناحيه اطراف باشد وثانيا غايت بعد شرط باشد وثالثا 
وبالعكس است؛ جرا كه فقط درجنين حركتى أينى است كه غايت البعد بين اطراف حركت وجود دارد. درحاليكه قوم تصريح 
كه هرح ركت هبوطى وصعودى وبلكه هرحركت مستقيم رفت وبركشت تضاد دارد» جه هبوطى وصعودى باشد يا نباشد. يبس 


مفاد حرف شما با تصريح قوم تهافت دارد. 


جواب تفتازانى: درست است كه تضاد حركات بخاطر تضاد اطراف آن استء اما بايد ببنيم مراد از اطراف كه باعث تضاد مى 
شود؟ حق اين است كه حصول دراطراف باعث تضاد حركات نمى شود عجرا كه وقتى حضول دراطراف ديكر حركت نيست: 
وقتى كه متحرك درمامنه است حركت شروع نشده است وزمانيكه درما إليه حاصل شد ديكر حركت تمام شده است يس 
توجه به علو دارد با زمانيكه توجه به سفل دارد تضاد دارند» جرا كه علو وسفل اولا متميز بالطبع اند وثانيا تخالف نوعى دارند 
وثالثا متصف اند به غايت القرب به محيط وغايت البعد از محيط يس غايت خلاف دارند. ودرنتيجه تمام حركات علوى 
وسفال يعاطن تاه اطزاق هداق تفياة ذاوقلم شرا دور ذا لق اطراافك فرعي الى الملى .وسو عه الى العف ان د ستصير لذن 


تهافت ندارد. 
ص: عع 


لاهيجى: تفتازانى به تضاد قسم دوم توجه كرده واز اشكال ياسخ داده است. اين جواب هرجند مشكل حركت علوى وسفلى را 
حل مى كند اما كافى نيست» جرا كه درتمام حركات مستقيم كه رفت وبركشتى است ولو به جهت علو وسفل نباشد تضاد 
وجود دارد و جواب تفتازانى مشكل جنين حركاتى را حل نمى كند. يس بايد به تضاد قسم توجه كنيم كه تضاد اوصاف 
حاصل از حركت است تا مشكل تمام حركات حل شود. 


وان لايك اند نك ومتياقية اوهناق انك كدخرريك شان ذا ابيث واطراف ابن اوقتاف سحب اتاد شر كاك 


شان باتوجه به وصف مبدئيت ومنتهائيت غايت خالاف است وباهم تضاد دارند. 


تبصره: باتوجه به شرط غايت خلاف درتضاد بهتر وبلكه متعين است كه بككوييم توجه به اطراف با وصف مبدئيت ومنتهايت 
ذوعتركات زفت:ويرككتى غايك لاق دارنده ملا دو شركت يكن ال مكترق ابه مغرب وذيكرئ بالعكسسن امنت ويا يكى اذ 
تعال نه جوت بود كرف بالعكس است باهم صدو هشتاد درجه اختلاف دارند. يس مراد از مبدأ ومنتها توجه به مبدأ وتوجه 
متها است كذ دزحركات وفت ور كشت غارت تخلات زا اذارتد: اما اكز مزاف ال اطزافة خورة اطراق اتوجدبه:وضصف مبدئيتة 
ومنتهايت باشد اولا بسيار از حركات مبدأ وممنتهاى شان قابل جمع نيستند وغيريت ذاتى دارند حركات رفت وب ركشت جه 
مستقيم باشد وجه مستدير و مستقيم جه بنحو علو وسفل باشد جه به غير علووسفل ومستدير هم جه تام الدوران باشد» جه 
غيرتام الدوران» وبلكه درحركات مستقيم؛ جه دريكك جهت باشد مثل دوحركت كه منتهاى يكى مبدأ ديكرى وجه در 
دوجهت مثلا يكى ازمشرق به سمت مغرب باشد وديكر از شمال به سمت جنوب. وثانيا مبدأ ومنتهاى هيج يكك از حركات 
مذكور غايت خلاف نخواهند داشت مككر اينكه حركت مستقيم از مركز به محيط وبالعكس باشد. بنابراين جنانجه مراد از 
اطراف خود اطراف باوصف مبدئيت ومنتهائيت باشد وغايت خلااف هم درتضاد شرط باشد تضاد حركت أينى جنانكه 
مستشكل كفت منحصر مى شود به حركت ازمركز به محيط وبالعكس. يس همان كونه كه تفتازانى كفت مراز از علو وسفل 
توجه به علو وتوجه به سفل است وتوجه به علو باتوجه به سفل غايت خلاف دارند جه حركت از مركز به محيط باشد وجه غير 
آن» لاهيجى هم بايد بكويد توجه به مبدأ وتوجه به منتها درحركات رفت وبركشت تضاد دارد وتوجه به مبدأ وتوجه به منتها 
درحركت رفت وبركشت غايت خلاف وتضاد دارند» حال جه حركت از علو به سفل وبالعكس باشد وجه به انحا ديكرى 


بأشك. 


ص: اع 


كار عجيب شارح مقاصد: تعجب است كه شارح مقاصد اعتبار وصف مبدئيت ومنتهائيت درتضاد حركات را به فخررازى 


نسبت داده است وحال آنكه تضاد حركات به وصف مبدئيت ومنتهائيت را ابن سينا طرح كرده است. 


كار عجيب تر فخررازى: شيخ درطبيعيات شفا كفته است كه حركت آب ازمركز زمين به روى زمين با حركت آب از فوق 
كرهى هوا به روى زمين تضاد ندارد. فخررازى درتوجيه حرف شيخ مى كويد كه بين اين دوحركت غايت خلاف نيست ولذا 
تضاد ندارند وحال آنكه با اعتبار وصف مبدئيت ومنتهائيت را درتضاد حركات بايد مى كفت منتهاى دوحركت تضاد ندارند 
ولذا متضاد نيستند. 

توجيه فخررازى: حركت نار از كره ى نار به روى زمين وحركت زمين از مركز به روى زمين فاصله اش بشتر است از حركت 
آب ازكره ى هوا به زمين وحركت آب از مركز زمين به روى آن. يس بين حركت آب از مركز به روى زمين واز كره ى هوا 


به روى زمين غايت خلاف نيست ودرنتجه تضاد ندارد. 


توجيه صحيح: تضاد دوحركت وقتى است كه هم مبدأ دوحركت باهم تضاد داشته باشند وهم منتهاى هردوحركت. وحركت 
آب از فوق كرهى هوا به روى زمين با حركت آب از مركز زمين به روى زمين منتهاى دوحركت يكى است ولذا دوحركت 


تضاد ندارنك. 


والحق: تضاد درجاى است كه غايت خلاف باشد واين درتمام حركت رفت وبركشت مستقيم وجود دارد» جه حركت از علو 


به سفل باشدء يا از شرق به غرب و... وجه حركت هاى رفت وبركشتى طولانى باشند يا نباشد. 


ص: معع 


تذكر: حركات مستقتيم رفت وبركشت با اعتبار اينكه توجه متحركك به مبدأ باتوجه آن به منتها غيريت ذاتى و غايت خلاف 


دارند تضاد دارنك. 


فيعتبر حال الجهه وجهتا العلو و السفل متميّزتان بالطبع مختلفتان بالنوع متضادّتان لعارض لازم هو غايه القرب من المحيط و 
البعد عنه بخلاف سائر الجهات(كه ساير جهات متميزبالطبع ومختلف بالنوع نيستند بلكه با اعتبار ساخته مى شوند). 


وأئك عر بان 2 ذكة( قرعيه ‏ زات ) تنا بك قن ال ركه القباعد ةق السائطة: و لقي مح اشنا بيخ كار مسر قد 
مستقيمه من نقطه إلى أخرى مع الرجوع عنها إلى الأسولى. فالوجه(راه حل) هو الرجوع إلى وصف كون المبدئيه و المنتهائيه 
مطلقاً(جه مبدأ ومنتها علووسفل باشد جه نباشد) موجباً لتضاد الحركه كما هو مقتضى القسم الثالث. 


مبدئيت ومنتهائيت را ابن سينا مطرح كرد). 


والأعجب: أن الامام الرَازى مع اعتباره وصف المبدئيه و المنتهائيه فى تضادٌ الحركه وه فى "المباحث المشرقيه" حكم الشيخ 
فى فنّ السماء و العالم من طبيعيات الشفاء _ (متعلق حكم:) بنفى التضادٌ بين ح ركتى الماء بالطبع من فوق الهواء و من تحت 
الاءرضء (متعلق وججّه:) بأنَ الضدّين يجب أن يكون بينهما غايه التباعد. و(حاليه)لم يوجد ذلك(غايت تباعد) فى هاتين 
الحركتين» (تعليل براى لم يوجد:)لنَ البُعد بين حركه النار و حركه الارض أكثر من البُعد بين صعود الماء من المركز و هبوطه 
عن المحيط(اطراف كره هوا). 


نا 


مع تعليل الشّيخْ ذلك الحكم(حكم به نفى تضاد را) بأنْ تينكك الحركتين تتوججهان إلى طرفٍ واحدٍ و(عطف تفسير) نهايه 


واحده. 


فالحقٌ: أنّ غايه الخلاءف المعتبره فى التضادٌ متحقّقه فى كلّ حركه على خط مستقيم من أحد طرفيه إلى الآخر مع الرَجوع عنه 
إلى الأوّلء سواء كان الخط قصيراً أو طويلاً-و سواء كان موضوعاً بين جهتى العلو و السفل أو غيرهما. و هذا غير متحقّق فى 
الحركتين المذكورتين(حركت آب از بالابه سمت ارض وازم ركزبه سمت ارض). 


اشكال بردخالت مبدأ ومنتها درتضادحر كا 95/٠5/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اشكال بردخالت مبدأ ومنتها درتضادحركا 


بحث دراين داشتيم كه تضاد حركات به تضاد اطراف آنها است كه خود سه قسم است. اما برخى از تضاد مبدأ ومنتهاى 
حركت غافل اند ولذا اشكال كرده اند. وبرخى ديككر برخود اين مطلب كه تضاد مبدأ ومنتها باعث تضاد حركت اشكال كرده 


است. 


اشكال ميرسيد شريف: مى دانيم كه مبدئيت ومنتهائيت دوصفى است كه از ناحيه ى حركت براى اطراف درست مى شود يس 
هم وجود اين دووصف وهم تضاد شان متاخر از حركت است,. وجيزى كه هم وجودش وهم تضادش بعد از حركت است 
جكونه باعث تضاد حركات شوه؟ بعبارت ديكر قبل از حركت مبدأ ومنتها نيست دونقطه استء يا دوكيف است ويا دووضع 
و... زمانيكه حركت انجام شد اين دونقطه يا دوكيف ويا دو وضع و... متصف مى شود به به مبدئيت ومنتهائيت يس مبدئيت 
ومنتهائيت بعد از حركت است واكر بعد از حركت است جككونه باعث تضاد حركات مى شود؟ بله قرب وبعد از محيط ويا علو 


وسفل متقدم بروجود حركت اند ومى تواند باعث تضاد حركات شود. 
ص: 56٠‏ 


جواب: جنانكه شيخ قبلا بيان كرد قوام حركت به تركك وقصد است وآنجه كه تركك مى شود مبدء وآنجه كه قصد مى شود 
منتها است يس مبدئيت ومنتهائيت ذاتى ومقوم حركت است وآنجه كه مقوم حركت است نمى تواند وجودش متاخر از 
حركت باشدء بله متعين شدن طرف ممكن است بعد از حركت باشد ولى آنجه كه مقوم حركت است تعين اطراف نيست بلكه 
اطراف است به وصف مبدئيت ومنتهائيت. درحقيقت ما سه جيز داريم؛ يكى ذات اطراف كه وجودش مقدم برحركت است» 
دوم اتصاف اطراف به مبدئيت ومنتهائيت كه مقدم برحركت است وسوم تعين اطراف كه بعد از حركت است. از سه امر 
مذكور ذات اطراف هرجند وجودش مقدم برحركت است ولى نه مقوم حركت است ونه تضاد شان ذاتى استء اطراف متصف 
به مبدئيت ومنتهائيت هم وجودش مقدم برحركت استء هم تضادش ذاتى است وهم مقوم حركت است يس تضاد شان باعث 


تضاد حركات مى شود. بله تعين اطراف بعد از حركت است ولى تعين اطراف نه مقوم حركت است ونه تضاد دارد. 


اشكال: مى دانيم كه شرط تضاد غايت خلاف است وغايت خلاف حركات هبوطى وصعودى وجود ندارد حتى درحركت 
هبوطى كه از محيط به مركز است وحركت صعودى كه ازمركز به محيط است؛ جرا كه ولو درواقع بين محيط عالم كه فلكك 
نهم است ومركز عالم كه زمين است غايت بعد است ولى بلحاظ تصور مى شود از فلكك نهم بالاتر واز زمين سافل تر وجود 
داشته باشد. يس بين محيط ومركز هم غايت خلاف است نيست ودرنتيجه حركت از محيط به مركز وبالعكس تضاد ندارند. 


ص: كرا 


جواب: هرجند بلحاظ تصور بالاتر از فلكك نهم ويايين تراز زمين متصور است ولى بلحاظ واقع وخارج بين فلكك نهم وزمين كه 
مركز عالم است غايت خلاف وجود دارد ولذا بين حركت از محيط به مركز وبالعكس تضاد وجود دارد. 


اشكال: قبول داريم كه بلحاظ واقع بين محيط ( فلكك نهم) ومركز( زمين) غايت خلاف است ولى اين سينا غايت خلااف 
متصور را مطرح كرده است. يس حركت علوى وسفلى ولو از مركز به محيط وبالعكس باشد تضاد ندارند. 


جواب: اككر وصف مبدئيت ومنتهائيت اطراف را لحاظ كنيم نه تنها حركت از مركز به محيط وبالعكس بلكه همه ى حركات 
علوى وسفلى تضاد دارند» جراكه هرجند دونقطه كه يكى علو وديكرى سفل است تضاد ندارند ولى بلحاظ اينكه يكى مبدأ 
وديكرى منتها است غايت خلاسف دارند وبلكه بلحاظ اينكه يكى علووديكرى سفل است هم غايت خلاف دارند البته اكر 
بككُويم حركت علوى يعنى حركت به جهت علو وحركت سفلى يعنى حركت به جهت سفل وجهت,ء كه جهت علو وجهت 
سفل غايت خلاف دارند. 


شاهد براينكه مراد شيخ غايت خلااف متصور: شارح مقاصد بركلام شيخ اشكال كرده است لاهيجى مى كويد مراد شيخ 
غلايت خلاف متصور است ولذا اشكال شارح مقاصد وارد نسي 


كلام شيخ: بين منحنى ومستقيم تضاد نيستء جرا كه بين دونقطه كه يكك خط مستقيم رسم مى شود بى نهايت قوس مى شود 
رسم كرد يس ما قوس كه غايت خلاف با خط مستقيم داشته باشد نداريم وحال آنكه درتضاد غايت خلاف شرط است. 


ص: "مع 


مقعر فلكك نهم است بشترين انحنا را داردش» جرا كه فلكك نهم بشترين انحنا را دارد. يس بين خط مستقيم وآخرين منحنى 


غايت خلاف است وتضاد داردنك. 


لاهيجى: شيخ تصريحى دارد كه برخى از آن غفلت نموده است. 


تصريح شيخ: حركت رفت وبركشت روى قوس واحد تضاد درند» جرا كه اطراف قوس واحد مغايرت ذاتى ندارند ولذا 


جنانجه حركت آداجه يبد برهم منطبق مى 'شوه. 


كلام متاخرين: حركت رفت وب ركشت همان طور كه روى خط مستقيم تضاد دارند روى قوس واحد هم تضاد دارند؛ جرا كه 


تبصره: همان كونه كه قبلا بيان شد باتوجه شرط غايت خلاف در تضاد.ء تنها لحاظ اتصاف به ميدئيت ومنتهائيت براى اطراف 
كافى نيست تا غايت خلاف داشته باشدء بلكه علاوه برآن اطراف بايد اطراف خط مستقيم باشد تا غايت خلاف محقق شود. 
بعبارت ديكر اولا بايد اطراف بلحاظ مبدأ ومنتها بودن لحاظ شود وثانيا جهت مبدأ بايد كا ملا غير از جهت منتها باشد. باتوجه 
به اين دوقيد اولا تمام حركات رفت وبركشت كه روى خط مستقيم است تضاد دارند» جه حركت از راست به جب وجه از 
بالا به ياين وجه خط كوتا باشد جه بلندء جرا كه جهت مبدأ غير از جهت منتها است وبين شان غايت خلاف است. وثانيا تمام 
حركات كه روى قوس است تضاد ندارد» جه قوس كامل باشد وجه قوس ناقوس ناقص وجه رفت وبركشت باشد جه غير رفت 
وبركشتء جراكه جهت مبدأ غير از جهت منتها نيست ولذا وقتى كه حركت ادامه بيدا كند برهم منطبق مى شوند. بله وصف 
مبدئيت ومنتهائيت هرجند قابل جمع نيستند وغيريت ذاتى دارند ولى غايت خلاف وقتى است كه جهت مبدأ وجهت منتها را 
هم مطرح كنيم» درغيراين صورت اولا با لحاظ وصف مبدئيت ومنتهائيت تمام حركت باهم قابل جمع نيستند. وثانيا غايت 


خلاف بين شان نيست. 


ص: مع 


متن: وأمًا ما أورده شارح المواقف على اعتبار وصف المبدئيه و المنتهائيه فى تضادٌ الحركه: بِأنْ ثبوت هذين العارضين لذاتى 
الطرفس مساخرصئ ونهرة ال كس قلف ركو ة تلمكا عانه لسباد فار تر قات يشالت الثرب و الح كن المعيكل 
فإنّهما(علووسفل) متقدّمان على وجود الحركه و مقتضيان لتضادها). 


فمندفع بما مرّ(ص67) فى كلام الشّيخ: من أن الأطراف من حيث هى متقابله هى مقوّمه للحركه؛ فكيف يجوز الحكم بتأخر 
الغاوضين اللذرى هما عاط النقارل .بان نيق الأطراف: متاق اتش امع :وتعر و البدر كد 


ثم إن ما زعموا من عدم تحمّق التضادٌ فى ما سوى الضّ عود من المركز إلى المحيط و الهبوط من المحيط إلى المركزء (علت 
عدم تحقق:)بناءً على اعتبار غايه التباعد فى التضادٌ (خبرإنَ:) يستدعى عدم تحمّق التضادٌ فى الصعود و الهبوط المذكورين أيضاً 
إلا إذاا كاة الراك م غائه :العناعد فا هو التسيفق علن ما أشرنا إلندسابقاً:.و الظاهر كو البراد ماهو الستصور كما ندل عليه 
كلام الشيخ فى ما نقلنا. 


و على هذا(كه مراد شيخ غايت الخلاف متصور است نه محقق) يندفع ما أورد فى "شرح المقاصد" على ما ذكروا فى نفى 
لبا ةنون المستتيمةى المتسوادمن أن ين 4 تقطين قا غير منافيةه و العطين :القند اتعاء كاه نالف وهوزما أيزة) أن 
القويين الى :مات تحدن الفلك المحتظةفن تعانة الخاكق) هالحر كه عليه شكى أن تكرن يدا للحركة الستكقيية زياة 
يندفع:) كيف والحكم بعدم تناهى تلكك القسى صريح فى كون المراد ما هو غايه التخالف المتصوّر لا المتحمّق ومحدّب المحيط 
إنّما هو غايه التباعد المتحقّق. هذا. 


وممما صرّح به الشّيخ فى كلامه المنقول(ص 78؟) هو نفى التضادٌ بين الحركه من أحد طرفى القوس إلى الآخر مع الرجوع عنه 
إلى الأوّل مع وحده القوسء لعدم كون مبدأها غير منتهاها مغايره بالذّات وهو(ما صرح) أيضاً ما خلافه مذكور فى كتب 
المتأخَرين و المقام موضع للتأمّل الصادق(تامل كه واقعا تامل است). 


ص: مع 


انقسام حركت 7./ 9/٠5‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: انقسام حركت 


قابل قسمت است يس حركت هم قابل قسمت است اما از آنجاى كه حركت امتداد سيال وتدريجى است وما نمى توانيم روى 
امتداد آن دست بككذاريم بايد ببنيم كه قسمت حركت حككونه انجام مى شود. 


خواجه: از شش عامل دخيل درحركت متقابلين يعنى مبدأ ومنتها وفاعل دخالت درتقسيم حركت ندارد. 


لا.هيجى: از عوامل ششكانه ى دخيل درحركت دخالت مسافت» زمان ومتحرك درتقسيم حركت روشن است هم جنين ظاهر 
است كه مبدأ ومنتها دخالت درتقسيم حركت ندارد» اما عدم دخالت فاعل يا محركك در تقسيم حركت نياز به دقت وبحث 


دارد. 
توضيح مطلب: 


مقدمه : قبلا بيان شد كه وحدت حركت بستككمّى دارد به وحدت متحركء مسافت وزمانء وجنانجه يكى از اين مور متعدد 
باشد حركت متعدد مى شود, يكك حركت نمى تواند دوزمان يا دومسافت ويا دومتحركك داشته باشدء بلكه اكر متحركك دوتا 
شد حركت دوتا مى شود هم جنين اكر مسافت متعدد شد حركت متعدد مى شود و همين طور باتعد زمان حركت متعدد مى 
شود. يس وحدت شخصى حركت متوقف است به اجتماع سه وحدت _ وحدت متحركك,. وحدت مسافت ووحدت زمان ‏ 
حال بحث اين است كه اين حركت واحد بالشخص حكونه قسمث هى شود يا جه غوامل باعث قسمث حركث واحد شخصى 


من شود 
١.زمان‏ از آنجاى كه مقدار حركت است بديهى است كه با انقسام زمان حركت منقسم مى شود. 
ص: 506 


". انقسام مسافت بدليل انطباق حركت بر آن موجب انقسام حركت مى شود, مثلا حركت روى مسافت ده كيلومتر داراى ده 
جزء يكك كيلومترى است. 

*. متحركك كه جسم است موضوع حركت است وحركت درآن ولذا باقفسمت متحرك حركت قسمت مى شود مثلا جوب كه 
دوسر دارد مى توانيم بككُويم حركت اين سر جوب وحركت آن سرجوب. 


6اوة. مبدأ ومنتها: مبدأ ومنتها دخالت درانقسام حركت ندارد, جرا كه اولا مبدأ ومنتها تقسيم نمى شود ثاينا برفرض هم تقسيم 


اثر جزء آن جزء اثر كل است ودرفرض اخير يا مجموع اجزا مجتمعا تحريكك مى كنند ويا على التعاقب. يس براى تحريكك 


وتاثير فاعل درمجمع جهار صورت داريم: 
2/. فاعل منقسم كه اثرجزئش جزء اثر كل نيست هم دخالت در تقسيم حركت ندارد؛ جرا كه ما مى خواهيم اثر را كه 
حركت است قسمت كنيم وقتى كه جزء فاعل نقشى درجزء حركت ندارد نمى تواند موجب انقسام حركت شود. 


8/” فاعل منقسم كه اثر جزئش موثردرجزء اثر است در صورت كه اجزاء اجتماع درتحريك داشته باشند مثلا دو نفر با هم سر 
جوبى را بكيرند وبكشندء ويا جوب را بلند كنند و حركت دهند دراين صورت هرجند درظاهر تقسيم حركت جوب به تقسيم 
فاعل اسيت مثل اينكه مى كويم حركت اين سر جوب وحركت سر ديكر آن» ولى اككر دقت كنيم مى بينيم كه درحقيقت 
متحر كك ابتك كافسوت شد وتلحاظ ناتخ ككتحوت قبية :هده زه شر كت ادن :مو جوات ودر كك شر رك توت 


ص: م 


*/؟. فاعل منقسم كه اثر جزئش موثر درجزء اثر كل است واجزاء به تعاقب تحريكك مى كندء مثل اينكه دوانسان جوبى راده 
متر بكشندء يبج كيلومتر اولى وبنج كيلومتر دومىء دراين جا هم حركت تبعى جوب تقسيم مى شود به تقسيم زمان يا مسافت. 
ومحركك دخالت درانقسام اين حركت ندارنك. 


تقسيم كنيم ولى مبدأ ومنتها وهمين طور فاعل حركت دخالت درتقسيم حركت ندارند. 

متن: ولا مدخل للمتقابلين و الفاعل فى الانقسام اى فى انقسام الحركه اما المتقابلان اعنى المبدأ و المنتهى فظ عدم مدخليتهما 
فى انقسام الحركه. 

وامًا الفاعل اعنى المحرّك فان كان بسيطا غير منقسم او منقسما ليس لجزثه اثر هو جزء اثر الكل كعده يحركون ثقيلا لا يقدر 
واحد منهم على تحريكه اصلا فظ أيضا عدم مدخليته فى انقسام الحركه. 

وان كان لكل جزء منه اثر هو جزء اثر الكل كعده يحركون ثقيلا لا يقدر كل واحد منهم على تحريكه فى الجمله: 


فامًا ان يكون تلك العده مجتمعين على التحريكك كاثنين يح ركان خشبه يرفع احدهما احد راسها و الاخر الاخر فقد يتوهم انَّ 
حركه هذه الخشبه تنقسم بح ركتى الرأسين بسبب تعدد المح ركين لكنّها ليست كل بل انقسامها انما هو بسبب انقسام الخشبه الى 
راسين الا ترى ان محركها لو لم يكن متعدّدا لكان هذا الانقسام بحاله كان يكون واحد يقدر على تحريكك الخشبه برأسيها 


وحده؟ 


واما ان يكونا متعاقبين كان يكون واحد منهم يحركه زمانا فى بعض مسافه ثم يأخذه الاخر منهم فيحركه فى زمان اخر بعضا 
آخر من المسافه فهذا الانقسام أيضا انّما هو بسبب انقسام الزمان و المسافه فانّه بحاله و لو فرضنا المحركك واحدا بعينه فى جميع 
المسافه. 


ص: /ام؟ 


واذا لم يكن للمتقابلين و المحركك مدخل فى انقسام الحركه فانقسامها انّما يكون بانقسام الزمان و مافيه الحركه لانطباقها 
عليهما و كذا بانقسام المتحرك لكونها حاله فيه حلول السريان كما عرفت فى انقسام حركه الخشبه حسب انقسام الخشبه. 
سرعت وبط حركت 95/٠6/٠1‏ 
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موضوع: سرعت وبط حركت 


حركت امر تدريجى ومتجدد ومتصرم است وبه لحاظ همين تجدد وتصرم كيفيتى بر آن عارض كه اولا داراى شدت وضعف 


مناط سرعت وبط : هر كاه متحركى دومسافت مساوى را درزمانها مختلف طى كندء آن كه در زمان كوتاه طى مى كند 
حركت سريع دارد وآن كه درزمان زياد طى مى كند حركتش بطى استء ويا جنانجه دومتحركك درزمان مساوى دومسافت را 
طى كند آنكه مسافت بيشتر را طى كرده است حركت سريع دارد وآنكه مسافت كمترى را طى كرده است حركتش بطى 
اسث. يس اككر دومسافت يكسان باشد معيار سرعت كمى زمان ومعيار بط زيادى زمان است واكر زمان دوحركت مساوى 


است معيار سرعت كثرت ومعيار بط قلت مسافت است. 


مسافة: اضط احا افيه الحركث أ مساقفة كته شود [ثذااقر اين جا مراة از مساقت مطلق هاف ,]ا اتعدادى اس كد 


حركت درآن واقع مى شود جه اين مافيه الحركت أين باشدء يا كم باشدء يا كيف باشدء ويا وضع باشد. 
سوال: ايا سرعت وبط مقوم ماهيت حركت است يا خير از امورعارض بر ماهيت حركت؟ 

ص: /60؟ 

جواب: سرعت وبط از امور عارض بر حركت اندء نه مقوم ماهيت آن. 

دليل: .١‏ سرعت وبط شدت وضعف دارندء ؟. فصول قابل شدت وضعف نيستند. يس سرعت وبط فصل نيستند. 


در دليل فوق طبق مبناى مشاء روشن است كه كبرا شدت وضعف ندارد؛ جرا كه فصل طبق مبناى مشاء ماهيت است ودرماهيت 


هم بنظر مشاء شدت وضعف نيست. اما صغرا نياز به بيان دارد. 


اثبات صغرا: كفتيم كه معيار سرعت وبط كمى وزيادى زمان ومسافت است واز آنجاى كه مسافت وزمان قابل قسمت اند وكم 
وزياد مى شوند سرعت وبط شدت وضعف بيدا مى كند» مثلا مسافت واحد را مى تواند با حركات مختلف طى كرد كه برخى 
زمان كم دارند سريع اند وبرخى ديكر زمان زياد دارند وبطى اند. ويا درزمان واحد حركات مختلف واقع مى شود كه برخى 


خلااصه: معيار سرعت وبط كمى وزيادى مسافت وزمان است واز آنجاى كه درمسافت وزمان زياد ونقصان راه دارد سرعت 


وبط هم شدت وضعف دارنك. 
بيان ابن سينا: سرعت وبط موجب اختلاف نوعى حركات نمى شود. 


دليل (): سرعت وبط برصنف واحد از حركات وارد مى شود. وفصل هاى مختلف نمى تواند بر صنف واحد وارد شود. نه 


باهم ونه به تعاقب. يس سرعت وبط فصل نيست. 


بيان صغرا: همان كونه كه بيان شد حركات داراى اجناس عالى» متوسط وسافل است( ص5#7) وهمين طور داراى انواع ( 
ص 687) وهريكك از انواع مى تواند اصنافى داشته باشد مثلا حركت تسخنى يكك نوع از حركات كيفى لمسى است و مثلا 
حركت تسخنى آب صنف از حركت تسخنى استء كه خود شدت وضعف وسرعت وبط دارد كاهى حركت تسخن آب 


سريع مى شود وكاهى بطىء. يس سرعت وبط برصنف واحد از حركات وارد مى شود. 


ص: 61 


بيان كبرا: صنف متفرع برنوع است يعنى وقتى ما صنف از جيزى را داريم كه نوع آنرا قبلا داشته باشيم ونوع بافصل كامل مى 


شود ولذا فصل كه نوع را مى سازد نمى تواند برصنف كه خود متفرع برنوع است وارد شود. 


دليل(7): سرعت وبط قبول شدت وضعف مى كنند وفصول قبول شدت وضعف نمى كند. يس سرعت وبط فصل نيستند. 


ودرنتيجه نمى توانند نوع ساز باشند. 


اند يا مطلق اختلافى استء بعبارت ديكر در اينكه آيا نسبت به هرسريع سريع ترى وجود دارد ونسبت به هربطى بطى تر ويا 


حميو و متوعةة ووطل ار اقل" اتن عم لكان كف سرصة ويفل ارلا كنت وزياه سنافك ؤوهاة انسكاواثانا اشاس ف هات شي 
كر مسافت واحد است بايد زمان هاى حركات را مقايسه بكنيم تا سرعت وبط بدست آيد وجنانجه زمان واحد است مسافت 
هاى حركات را بايد مقايسه كنيم تا سرعت وبط حاصل شود. و از آنجاى كه اولا زمان ومسافت هم درجهت زيادى وهم 
درجهت كمى نهايت ندارندء بلكه ازهر زمان كه درنظر بككيريم هم زمان كمتر وهم زمان زياد تر قابل فرض است وهمجنين 
هرمسافت راكه درنظر بكيريم هم مسافت كوتا تر وهم مسافت بليند تر از آن قابل فرض است. و ثانيا هر زمان را مى شود با 
زمان كمتر وبشتر از خودش مقايسه كنيم هم جنين هرمسافتى را مى شود با مسافت كوتاه تر وبلند تر ازخودش مقايسه كنيم. 
لذا هرح ركتى را كه درنظر بككيريم نسبت به حركتى سريع ونسبت به حركت ديكر بطى است. 


ص: ينا 


متن:المسأله الثامنه فى السرعه و البطء 
و تعرض لها اى للحركه كيفيه تشتدٌ اى تلكك الكيفيه تاره فتكون الحر كه بسبب اشتداد تلكك الكيفيه سريعه. 


و السرعه هى كون الحركه بحيث يقطع مسافه مساويه من مسافه حركه اخرى فى زمان اقصر من زمان قطع تلك الاخرى او 
مسافه اطول من مسافه حركه اخرى فى زمان مساو لزمان قطع تلك الاخرى. 

وبالجمله اذا فرض تساوى الحركتين فى المسافه كانت الس ريعه ما زمانه اقل و اذا فرض تساويهما فى الزمان كانت السريعه ما 
مسافته اكثر فهذان الوصفان لا زمان مساويان للسرعه يصلح كل منهما لان يعرف السرعه به. 

والمراد من المسافه هاهنا هو امتداد ما فيه الحركه سواء كان أيونا او مقادير او كيفيات او اوضاعا و ان كان المتبادر من لفظ 


المسافه عند الاطلاق هو امتداد الايون . 


و يضعف اى تلكك الكيفيه اخرى فتكون اى الحركه بسبب تضعّف تلكك الكيفيه بطيئه و هى بعكس السّدريعه فالبطء كون 
الحركه بحيث يقطع المسافه المساويه فى الزمان الاطول او المسافه الاقصر فى الزمان المساوى . 


ولا يختلف بهما اى سبب السرعه و البطء الماهيّه اى ماهيّه الحركه لكونها مما يشتد و يضعف فانْ المسافه الواحده يمكن 
قطعها بحركات مختلفه فى السرعه و البطء فلو اختلف بهماالماهيه لكانا فصلين و لا شى ء من الفصول بقابل للشده و الضعف. 
قال الشيخ: و اما السرعه و البطء فلا يختلف بهما الحركات البته اختلافا بالنوع و كيف و هما يعرضان لكلّ صنف من الحركات 
و هما مما يقبل الاشدّ و الاضعف و الفضل لا يقبلاهما بل يكون بل الحركه الواحده بالاتصال يندرج من سرعه الى بطء فهما 
من الامور التى يكون للحركه بالإضافه الى حركه لا من الامور التى يكون لها فى ذاتها؛ انتهى. 


ص: اءع 


قال شارح المقاصد: «لا خفاء فى انْ كلا من السرعه و البطء قابل للشدّه و الم عف لكن هل ينتهيان الى حد حتّى يتحقق حركه 
سريعه لا خط لها من البطء و بطيئه لا خط لها من التررعه أم لا بد لكلّ حركه حظ من السريعه بالنسبه الى ما هو ابطاء و من 
البطء بالنسبه الى ما هو اسرع فيه تردّد و الاشبه باصولهم هو الثانى لان الحركه لا يكون بدون زمان و مسافه و كلّ منهما ينقسم 
لا الى نهايه فكلّ حركه تفرض و هى بالنسبه الى ما يقطع تلك المسافه فى نصف ذلكك الزمان بطيئته و بالّسبه الى ما يقطع فى 
ذلك الزمان نصف تلكك المسافه سريعه. 


مطلق يا نسبى بودن سرعت وبط 955/٠6/٠١‏ 
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موضوع:مطلق يا نسبى بودن سرعت وبط 


بحث دراين داشتيم كه ايا سرعت وبط امر نسبى اند ويا اينكه امر مطلق اند درصورت كه سرعت وبط نسبى باشند معنايش 
است كه نسبت به هرسريعى سريع ترى وجود دارد ونسبت به هربطى هم بطى ترى وجود دارد و جنانجه سرع وبط مطلق باشند 


سرعت ختم مى شود به سريع كه سريع تراز آن نيست وبطى هم مى رسد بجاى كه بطى تراز آن وجود ندارد. 
جمهور فلاسفه قائل كه سرعت وبط امر نسبى اند» كه بيانش كذشت. 


فخررازى: سرعت وبط امر مطلق اند» سرعت ختم مى شود به سرعت كه بالا تراز آن نيست وبط منتهى مى شود بجاى كه بطى 


تراز آن وجود ندارد. 


دليل(١):‏ سرعت وبط قابل اشتداد وتنقص است واشتداد وتنقص انتقال از ضدى به ضد ديككر است وانتقال از ضد به ضد ديكر 
درجاى است كه تضاد باشد ودر تضاد غايت خلاف شرط است يس بايد بين سرعت وبط غايت خلاف باشد وغايت خالاف 
وقتى است كه سريع ترين وبطى ترين داشته باشيم يعنى سريع ختم سريع كه سريع تراز آن نيست وبط هم برسد بط كه بطى تر 


از آن وجود ندارد. 
ص: 1اع؟ 


جواب: قبول داريم كه سرعت وبط قابل اشتداد وتنقص است. اما اينكه اشتداد وتنقص انتقال از ضد به ضد ديكر باشد صحيح 
نيسثء بلكه اشتداد وتنقص انتقال از درجه اى از سرعث به درجه ديككر در آن ويا انتقال از درجه از بط به درجه ى ديكر آن 


دليل (7) : حركت داراى كه كيفيتى است كه بلحاظ آن متصف مى شود به سرعت وبط و جنانكه بيان شد ملاك سرعت وبط 
كمى وزيادى مسافت وزمان است ومسافت وزمان هرجند بلحاظ تصور قابل قسمت اند بى نهايت ولى در واقع مى رسيم به 
زمان ومسافت كه كمتر از آن نيست وهم جنين در عالم وجود دارد زمان و مسافت كه طولانى تر از ان نيست. يس بلحاظ واقع 
داريم حركت كه سريع ترين حركت است مثل حركت فلكك نهم وياحركت كه بطى تراز وجود ندارد هرجند ما آنرا نشناسيم. 


بنابراين سرعت وبط هرجند بلحاظ تصور امر نسبى اند ولى بلحاظ واقع امر مطلق اند. 


جواب: قبول داريم كه بلحاظ واقع جون ابعاد متناهى است طى اين بعد در كوتاه ترين زمان سريع ترين حركت است وحركت 
فلكه نهم سريع ترين حركات استء ولى بحث ما در ذات سرعت وبط است كه آيا امر نسبى است ويا مطلق» نه درسرعت وبط 
موجود درخارج» وذات سرعت وبط جون يا از مقايسه دوزمان بدست مى آيد وقتى كه دومسافت مساوى باشد ويا از مقايسه 
دومسافت وقتى كه زمان واحد باشد وزمان ومسافت هم بى نهاست قابل قسمت اند يس ذات سرعت وبط امر نيسبى اند نه 
مطلق. بعبارت ديكر مقايسه دومسافت ودوزمان با اندازه كيرى روشن مى شود واندازه كيرى باقسمت همراه است وزمان 
ومسافت بى نهايت قسمت مى شوند يس هر سريع را كه درنظر بككيريم سريع تراز هم مى شود در نظر كرفت واز هربطى هم 


ص: انوع 


سوال: جه جيزى باعث مى شود كه حركت نسبت به حركت ديكر بطى تر باشد بعبارت ديكر علت بط جيست ؟ 


فلاسفه: علت بط يا مانع خارجى است مثل غلظ مسافت ويا مانع داخلى مثل ثقالت متحرك ويا هردوء منتها مانع خارجى هم 
سبب بط ح ركت طبيعى است» هم سبب بط حركت قسرى وارادى مثل اينكه متحركت در مسافت غليظ حركت اين غلظت 
مانع از حركت سريع مى شود. أمّا مانع داخلى مثل سنكينى متحركك يا اراده محركك فقط سبب بط حركت ارادى وقسرى است. 
متكلمين: علت بط حركت تخلل سكون استء منتها سكنات خيلى ريز كه ما متوجه نمى شويم. 

الخلافء فلم يتحمّق التضادّ» فلم يتصوّر الشدّه و الضْ عحف لكونه(شدت وضعف/ تضاد) انتقالاً من ضِبٌٍّ إلى ضدٍّ. و ضعفه(كلام 
فخر) ظاهر. 

وقد يتمشكك بأنّ انقسام الزّمان و المسافه قد ينتهى إلى ما لا يمكن الحركه فى أقل منه و إن كان قابلًا للقسمه بحسب الفرض»ء و 


وغو أبضا تل دليل قبل) ضعيفء لأنّْ تلكك الس ريعه بطيئه بِالنُسبه إلن ما(حركت) يقطع تلك المسافه فى ضع ف (نصف ص) 
لكك الزمان: 


نعم لما كانت الأبعاد متناهيه» فقطع أطول مسافه فى أقصر زمانء ربّما لايخلو عن البطء. 


ص: عنوع 


وأمَا كون حركه الفلكك الأعظم أسرع الحركات فإنّما هو بالنّسبه إلى ما فى الوجود دون ما فى الإمكان, (دليل براى دون ما فى 
الامكان:)إذ لا يمتنع أن يقع فى أقل ذلك القدد من الزّمان». انتهى كلام شرح المقاصد. 


وسبب البطء على ما هو رأى الحكماء الممانعة (١)الخارجيه‏ كقوام(غلظت) ما فى المسافه للحركات الطبيعيّه و القسريّه و 
الإراديّه كنزول الحجر و حركه السهم و الانسان فى الماء بالقياس إليهما(نزول وحركت) فى الهواء, (7)أو الداخليه كثقل الجسم 
المتحرّك فى القسريّه و الا-راديّه» كما فى الحجر المرمىّ إلى فوق و صعود الانسان الجبلء دون الطبيعيه لامتناع أن يقتضى 
الطبيعة كيد (عراكك) نوما بمائعةد :وقد يكوق الديب :فى نطء لتر كذ القمرية و الأزادقه تنس الاراده كما فى يوعى الجر ركه نا 
اراده آهسته يرتاب كنيم) و تحريكك اليد كل منهما برفق (نرمى)» (عطف برالممانعه...:)لا تخلل الس كنات على ما هو رأى 


سبب بط جيست 88/5/٠8‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5ث/لام!ط ألا0لا. 
موضوع: سبب بط جيست؟ 


بحث در اين داشتيم كه سبب بط جيست ؟ بنظر فلاسفه سبب بط ممانعت خارجى وداخلى علت بط است ولى متكلم تخلل 
سكون را سبب بط مى داند» تخلل سكون بخاطر ممانعت داخلى وخارجى بوجودمى آيد. يس ممانعت داخلى وخارجى را هم 
فلاسفه قبول دارند وهم متكلمين» در اثر آن اختلاءف دارند. حكما مى كويند ممانعت داخلى وخارجى موجب ضعف ميل 
متحركك مى شود وبه همين جهت حركت متحركك كند وبطى مى شود ولى متكلم مى كويد ممانعت داخلى وخارجى سبب 
تعطيل ميل مى شود ولذا سكون يبش مى آيد. البته درهرح ركتى تعطيل ميل رخ وسكون رخ مى دهد منتها در برخى حركات 
تعطيل ميل وتخلل سكون بشتر است اين حركات بطى اند. 


ص: مع 
دلايل فالاسفه: 


دليل اول: اكر بط به سبب تخلل سكون باشد بايد شى متح رك مثلا اسب درحال حركتء يرنده ى درحال يرواز وتير يرتاب 
شده را ساكن ببنيم لكن التالى باطل بالوجدان فالمقدم مثله. 


بيان ملازمه: مى دانيم كه فلكك نهم كه نسبت به زمين خيل بزركك تر است دور زمين را دريكك شبانه روز مى جرخد واسبء 
يرنده وتير يراتاب شده دريكك شبانه روز فقط قسمت بسيار اندكك از زمين را مى توانند طى كنند. يس حركت فلكك نهم 
نسبت به حركت اسبء يرنده وتير بسيار سريع استء جرا كه زمان حركت فلكك نهم وحركت اسبء يرنده وتير يكى است ولى 
مسافت را كه فلكك نهم طى مى كند كل دور زمين است ومسافتى را كه اسبء يرنده وتير طى مى كنند فقط قسمت بسيار 
اندكك از زمين است. كانه حركت فلكك نهم به حركت اسبء يرنده وتير يكك مليارد به يك است بنابراين بايد سكون حركات 


اسبء يرنده وتير به اندازه حركت فلكك نهم باشد ويكك مليارد سكون متخلل شده باشد درحركات اسبء يرنده وتير» ودرنتيجه 
اسبء يرنده وتير يا كاملا ساكن باشند ويا حركات شان يوشيده به سكنات باشد جرا كه يكك درجه درمقابل يكك مليارد كانه 
هيج است وديده نمى شود. 

ان قلت: اينكه ما اسب متحرككء يرنده درحال يرواز وتير يرتاب شده را ساكن نمى بينيم بخاطر اين است كه سكون احساس 


نمى شود وقابل ديدن نيست وحركت قابل حس وديدن است ولذا ما اسبء يرنده وتير را متحركك مى بينيم نه ساكن. 


ص: ع8 


قلت: همان طوركه حركت قابل حس است وديده مى شود سكون هم قابليت احساس را دارد وديده مى شود ما بالوجدان مى 


بينيم كه فلان جسم ساكن است يس سكون هم ديده مى شود. 


تلازم نباشد» لكن التالى باطل فالمقدم مثله. 


بيان ملازمه: كاهى دوحركت متلازم اند مثل حركت خورشيد وحركت سايه ى شخصى ويا حركت دايره عظميه سنكك آسيا با 


دايره صغيره آن. 


قبلا بيان كرديم كه دومتحركك جنانجه درزمان واحد دومسافت را طى كند آنكه مسافت بشترى را طى كرده سريع است 
وآنكه مسافت كمترى را طى كرده است بطى است. ولذا دايره ى عظميه كه مسافت بشتر را طى مى كند سريع وداره وصغير 


اكر بط تخلل سكون باشد بايد دايره صغيره درطول حركت ساكن شود و دوباره حركت كند سكون دايره صغيره بمعناى آن 
است كه حركت دايره عظميه ودايره ى صغيره تلازم نداشته باشند واين درصورت ممكن است كه سنكك آسيا تفككك بيدا 
كند» درحاليكه بالوجدان سنكك آسيا از هم منفك وجدا نمى شود. 


دليل سوم: اكر بط به سبب تخلل سكون باشد لازم مى آيد انفكاكك معلول از علت تامه كه باطل است يس بط به سبب تخلل 
سكون نيست. 


بيان ملازمه: مى دانيم كه حركت جه سريع باشد جه بطى وقت انجام مى شود كه علت تامهى آن موجود باشدء بعبارت ديكر 
حركت وقتى موجود مى شود كه مقتضى آن موجود باشد ومانعش هم مفقود باشد. جرا كه هرمعلولى وقت وجود مى كيرد 
كه علت تامه آن موجود باشد. يس حركت بطى هم علت تامه اش موجود است كه وجود كرفته است واكر بط تخلل سكون 
باشد معنايش آن است كه در لحظا ى سكون علت تامه ى حركت موجود باشد ولى حركت كه معلول است موجود نباشد 
واين تخلف معلول از علت است كه محال است. 


ص: /اقع 


جواب متكلمين از دليل اول: اينكه كفتيد «اكر بط به سبب تخلل سكنات باشد ما بايد برخى از حركات را ساكن ببنيم) 
زياد آنرا نمى بنيم بخاطر آن است كه حركت امر وجودى است و ديده مى شود ولى سكنات امر عدمى است ولذا ولو زياد تر 
از حركات اند حس نمى شود وما نمى بينيم. 

ردٌ جواب: همان كونه كه بيان شد سكنات هم حس مى شود جرا كه سكون عدم محض نيست بلكه عدم مضاف است ولذا 
ديده مى شود واكر ما نمى بينيم بخاطر عدم وجود است نه بخاطر اينكه ديده نمى شود. 


عقلى است ويا غير عقلى اكر تلازم عقلى باشد جايز نيست كه از بين برود ولى تلازم غير عقلى جايز كه از بين برود ودرمانحن 
فيه تلازم غير عقلى است و از بين مى رودء جرا كه نتيجه اش تفككك سنكك آسيا است كه جايز است. 


رد جواب: ما بالوجدان مى بينيم كه سنكك آسيا تفككك بيدا نمى كند. 


جواب متكلمين از دليل سوم: اينكه اكر بط به سبب تخلل سكون باشد لازم مى آيد تخلف معلول از علت كه جايز نيستء ما 
قبول نداريم؛ جرا كه علت تامه ى حركت وجود مقتضم وعدم مانع نيستء بلكه علت تامه ى حركت اراده ى حق تعالى است 


كه هرجا خواست محقق مى شود وهرجا هم خواست محقق نمى شود. يس تخلف معلول از علت لازم نمى آيد. 


ص: م/م 


ردٌ جواب: اين جواب مبتنى بر عقيده ى اشاعره است كه علت بدون واسطه همه ى امور را خداوند تعالى مى داند. اما درجاى 


خودش اثبات شده كه عليت ومعلوليت درميان اشياء وجود دارد وعقيده اشاعره درست نيست. 


دود لاخلا قراف سس سي لمرو نس عزوم لق لتعيلة زف رسن ال الوا وان كن علد لتقف من جيه آنا تير 
نما لشبعق الجدا" الى هو الكله القرامة الجر كه فكعت لمعف هيل ) المعلول رض كلك ).و حتت المدكلمته يمن جيه 
أنها(امورمذكور) يكثر تخلّل الت كنات الّتى لا تخلو الحركه عن ثبوتها(سكنات) عندهو(متكلمين)» فتختلف بحسب قلتها و 
كثرتهاء فى الشرعه و البطء. 


والحنغواراع الالاسقة كبا أشتار قولة :و لنازا كريط كلل :كات اسه لها خسنا لصت النقا © اع تمقان ١‏ تلكف 
الشكنات و هى الحركات. 


وتقريره: أنه (مقدم:)لوكان البطء بسبب تخلل التّركنات (تالى:)لزم أن لا يقع الإحساس بشى ء من الحركات الى يشاهد فى 
عالم العناصر كعدو(:دويدن) الفرس و طيران الطائر و مرور(يرتاب) الهم و غير ذلكك أصلا(قيد لايقع»» أو إلّا(استثنا ازلايقع) 
مشوبه بسكنات هى أضعاف آلافها لان تلكك الحركات لا تقطع فى اليوم بليلته إلا بعض وجه الارضء وجميع الأرض بالنسبه إلى 
الفلك الأعظم الُذى يتم فى تلكك المدّه دوره ممما ليس له قدر محسوس.ء فيلزم أن يتخلل حركه الفرس مثلا سكنات بقدر زياده 
حركه الفلكك الأعظم عليهاء أو يكون حركتها مغموره(بوشيده تحت سكنات) لا تحسٌ بها(حركات) أصلا قيّرى الفرس ساكناً 
على الدّوام أو يحسٌ بها فى زمان أقلّ من زمان الس كنات بتلك النُسبهء فيّرى(فرس) ساكناً أضعاف آلات ما يرى متحرّكاء لأنَّ 
التركون و إن كان عدمياً عندهم لكن لا خفاء فى كونه محسوساً فإِنّ الجسم قد يرى ساكناء كما قد يرى متحرّكاً و يفرق الحسٌّ 
لهال 


ص: امع 


وقد يستدلٌ أيضاً(علاوه بردليل قبل): (١)بأنّهِ‏ لو كان البطء لتخلمل الركنات لامتنع تلازم حركتين مع اتحاد الزّمان واختلاف 
المسافه لأنْ الحركه الّتى فى المسافه الأقصر يكون أبطأ ضروره اتحاد الرّمانء فيكون تخَلّل الت كنات فيها أكثرء فيصدق أَنّهِ قد 
لك ده كك لدان عند تعد كه الأول قل سدق اله كلما عة كف الفا تود كه الانول والشكين بع كلنا عدر كك الاو 
تحرّك النانى) على ما هو معنى التلا-زم هذا خلفء لكن اللاسزم(تالى) باطل لتحققٌ التلازم مع تفاوت المسافه فى صو ركثيره» 
كحركه الشّمس مع حركه أظلال الأشخاص وكحركه طوق الرّحى (سنكك آسيا) أعنى: الدائره العظيمه و الصغيره. 


(5)وبأنَ فى الحركه البطيئه علّهاعلت تامه) الحركه موجوده بشرائطها والموانع مرتفعه. و إِلَّا امتنعت الحركه. فلو وقع فى اثناء 
ذلك سكون لزم تخلف المعلول عن العله التامّه. 


والمتكلمون أجابوا عن الجمبع: 


قا عن الأول فبان تخلل الش كنات بين 'التشركات و امترانجها بها لسن بختنت يفرق الحش نين ارسههاتته ر كات وسكات) بل 
ضأركا بمتولة شي م واتحد إلا أن الحركات لكونها: وحودئه تظير على الح شنا فعا بر ال كنات فتغلبياء:ز إن كانت 
الشكنات فى غايه الكثره فترى الفرس متحرّكاً على الدّوام. 


وأقااعق القايفأنا للم تلالزم الحركتين بمعنى امتناع الانفكاك عقاكٌ وَإِنّما هو(تلازم) عادىٌ يجوز ارتفاعه(تلازم) بأن 
يتحركك الشّمس مع سكون الظل. غايته(جواز) أَنّه يلزم انفكاكك أجزاء الرّحى و مثل ذلكك و هو(انفكاك) مُلئرَمُ. 


وأمّرا عن الثالث: فبأنَ المؤثر فى الحركات» بل فى جميع الممكنات هو قدره الفاعل المختار» فله(فاعل) أن يوجد الحركه فى 
زمان و الشكون فى آخر غايه الأمر أنْ جميع الحركات يكون قسريّه بمعنى كونها(حركات) بايجاد الغير. 


قال شارح المقاصد: «و لا يخفى على المنصف قَوّه الادله(حكما) و ضعف الأجوبه(متكلم)». 


57/١ صسض:‎ 


جواز اتصال يا عدم اتصال دوحركت /ا٠/ 98/٠‏ 
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موضوع: جواز اتصال يا عدم اتصال دوحركت 
سوال: آيا بين دوحركت جايز است متصل باشند ويا واجب است بين شان سكون فاصله شود. 


بيآن مساله: دوحركت كاهى ان دوجتس مختلف است مثلا يكى حركت نقلى اسث وديكر حخركت استحاله ى وكيفى ويا يكك 
حركت وضعى است وديكرى مكانى دراين جا مساله روشن است جاى بحث نيست. هم جنين اكثر دوحركت از يكك جنس 
باشند ولى درامتداد هم باشند مثلا دوحركت مكانى روى يكك مسافت مستقيم باشد روشن است كه دوئيت اين حركات به 
فاصله شدن سكون است. اما اكر دوحركت از يكك جنس باشند و درامتداد هم نباشد» مثل حركت رفت وب ركشت وحركت 


صعودى ونزولىء نياز به بحث است كه آيا اتصال اين دوحركت جايز است ويا ممتنع است وبايد بين شان سكون فاصله شود. 
مانعين: ممنوع است كه دوحركت متصل باشند بلكه بايد بين شان سكون فاصله شود. 

دلايل مجوزين: 

دليل اول: سنكك ريزه ى را كه به سمت بالا ير تاب كنيم وقتى كه برخورد به سنكك آسياب» كه از با لابه سمت زمين 
درحركت استء. يا بلافاصله به سمت زمين بر مى كردد ويا مدت اندكك ساكن مى شود وبعد به سمت زمين حركت مى كند. 
اكر بعد از برخورد بدون فاصله به سمت زمين حركت كند كه دوحركت صعودى ونزولى متصل اند واكر مدكك اندكك ساكن 
شود مغتايقن آن:است كه جلو حركت سيتكك آسياف را بكيره وستكك آسياب هدتى ساكن شود. روشن اسث كه ستكك ريزة 


نمى تواند جلو حركت سنكك آسياب را بكيرد وآنرا ساكن كند. يس دوحركت صعودى ونزولى متصل اند ومدعاى ما كه 


جواز اتصال دوحركت است با همين يكك موردهم ثابت مى شود. 

ص: الاع 

دليل دوم: وقتى كه سنكى را به سمت بالا يرتاب مى كنيم بعد از مدتى حركت صعودى اش تمام مى شود وبه سمت زمين بر 
مى ككردد. حال اين حركت صعودى ونزولى اكر متصل اند كه مدعاى ما ثابت مى شود واكر بين دوحركت سكون فاصله 


يا وجودى است ويا عدمى. 


اكر سبب عدمى باشد قطعا آن سبب عدم تحريكك محررك خواهد بود» روشن است كه سبب تحريكك براى سنكك حاصل است 
والا هميشه همان جا مى ماند مكر اينكه بكوييم جوهرش تغبير كرده وبركشته است مثلا سنكك بود حالا شده جوب. اما سنكك 


بر مى كردد بدون اينكه جوهرش تغيي ركند يس بركشتش از ناحيه ى تغيير جوهر نيست بلكه بخاطر تحريكك طبيعت سنكك 


اكر سبب وجودى موجب سكون شود اين سبب يا قسر قاسر است و يا طبيعت سنكك ويا اراده روشن است كه قسرقاسر تمام 
شده است والا سنكك به سمت بالاحركت مى كرد طبيعت سنكك هم اقتضاى سكون نمى كند درغير اين صورت درهمان جا 


ساكن مى شد وبرنمى كشت واراده هم براى سكون وجود ندارد جرا كه سنكك اراده ندارد. 
مق المتباله التاسحفف ان برو كا حت كد ا متقيمين سكو 
كما هو رأى أرسطو و أتباعه و الجبائى من المعتزله» خلافاً لأفلاطون و أكثر المعتزله. كذا فى شرح المواقف. 


وقال الشيخ فى "طبيعيات الشفاء" ما ملخصه: «حرى بنا أن نعلم أن أىّ الحركات تتصل بأىّ الحركاتء و أيّهما(أيَها ن. ش) لا 


ص: اع 


فنقول: أما المختلفه الأجناس فلا شكك أنّها تعاقبت على موضوع واحدٍ لم يكن على أُنّها حركه واحده بالاتتصال. 


وأمَا المتفقه الأجناس كاستحاله و استحاله و نقله و نقله فخليق بنا أن نتحمّق الأمر فى ذلكك. فإنّه ممما يعظم فيه الشككء فى أنه هل 
تتصل حركه الحجر الصّاعد بحركته النازله و الحركه على قوس بالحركه على وترها؟ و بالجمله: هل تتصل الحركتان اللتان 
يفوقن لكل واحده تتيما كس جد نهدن الالح كددفكزن لأكدكماغابة و اكع سند أ كتنطه وخر كنه أرق )ع طفن 
مسافه» أو كيفيّه(درحركت كيفى) هى نهايه حركه إليها أو مقدار(درحركت كمى) أو غير ذلكك؟ 


فإن قوما جد روا هذ الاتضال: 

وقوماً لم يجوزواء وأوجبوا أن يكون بين أمثال هذه الحركات سكون. 
وللمجوّزين حجج. 

وللمانعين حجج. 


فمن حجج المجوّزين قولهم: أ رأيتم حجر الرّحى(سنكك آسيا) يرمى إلى فوقء أو ينزل إلى أسفل» و يعارضه(برخورد مى كند) 
فى مسلكه(درمسيرش) حصاه صغيره حتّى تماسّه؟ أتسكن تلك الحصاه(سنكك ريزه) أم لا( أو لا ن.ش)؟ ثم تأخذ فى ضدّ 
حركتها أو تَنُصل الحركتان معاً؟ 

فإن سكن (حصاه) وجب من ذلكك أن تكون الرّحى تحبسها حصاه صاعده و هذا محال. و إذا اتّصلت فقد بطل مذهب من يمنع 
ذلك(اتصال حركات). 


وقالوا: إِنْ ذلك السكون(سكون بين دوحركت) محال أن يحصل من غير سب ب(جرا كه سكون حادث است:: إما عدميّ أو 
وجودىئء فإنّ كان السبب عدميّاً وهو عدم سبب التحريك, فيجب أن لا يكون فى ذلكك الجسم المرمى إلى فوق مثلاً مبدأ 
نحركه إلى انقو نيجت أ انط كه إلى أسشفل الانأن ابر وهزت واليس لامر ةلك 5< زهيان نما سشاكن شود 


جوهرش تغيير كند). و إن كان وجودبّا فهو شىء مانع عن الحركه: إِمَا قسرىٌ أو طبيعي» أو إرادىٌ» و ليس شىء من ذلكك. 


ص: إرذذا 


دلايل مجوّزين اتصال حركا 958/٠6 /٠/‏ 
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موضوع: دلايل مجوّزين اتصال حركا 


بحث دراين داشتيم كه آيا بين دوحركت جايز است متصل باشند ويا اتصال شان ممتنع است وبايد بين شان سكون فاصله 
باشدء مثلا جسم كه به سمت بالا يرتاب مى شود آيا به محض اينكه حركت صعودى اش تمام شد حركت نزولى اش شروع 
مى شود ويا اينكه بين دوحركت سكون فاصله است؟ كروهى معتقد اند كه جايز است دوح ركت متصل باشد و كروهى ديكر 
اتصال دوح ركت را ممنوع مى دانند. مجوزين دلايل براى مدعاى خود اقامه كرده اند كه دوتاى آن كذشت. 


دليل سوم: اين دليل درحقيقت رد دليل اول مانعين استء نه اينكه دليل برجواز باشدء اما ابن سينا تحت حجج مجوّزين ذكر 
كرذه اث ولذا لأهيجى ببان فى كند كه جكونه رددليل مائعين مى شود ذليل مجوؤزين: 


دليل اول مانعين: همه قبول دارند كه هم وصول در آن است وهم انفصالء مثلا متحركى كه به سمت بالا حركت مى كند 
وصولش به منتها در آن استء كه اصطلاحاً آن وصول ويا آن مماسه كفته مى شود. شروع حركت نزولى هم به انفصال 
متحركك از آنجا است كه اصطلاحا آن مباينت» آن انفصال وآن لامماسه كفته مى شود. يس هم يايان حركت اول درآن رخ 
مى دهد وهم شروع حركت دوم. ودوآن نمى تواند يشت سرهم باشد جرا كه تتالى آنات است وباطل. يس بايد بين دوآن 
زمان سكون فاصله باشدء نه زمان حركت؛ جرا كه حركت اول تمام شده وحركت دوم شروع نشده است تا زمان زمان حركت 
باشد. بنابراين بين دوحركت بايد سكون فاصله باشد والا لازم مى آيد تتالى آنات كه باطل است. 


ص: عع 


مجوّزين: ماقبول داريم كه وصول وانفصال در آن رخ مى دهادء اما قبول نداريم كه آن وصول غير از آن انفصال باشد بلكه 
آن وصول آن انفصال هم است يس دو آن نداريم كه بين شان سكون فاصله باشد بلكه يكك آن داريم كه باعتبار يايان 


اند بين شان آن فاصله است وآن طرف زمان است نه زمان كه بكُوييم زمان زمان سكون است. 


شاهد: جرخ جاهى را ملاحظه كنيد كه به آن كره ى بسته شده است وروى جرخ جاه صفحه ى صاف بكونه ى قرار كرفته كه 
باكره مماس استء با اين وصف وقتى كه جرخ جاه را حركت مى دهيم كره با سطح صاف در يكك نقطه مماس مى شود ورد 
مى شود. يس بين دوحركت صعودى ونزولى جرخ جاه يكك آن فاصله است وهمان يكك آن يايان حركت اول وشروع حركت 


دوم امس 


لاهيجى: بيان مجوّزين به اعتبار اينكه مى كويند ‏ ما دو تا آن را قبول نداريم تا بين شان سكون فاصله باشد » درحقيقت مقدمه 
ى دليل مانعين را قبول منع وسند هم ذكر مى كنند واين اصطلاحاً ممانعه است. اما باعتبار شاهدى كه اقامه كرده اند معارضه 


استء يعنى درحقيقت آنجه را كه مجوزين تحت عنوان شاهد اقامه كرده اند مى تواند دليل مستقلى بر مدعاى شان باشد» كه 


قبول نداشتن يكك دليل به سه صورت است: 


ص: إءم هرا 


١.منع‏ : منع يعنى قبول نكردن مقدمه يا مقدمات دليل كه به دوصورت است : 


الف) كسى مقدمه يا مقدمات دليل را قبول نكند بدون ذكر سند» در اين صورت مستدل وظيفه دارد كه آن مقدمه يا مقدمات 


را اثبات كند تا دليلش تمام شود. 


ب) كسى مقدمه يا مقدمات دليل را قبول نكند وسند هم براى منع خود اقامه كند» دراين صورت وظيفه مستدل اولا اثبات 


مقدمه با مقدمات است وثانيا رد سندى است كه مانع اقامه كرده. والا دليلش تمام نخواهد بود. 


؟. مناقضه: وقتى مستدل دليلى اقامه كرده است واز آن نتجه ى كرفته است كسى بياد همان دليل را اقامه كند ونتجه عكس 
كه كه ليوا كبرد الإتكل اكه كقيه مت دود دلكل لقن :ارك :دوادق ضؤرات وظتدئ مسقل كدان ادف خالطه ع كه 
مناقفض انجام داده است والا دليلش تمام نيسثك. 


". معارضه: وقتى مستدل بر مدعاى خود دليل اقامه كند وشخصى بيايد درعرض دليل مستدل دليل ديكرى بر خلاف مدعاى 
اول"آقافه كسد اساطلاكا كننه من شو دلبل معاوفيح داوك واه :ورت سعدا وظيقة كا رد كداولا ديل معار من ]رف عيذ 
وثانيا دليل خود را اثبات كند. 


دلايل مانعين: مانعين جهار دليل برمدعاى شان كه منع اتصال حركات ووجوب تخلل سكون است اقامه كرده اند. 
دلبل اؤلة ايخ ذلئل كمس بتداشكة دو ان وضؤل: وا نتمبايت سكا انين كدشت» 


دليل دوم: اكر اتصال حركات جايز باشد لازم مى آيد اجتماع ضدين درمحل واحد كه باطل است يس اتصال حركات جايز 


ص: ع 


بيان ملالزمه: معناى اتصال حركات اين است كه دوحركت يكى باشد؛ جرا كه يكى بودن حركات به اتصال زمان آن است ( 
البته درصورت كه متحركك ومسافت واحد باشند) ووقتى كه دوحركت صعودى ونزولى يكى باشد يكك حركت متصف مى 


شود به صعودى ونزولى. واين اجتماع ضدين است. 


تذكر: وحدت شخصى حركت بستكى دارد به اولا به وحدت متحرككء ثانيا به وحدت مسافت و وثالثا به وحدت زمانء» كه 


وحدت زمان به اتصال آن است. 


دليل سوم: اكر اتصال حركات جايز باشد لازم مى آيد كه مهروب مقصود باشد ومهروب نمى تواند مقصود باشد يس اتصال 


بيان ملالزمه: درحركات طبيعى به مبدأ حركت مهروب وبه منتهاى آن مقصود كفته مى شود. حال درحركات صعودى 
وهبوطى ويا رفت وبركشت اككر دوحركت متصل نباشد دوحركت داريم كه مبدأ ومنتهاى ه ركدام فرق دارند ومهروب غير از 
مقصود است,. اما جنانجه دوحركت صعودى ونزولى ورفت وب ركشت متصل باشد معنايش اين است كه حركت صعودى 
ونزولى يكك حركت است هم جنين حركت رفت وبركشت,ء وحال آنكه درحركت صعودى ونزلى ودرحركت رفت وبركشت 


متحركك از همان جا حركت مى كند به همان جا بر مى كردد. ودرنتيجه مهروب مى شود مقصود كه باطل است. 


متن: وقالوا أيضا(علاوه بردودليل قبل): لا نمنع أن يكون شى ء(متح ركك) يماس شيئاً معدا (غانة» منتها) فى آن؛» و يفارقه(شى 
معين) و(تفسيرويفارقه:) لا يبقى(متحركك) مماسّاً له(منتها) زماناً(قيد يفارقه/ قيد لايبقى) ساكناً( حال ازفاعل لايبقى) فيه(منتها). 
فلا يصح ما هو عمده احتجاج المشتين(مشتين سكون» فإِنّهم يتعلقون أنه لا يجوز أن يقع فى آنِ واحدٍ مماسّه ثم مفارقه. 


ص: ذا 


وهذا(:شى مماس شود باشى درآن ومفارقت كند درزمان) مثل كره مُؤكبه(سوارشده) على دولاب(:جرخ جاه) دائر فإنّها إذا 
فرض فوقها سطح بسيط(:صاف) بحيث تلقاه(سطح) عند الصعود ثم يفارقه. فإنّها(كره) يماسٌ حينئذ(وقتى كه ملاقات كرد) 
ذلك الشطح بنقطه؛ و لا تبقى مماسّه بعد ذلك(ملاقات) زمانا». هكذا فى الشفا. 


وأنت خبير: أن هذا الأخير ليس فى صوره حيّجه. بل هو فى صوره منعٌ للمانعين(مانعين اتصال) و سندّء مع أنّه(ابن سينا) بصدد 
تعداد(:شمردن) حجج المجوّزين و سمّاه حجه أوَلا(:قبالا كه كفت: وفمن حجج المجوّزين/ دروقت طرح). و سيصررح به(احجت 
بودن) أيضاً حيث يجيب عنها(حجت) كما يأتى (ص 888). 


فلن ا فقي وه سوم): أَنّه إذا فرض الكره المذكوره على الوضع المذكور(روى جرخ جاه ببنديم بنحوى كه اولا سطح 
صاف بالاى جرخ جاه باشد وثانيا كره مماس باشد با آن) يلزم حركتها(كره) إلى فوق و إنعطافها بزاويه عند النقطه 
المذكوره(نقطه ى تماس) من غير وقوف عند النقطه. لاستمرار حركه الدولابء فليتدثر. 


ثم قال: « وأمّرا المانعون عن ذلكك(اتصال) فمن حججهم: أن القحن دالو سرس كم والحد لا حول اذبكوة مانا بالففل 
لغايه معتّنه و(عطف برمماساً) مبايناً إلا فى آنين و بين كل آنين زمان(والا تتالى آنات لازم مى آيد كه باطل است)» و ذلكك 
الزّمان لا حركه فيه ففيه سكون. 


وقالو ا (مانعي) أبضاء لو كان اعمال الشداعكف بالواط يدا ولحد لكانت: الجر كنان تحدك عتيها حوكه واحده الاتضال» لأن 
وحده الحركه هى الاتّصال وكان يجب أن تكون الحركتان المتضادٌتان(حركت صعودى وهبوطى) حركه واحده. و هذا محال. 


وقالوا(مانعين) أيضاً: لو جاز اتصال الحركتين لكان يجب أن تكون غايه الصَاعد العايد هابطاً(حال از عايد) هى أن ينتهى مستمراً 
إلى ما عنه ابتداء» فيكون مبدأ الحركه المستقيمه الهاربه عن حيّز هو بعينه المقصود بذلكك الهرب. 


ص: ذا 
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بحث دردليل مانعين داشتيم وسه تاى آنرا بيان كرديم حال مى يردازيم به آخرين دليل شان. 


دليل جهارم: اكر حركت شى كه از سياهى به سمت سفيدى وبالعكس از سفيدى به سمت سياهى بين شان سكون فاصله نباشد 
لازم مى آيد كه يكك شى از يك جهت هم بالفعل باشد وهم بالقوه ويا شى قوه خودش باشد ويا شى قوه خودش را حمل كند 
كه باطل است. 


بيان ملازمه: اكر شى كه از سياهى به سمت سفيدى حركت مى كند وقتى كه منتها رسيد وسفيدى كاملا بالفعل شد مدتى 
ساكن شود وبعد به سمت سياهى حركت كند اشكال ييش نمى آيدء اما اكر بلافاصله بعد از رسيدن به منتها وكاملا سفيد 
شدن حركت به سمت سياهى كند لازم آيد كه در همان آن اول حركت بركشت هم بالفعل سفيد باشد وهم بالقوه؛ جرا كه 
درهمان آن اول حركت بركشت درجه ى اول از سياهى را بدست مى آورد وسياهى يعنى قوه ى سفيدى ( جرا كه شى سياه 
هم مى تواند سبز» سرخ» سفيد و... شود) وحال آنكه سفيدى را بالفعل دارد. يس بايد هم سفيد بالفعل باشد وهم سفيد بالقوه 


وبعبارت ديكر بايد سفيدى قوهى خودش را حمل كند ويا قوه ى خودش باشد كه باطل است. 


ابن سينا: آنجه بيان شد دليل دوكروه مجوّزين ومانعين بودء اما هيج يكك از دوكروه حجج نيكو ويسنديده اقامه نكرد. هرجند 


مدعاى مانعين حق است ولى برهان متقن وياكيزه ى اقامه نكرد كه ما قانع شويم. ويا برهان شان حق است ولى براى ما تفهيم 
نككرده اند» كه مزيل شكك باشد. 


ص: 2/4 
رد دلايل مجوّزين از سوى مانعين: 


رد دليل اول مجوّزين: اينكه سنكك ريزه ى يرت شده بعد از اصابت به سنكك آسيا بلافاصله بركردد ماقبول نداريم» بلكه سنكك 
ريزه ساكن مى شود ولى سكونش يا بنحوى است كه موجب سكون سنكك آسيا نمى شود ويا باعث سكون سنكك آسيا مى 


شود اما بخاطر اندكك بودن سكون ما متوجه آن نمى شويم. 


توضيح مطلب: سنكك آسيا كه به سمت يايين حركت مى كند بدليل سرعت زياد هواى موجود درمسيرش را دفع مى كند وبه 
سمت يايين حركت مى دهدء حال هواى مندفع يا بقدرى است كه مى تواند مانع سنكك ريزه شود ويات مانع سنكك نمى شود. 
درصورت كه بتواند مانع سنكك ريزه شود سنكك ريزه مدت اندك ساكن مى شود وهمراه هواى مندفع به سمت يايين حركت 
مى كند بدون اينكه باعث سكون سيكك آسيا شود. اما جنانجه هواى مندفع مانع سنكك ريزه نشود سنكك ريزه به سنكك آسيا 


اصابت مى كند وبدليل كه بعدا خواهد آمد سكون سنكك ريزه واجب است وباعث امر شنيع يعنى سكون سنكك آسيا مى شود؛ 


جرا كه امر واجب مى تواند باعث امر شنيع ومنكرشود, جنانكه محال بودن خلاء باعث امر شنيع تخلخل هواى اندكك مى شودء 
وهواى اندكك ير مى كند جايكاه كوه يزركك را كه از جايكاهش جدا شده. 


بعبارت ديكر حركت سنكك آسيا شانيت بطلان دارد و طبيعت سنكك آسيا هم شأنيت دارد كه از تاثير منع شودء وامر واجب كه 
سكون سنكك ريزه باشد باعث مى شود كه حركت سنكك آسيا كه شأنيت بطلان را دارد باطل شود ويا باعث شود كه طبيعت 
سنكك آسيا كه شأنيت منع از تاثير را دارد از تاثير منع شود. اما اندازه بطلان حركت سنكك آسيا ويا منع طبيعت سنكك از تاثير 
بستككى دارد هم به اندازه تاثير سنكك ريزه وهم به اندازه ى تاثر سنكك آسياء وجون هم اندازهى تاثير سنكك ريزه وهم اندازه 
ى تأثر سنكك آسيا خيلى كم است سكون سنكك آسيا خيلى كم است ولذا ما متوجه سكون آن نمى شويم. 


5/٠١ ص:‎ 


متن: وقالوا(مانعين) أيضاً: إن إذا كان الشّى ء يبتيضء فابيض و هو يتسوّد» فمن حيث هو يتسوّد ففيه سواد. ومن حيث هو كذلكك 


ففيه قَوّه على البياضء و هذا(شى قوه باشد براى خودش) محال. 


قال: فهذه الأشياء(حجج) وما يشبهها عمده ما يحتجٌ به الفريقان» وليس ولا واحد منهم(منهما ن.ش) حسن الاحتجاجء و إن كان 
المذهب الثَانى هو الحقَ لكنّهم لم يزكوا لنا برهاناً أقاموه عليه» بحيث يقنع به أو لم يفهمونا تفهيماً يتعضون به لأن يقع على 


ثم قال: فلهؤلاء القائلين بالشكون أن ينقضوا ما احتج به أولئكك(مجوّزين اتصال). 
أمّا حديث الحصاه: فإنّها لا يخلو: إمّا أن يكون الهواء المندفع مام الرّحى يصرف الحصاه قبل أن تقع بينهما مماسّه. فحينئذٍ(كه 


هواى مندفع يصرف الحصاه) يكون ذلك السكون واقعاً فى الهواء قبل المماسّه(مماسّه سنكك آسيا وسنكك ريزه). 


و إِمَا أن لايكون(هواى مندفع) بحيث يصرفها(رحى) حتّى يلقى حجر الرّحىء فحينئذ(كه هواى مندفع حصاه را منصرف نمى 
كند) لايستحيلء وإن كان شنيعاً(غيررايج؛ منكر)» أن تتوقف الرّحى لاستحاله اتصال الحركتين(جنانكه به زودى بيان خواهد 
شد)» كما يقع مثل ذلك(امرواجب باعث امرشنيع مى شود) لاستحاله الخلا. إن الأمر الواجب وجوده(يعنى تخلل سكون) لا 
يُمنع أن يبطل ما من شانه أن يبطل(يعنى حركت سنكك آسيا)» أو يمنع ما شأنه أن يمنع (يعنى طبيعت سنكك آسيا را از تاثير)» 
ويكون (اسم يكون)القدر من الزّمان الذى فيه(قدر) الإبطال و المنع (خبريكون:) بحسب المناسبه بين الفعل و الانفعال. 

رد ادلهى مجوّزين 95/٠5/٠١‏ 
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موضوع: رد ادله ى مجؤزين 

بحث در ردٌ دلايل مجوزين داشتيم ودليل اول آنها را ردٌ كرديم. 
ص: 5/١‏ 


رد دليل دوم: دردليل دوم كفتند اكر سكون بين دوحركت فاصله شود يا سبب دارد ويا ندارد واكر سبب دارد يا سبب وجودى 
است يا عدمى وهرسه شق تالى باطل است يس فاصله شدن سكون باطل است. 
نكته: مدعاى مجوزين اين بود كه سكون واجب نيست واتصال جايز است نه اينكه سكون ممتنع است واتصال واجبء واين 


دليل ثابت مى كند كه فاصله شدن سكون ممتنع است واتصال واجب. 


توجنيه: مفاد دليل ايخ است كه اكر سبب تباشد ويا سبب عندمى ياشد فاصئله شدن سكون باطل استث ولى درجاي كه سيب 
وجودى باشد فاصله شدن سكون جايز است واكّر سكون فاصله نمى شود بخاطر اين است كه سبب وجودى حاصل نيست يس 


هم فاصله شدن سكون جايز است درجاى كه سبب وجودى باشد وهم اتصال جايز است درجاى كه سبب وجودى موجود 


ا 


رد دليل دوم: ابن سينا در شفا هم سبب وجودى براى سكون را بيان مى كند هم سبب عدمى را ولى لاهيجى كه كلام شيخ را 
خلاصه كرده سبب وجودى را طرح نمى كند فقط سبب عدمى سكون را طر مى كند ومى كويد: اينكه سه شق تالى باطل 
باشد صحيح نيست جرا كه مى تواند فاصله شدن سكون سبب عدمى داشته باشد وآن عبارت است از عدم ميل تحريكك واز 
آنجاى كه سبب مباشر حركت ميل است ووقتى كه قوه ى محركه توليد ميل نكند متحركك حركت نمى كند ودرمانحن فيه 
جنين است سنككى كه به قسر قاسر به سمت بالا حركت مى كند وقتى كه ميل قسرى تمام شد ديككر حركت به سمت بالا نمى 
كند وميل هم توليد نشده كه به سمت يايين حركت كند ولذا اندكك مدتى ساكن مى شود تا اينكه قوه ى محركه ميل طبيعى 
توليد كند وبه سمت يايين حركت كند. 


ص: الع 


سوال: آيا مى شود طبيعت ويا قوه ى محركه موجود باشد و ميل توليد نكند, اين لغو نيست؟ 


جواب: وقتى كه شى درمكان طبيعى خود نباشد قوه ى محركه كه همان طبيعت است ميل به حركت توليد مى كند وزماينكه 
شى درمكان طبيعى خود است طبيعت ميل به سكون توليد مى كند يس درصورت سكون شى طبيعت لغو نيست بلكه ميل به 
سكون توليد مى كند. 


سوال: سنكك كه به بالا يرتاب مى شود وقتى كه ميل قسرى تمام شدء جرا طبيعت يا قوه ى محركه ميل به حركت توليد نمى 
كند» وحال آنكه درمكان طبيعى خود نيست؟ 


جواب: مانع وجود دارد وآن مانع عبارت است از باقى ماندن قوهى قسريه ويا ميل قسرى است ولى از آنجاى كه ميل قسرى 
زياد نيست نمى تواند تحريكك به سمت بالا كند ولى آن قدر هست كه بتواند مانع از توليد ميل طبيعى شود ولذا سنكك مدت 
اندكك ساكن مى شود تا قوه قسرى كاملا زايل ويا خيل ضعيف شود وطبيعت ويا قوهى مح ركه ميل به حركت توليد وسنكك به 
سمت يابيين حركت كند. 


سوال: وقتى كه قوه ى قسرى ميل طبيعى را باطل مى كند آيا طبيعت وجود دارد ويا باطال مى شود؟ 


جواب: وقتى كه قوه ى قسرى ميل طبيعى را باطل كند طبيعت باقى استء وهمين طبيعت باميل قسرى كه قبول كرده تحريكك 
را انجام مى دهد وزمان هم كه ميل قسرى تمام شد ميل طبيعى ايجاد مى كند, مثلا وقتى كه حرارت زير آب قرار مى كريرد 
ميل طبيعى آب كه برودت است از بين مى رود ولى طبيعت وجود دارد وهمين طبيعت است كه با زيل شدن حرارت اقتضاى 


برودت مى كند وآب كم كم سرد مى شود. 


ص: الع 


دليل سوم: وقتى كه به جرخ جاه كرهى مى بنديم وروى جرخ سطح صاف قرار مى دهيم بككونه ى كه كره با سطح صاف 
مماس باشد» وجرخ جاه را حركت مى دهيم كره با سطح صاف فقط دريكك نقطه تماس بيدا مى كند ورد مى شود. يس بين 


رد دليل سوم: شيخ در رد اين دليل ابتد جواب قيل را نقل مى كند ونمى يسند ولذا خودش دوجواب مى كويد كه اولى 


تفصيل جواب قيل است ودومى جواب خودش. 

جواب قيل: كره ى حقيقى اصلا نقطه ندارد تابا سطح صاف دريك نقطه تماس داشته باشدء بلكه كره ى حقيقى تماسش 
بسطح است. 

ابن سنيا: از اين جواب خوشم نمى آيدء يعنى باطل است بلكه نياز به تفصيل دارد. 

جواب اول: كره هاى كه در اختيار ما است صاف وهموار نيست ولذا مى توانند تماس درنقطه داشته باشندء اما كره ى حقيقى 
كه افلاك است اصلا نقطه ندارد تا با سطح صاف دريكك نقطه تماس داشته باشد. 

افلاك يا فقط محيط است مثل فلك نهم ويا هم محيط وهم محاط مثل ساير افلاك. فلك نهم درسطح محدب اصلا تماس 
ندارد وافلاك ديكر هم درسطح محدب وهم درسطح مقعر تماس شان درنقطه نيست بلكه سطح با سطح تماس دارند واين 
تماس زمانى است نه آنى. يس كرهى حقيقى نقطه ندارد وتماسش باسطح ديكر درزمان است نه در آن. 


جواب دوم: كرهى بسته شده به جرخ جاه را وقتى حركت مى دهيم يكك قسمت آن مماس مى شود با سطح صاف واز آنجاى 
كتخا مهال انرق شا رمدت ما ععاتن ام و ند حي كرك ر يفل هرا ولرزما ادحنيت را بداليل لظافك تم متي بن 
درحقيقت كره مماس مى شود با كرهى كه اورا احاطه كرده است وتماس كره با كره درنقطه نيست درسطح است. مكر اينكه 
دريكك كره سوزن فرو كنيم تا تماس درنقطه درست شود. 


ص: عع 


خلاصه: اولا كره حقيقى نداريم تابا سطح صاف دريك نقطه تماس يبدا كند وثانيا برفرض كره داشته باشيم كره با سطح 
صاف تماس درنطقه ندارد» بلكه سطح كره با سطح كه محيط است درزمان مماس مى شود نه درآن. يس كره ى بسته شده 


درجرخ جاه نمى تواند دليل باشد برمدعاى شما. 


متن: وأمّا الحجه الأخرى: فيجوز أن يقولوا(مانعين) عليها: إن السّربب فيه(سكون) عدمىّ هو عدم حدوث الميل عن (ازجانب) 
الوه المحركه. فإِنّ هذه القوّه المحرّكه إِنّما يحرك باحداث ميل. و قد علم أنْها(قوه محركه) إذا كانت فى مكانها الطبيعيّ لم 
نك لباقو فغر 65 مناك هرودو نك ات لطعم مل إل هيه الكندزا مها ): و (تخاليه) تليكة القكر ه رقره هر ددر سود 
فلذلك(جون حركت باميل انجام مى شود وكَاهى قوه ى محركه ميل توليد نمى كند) تجوز فى الجهه الأخرى (جهت ديكرغير 
اريك طلسحن) العو ترانك (قره: مور 15) إلنها سيت الغرق )نميل اقماق تزاعيك ) فأشرة بعر سل كه توكوة وداه (فافل 
تجوز:)أن تكون ممنوعه عن الميل الّذى يحدثه(ميل) بالطبع (متعلق ممنوعه:)بمعارضه الميل القسرىء ويلزم من ذلك (معارضه) 
أن لا-يتحرك, وذلكك(قوه باشد واثرش باطل شود/ قوهى قسرى منع كند) كسخونه الماء الغريبه إذا كانت قويّه بعد 
فإنّهااسخونت غريبه) مانعه عن أن تنبعث عن طبيعه الماء برده الطبيعى. فإنّا نعلم أن الميل الغريب يستولى على الميل الطبيعيّ 
ويعدمه(ميل طبيعى)» ويمنع عنها الحركه الطبيعه» فيجوز أن يكون عند انتهاء الحركه فيه من الميل الغريب بقدر ما يمنع القوّه 
الطبيعته عن إحداث الميل الطبيعى» ويكون أضعف أن يقوى مع تلكك الممانعه على التتحريكك فى تلك الجهه؛ بل يضعف عن 
التحريك. فلا يحرّك ولا يضعف عن ممانعه الطبيعه من إحداث الميل. فلا الميل الغريب يقَوّى على التتحريك (حال از ميل 
غريب:)غالباً للقوّه الطبيعيه» ولاالقوّه الطبيعيه يقوى على إحداث الميل الطبيعيّ إلى أن يبطل تلكك البقيِه من الميل الغريب بنفسها 
أو يُبِطِلّها سبب آخر. 


ص: م6 


وأمَا الحجه الدولايه: فقد قيل عليها: إِنْ الكره الحقيقيّه لانقطه حقيقه لها و أنّما تماسٌ بسطح. 


وهذا[جواب] لا-يعجبنى[خوشم نمى آيد]» بل الجواب الأأصوب إِنّهِ حيث تكون كره حقيقيه» فلا-تكون إلا محاطاً بكره أو لا 
محيط لهاء كما فى السّ ماوات و لا يمكن هذا العمل[ تماس درنقطه]. و حيث يمكن هذا العم ل[تماس درنقطه] فلا تكون|تامه] 
كره حقيقةٌه» و لوكانت[كره حقيقى] فربّما استحال أن يماسٌ دفعه و يزول و وجب أن تقف وقفه دفعه بلا استحاله؛ و مع 
ذلك[ جواب اول] فلا يخلو: إمّا أن يكون هناكك بين الكره و الصّ فحه خلاء أو لا يكون. و يستحيل أن يكون خلاء. فيجب أن 
يكون بينهما[كره وصفحه] ملاء وكان سطح ذلك الملاء يلاقى الضّ فحه و هو[سطح] بسيط مسطح[صاف] و سطح آخر يلاقى 
تقبيب الكره. ولم يجز أن يكون فى وجهه[سطح آخر] نقطه غريبه من [ازناحيه] جسم آخر[مثل اينكه سوزن فروشده باشد|» فإنَّ 
النقطه لا يتعتّن لها فى الشطح البسيط وضعٌ[اشاره حسى] متميزٌ عن أن يكون من ذلكك البسيط. 
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بحث درجواز وعدم جواز اتصال دوحركت داشتيم» برخى اتصال دوحركت را جايز مى دانند وبرخى ديكر اتصال دوحركت را 
ممنوع مى دانند ومى كويد واجب است بين دوحركت سكون فاصله شود. حجج هردوكروه مجوزين ومانعين را بيان كرديم. 


مجوزين ادله مانعين را رد كردء حال ببنيم جواب مانعين از ادله مجؤؤزين جيست. 
ردٌ ادله مانعين اتصال دوحركت: 


دليل اول: دراين كفتند وصول متحركك به انتهاى حركت اول درآن صورت مى كيرد كه آن وصول يامماسه نام دارد وشروع 
حركت بعدى هم در آن رخ مى دهد كه آن مباينت وبين دوآن وصول وآن مباينت بايد زمان سكون فاصله باشد؛ جرا كه 


تتالى اتايع باطل أي 
ص: ء؟6 


رك دلبل اولذابى دالبل :مغالطى اسك عورا كه مبافك ار اسداى سباينك ذا انعياض مشر كك ناف برا شامل السفو هراد از أن منايدت 


حيست؟ آيا مراد آن اول مباينت است يا آنات بعدى مباينت؟ 


اككر مراد از آن مباينت آن اول مباينت باشد كه طرف زمان حركت ثانى است اين آن با آن مماسه فرق ندارد» وقتى كه مماسه 
ووصول حاصل شد مبانيت هم حاصل مى شود» ودرحقيقت ما دو آن نداريم» بلكه يكك آن داريم كه بلحاظ منتهاى حركت 
اول بودن آن مماسه ناميده مى شود وبلحاظ طرف واول حركت دوم بودن آن مباينت» بخصوص از نظر ارسطو ويبروانش كه 
معتقد اند امور تدريجى اول از سنخ خودشان ندارند؛ اول حركت حركت نيستء اول زمان زمان نيست واول مباينت مباينت 


اكر مراد آنات بعدى باشد جرا كه درهرلحظه مباينت صدق مى كند اين آنات آنات حركت اند نه آن سكون. ودرنتيجه بين 
آن مماسه وآن مباينت هرجند زمان فاصله است ولى زمان حركت فاصله است نه زمان سكون. 


اكر بجاى مباينت لامماسه بكذاريد بازهمين دوشق كه بيان شد طرح مى شودء كه آيا مراد از لامماسه آن اول لامماسه است 
ويياآنات بعدى, جنانجه مراد از لامماسه آن اول لامماسه باشد كه طرف زمان حركت ثانى است اين آن با آن مماسه فرق 
ندارد واكر مراد از لامماسه آنات بعدى باشد كه حركت در آن واقع مى شود هرجند بين آن مماسه وآن لامماسه زمان فاصله 


است ولى اين زمان زمان حركت است نه زمان سكون. 


ص: لاع 


خلاصه: دردليل آن مباينت مشتركك لفظى است بين آن اول مباينت وآنات بعدى مباينت به همين خاطر مغالطه 2 داده است» 
آن اول مباينت با آن مماسه فرق ندارد» دوجيز نيستند تا بين شان زمان سكون فاصله باشد وآنات بعدى مباينت هرجند با آن 
مماسه فرق دارد وبين شان زمان فلاصه است ولى زمان سكون فاصله نيست بلكه زمان حركت فاصله است. 

قال(ابن سَنا): ثم لأولئتك(مجوّزين) أن يعودوا(ب ركردد) وينقضوا حجج هؤلاء(مانعين). 


انا الأولى: فإنها سوقسطاعد(مالطه اسك) و ذلك (مغالط) لأنه )انا أن نض بالآن البذى يكرن قن مايا طرق النان الذى 
يكون فيه[زمان] مبائناًء فيكون[آن] طرف الزمان المباينه الّتى هى الحركه فيكون ذلك [آن] بعينه الآن الى كان فيه مماسّاء فلا 
يمتنع أن يكون طرف زمان الحركه شيئاً ليس فيه حركه. بل فيه[طرف زمان] أنه مخالف للحركه و أن يكون طرف زمان المباينه 
هو نفس آن المماسّه. و[حاليه] ليس فيه[ آن مماسه] مباينه. 


(ااواة قي 4 81] افيصيق هه القول إث القن عمبابي فدق اذايكيما[ اف عماسه و اناسيافت] تماناء الكله] زمات] الزماقة 
الزى عد كف قدمى المماشه إلى لكك التعدإفاضلة]'.وليين ذلكف الزماث زهان السكورة. 


وخصوصاً و من مذهبهوم(7)أنَ الحركه و المباينه و ما يجرى ذلك المجرى[امورتدريجى] ليس له أوّل ما يكون حركه و مباينه. 
ردّادلهى مانعين اتصال 94/٠5/1١17‏ 

0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: رد ادله ى مانعين اتصال 


بحث دراين داشتيم كه آيا اتصال دوحركت جايزاست ويا بايد بين دوحركت سكون فاصله شود؟ كروهى معتقد اند كه 
دوحركت جايز است متصل باشند وكروهى ديككر اتصال دوحركت را ممنوع مى داننندء ادله هريكك از دوكروه را خوانديم 
وادله كروه مجوّزين را رد كرديم حال بحث درردٌ ادله ى مانعين داريم بردليل اول مانعين دواشكال وارد است اشكال اول بيان 


شد. 


ص: لم6 


)١(-١‏ . رك: طبيعيات شفاء فن اولء مقاله ى سوم. فصل ششم. 


اشكال دوم: 3. مسافت حركت تقسيم مى شود به اقسام» واين انقسام به يكى از دونحو است؛ .١‏ يا انقسام مسافت توسط عرض 
مثلا ‏ رنكك استء ؟. ويا انقسام مسافت به فكك وجدا كردنى است كه تماس بين اجا باقى باشد ولى اتصال باقى نباشد م* 
3 م : فى س بين اجزا بافى باشد و بافى نب 


اينكه برشى بزنيم يا درجاده شيار هاى باريكك بزنيم كه اتصال از بين مى رود ولى تماس بنحوى وجود دارد. 


0. جنانكه درجايش بيان شده انقسام مسافت منشأ انقسام حركت مى شود وبا تقسيم مسافت حركت راتقسيم كنيم به اقسام كه 


هريكك كدام جزء حركت اوليه اند. 
©.اكر اين اجزاء را حركات مستقل بحساب آوريم حركات متعدد خواهيم داشت. 


0: سسة :ىه اخراى مذ كور دواتتمال وجوة دارة» واانين اجزائ عحركت سكوق فاضلة اث ويا بيخ الخزائ خر كت سكون 
فاصله نيست. حالا اكر بين اجزا سكون فاصله باشد مثل اين است كه بين دوحركت سكون فاصله است واكرسكون فاصله 
نباشد مثل اين است كه اتصال حركات جايز است. 


©.اكر بين حركات سكون فاصله شود وما متوجه تخلل سكنات نشويمء جنانكه دربطء حركت برخى مدعى است كه تخلل 
سكون سبب كندى حركت مى شودء دراين صورت حرف مستدل تمام است. اما درجايش بيان شده كه سبب بُطء حركت 


1 اكر ع العزاق حركت سكون :فاصله نشو وق كه متش ركة جماذهارا طى فى كتبد ازعدزءمسافت :يه عجرم د يكر سناقت ف 
رسد بدون اينكه سكون فاصله شود. البته ممكن است سكون فاصله شود ولى واجب نيست يس لازم نيست بين دوحركت يا 


ص: 6 


بعبارت ديكر جنانجه جاده كاملا از هم اجزايش جدا شود دراين صورت روشن است كه بين اجزاى حركت سكون فاصله 
است. اما اكر جاده با رنكك تقسيم شود ويا به فلك بنحوى كه تماس اجزاء باقى است ويا يكك جاده آسفالت شده وجاده ى 
ديكر آجر فرش است دراين صور لازم نيست كه سكون فاصله باشدء بله ليس ببعيد كه سكون فاصله باشد. يس ادعاى شما كه 
مى كويد اتصال جايز نيست باطل است. 


ان قلت(وأظن...): فرق است بين تقسيم مسافت با عرض وتقسيم مسافت با فلكك» وقتى كه جاده به فلكك تقسيم شود دراين 
صورت تخلل سكنات بعيد نيست»ء ولى زمانيكه مسافت باعرض تقسيم شود تخلل سكنات بعيد استء بلكه با جاده ى صاف 


بعبارت ديكر وقتى كه مسافت با عرض تقسيم مى شود جاده نسبت به متحرك اصلا تقسيم نمى شود بله نسبت به مسافت 
تقسيم مى شود» ومهم درحركت تقسيم مسافت نسبت به متحركك است نه نسبت به جاده. يس تخلل سكنات را نمى توانيم 
بعنوان يكك احتمال مطرح كنيم. 


قلت( وهذا ليس...): شما تفصيل داديد بين جاده ى كه باعرض تقسيم شده وجاده ى كه با فلكك تقسيم شده وبراى ه ركدام 
حكم جدا كانه بيان كرديدء اما من از اين تفصيل خوشم نمى آيد؛ جرا كه مستدل نمى كويد اكر جاده جنين بود جنين مى 
شود واكر جاده جنان بود جنان...» بلكه مرز دار بودن مسافت را مانع از اتصال قرار داده است. مرزدارد بودن مسافت وبالتبع 
مرز دارد بودن حركت درهردوصورت صادق است جه آنجاى كه مسافت باعرض تقسيم مى شود وجه آنجاى كه با فلكك 


ص: لكا 


دليل دوم: وقتى كه سنككى را به سمت بالا يرتاب مى كنيم حركت سنكك درجاى تمام مى شود حال اكر دراين جا سكون 
فاصله شود وبعد حركت نزول شروع شود بين حركت صعودى ونزولى فاصله است ودوحركت داريم كه يكى وصف صعود 
وديكرى وصف نزول دارد؛ اما اكر سكون فاصله نباشد لازم مى آيد كه يكك حركت هم صفت صعود وهم صفت نزول را 


داشته باشد واين اجتماع ضدين است. 


رد دليل دوم: اتصال دوقسم استء اتصال موحد واتصال مفرّق وآنجه كه موجب مى شود دوحركت يكى باشند اتصال موحد 
است نه اتصال مفرق» وحركات صعودى ونزولى هرجند متصل اند ولى واحد نيستند يس اجتماع ضدين لازم نمى آيد. بعبارت 
ديكر اجتماع ضدين وقتى است كه حركت رقت وبركشت: واصعوؤة ؤتزول :وانخد باشند ووتحدات زهاتى اسث بين سحركت رفت 
وب ركشت وصعود ونزول مرز مشتركك نداشته باشيم ودرحركت رفت وبركشت ونزول وصعود دوحركت متصل است به نحوى 
كه فصل مشتركك دارند وجنين متصل مى تواند وصف نزول وصعود را داشته باشد» جرا كه هرجند اتصال است ولى وحدت 


نسست. 


دليل سوم: وقتى كه سنكك را به طرف بالا يرتاب مى كنيم سنكك به بجاى مى رسد كه حركت صعودى تمام مى شود وحركت 
نزولى شروع مى شود اكر بين دوحركت سكون فاصله باشد دوحركت مستقل داريم اما اكر دوحركت صعودى ونزولى يكك 
حركت باشد دراين صورت لازم مى آيد كه مبدأ ومنتهاى حركت مستقيم يكى باشد وحال آنكه مبدأ ومنتهاى حركت مستمر 
مستقيم نمى تواند يكى باشد. يس بايد بين دوحركت سكون فاصله باشد تا حركت دوتا شود دومبدأ ودومنتها داشته باشد تا 
اشكال لازم نيايد. 


ص: 1و 


رد دليل سوم: دوحركت صعودى ونزولى متصل است ولى اين اتصال موحّك نيست تا موجب شود مبدأ ومنتهاى حركت 
مستقيم مستمر يكى باشدء بلكه دوحركت متصل است ودرعين حال دوتا است ولازم نمى آيد كه مبدأ ومنتهاى حركت واحد 
مستقيم يكى باشد. يس همان مغالطه اتصال مفرّق وموحّد دراين جا هم وجب اشتباه شده است. 


تاكيد بحث: براى تقريب به ذهن مى توانيم اشياء را ملاحظه كن كه جداى از هم ودرتلوهم اند وقتى كه اين اشياء روى خط 
مستقيم حركت مى كنند ه ركدام از مبدأ شروع وبه منتها ختم مى شود ودوباره ازمبدأ شروع وبه منتها ختم مى شود وهكذاء 
ودرواقع هر متحركك مبدأ بعد مبدأ وغايت يشت غايت را طى مى كنند وما فكر مى كنيم كه يكك مبدأ ويكك منتها وجود دارد. 
درمانحن فيه هم اين طور است دومبدأ ودوغايت يشت سرهم داريم واين بخاطر اتصال مفرق است كه دوامر را متصل كرده 
است يس غايت ومبدأ يكى نيست بلكه دومبدأ ودوغايت است كه اشكال ندارد. 


دليل جهارم: اكر حركت كيفى انجام شد مثلاا جسم ازسواد به سمت بياض آمد وبعد دوباره از بياض به سمت سواد حركت 
كرد» حال اكر بين دوحركت سكون فاصله نباشد و بلا فاصله بعد از حصول بياض كدر شود واندكك سواد را بيدا كند لازم 
مى آيد كه شىء قوهء بياض بيدا كندء جرا كه سواد قوهى بياض استء واز طرفى بياض بالفعل را هم دارد واين بمعناى آن 
است كه يكك شى قوه خودش باشدءكه باطل است. اما اكر بين دوحركت سكون فاصله باشد دراين صورت لازم نمى آيد 


اجتماع قوه وفعليت بياض» جرا كه درحركت اول بياض را داريم ودرحركت دوم سواد را. 


ص: "مع 


جواب اول: مى شود دوحركت متصل باشد ودرعين حال محال لازم نيايد؛ جرا كه درزمان كه بياض بالفعل است است سواد 
نيست تابياض بالقوه باشد بلكه توجه به سواد است وتوجه به سواد قوه ى بياض نيست»ء ودر زمان ديكر كه يتسود است بياض 
بالقوه ولى بياض بالفعل نيست. يس فعليت وقوه جمع نمى شود بلكه قوه وفعليت در دوزمان است دريكك زمان بياض بالفعل 
است ودرزمان ديكر بياض بالقوه. خلاصه حركت ولو واحد است ولى دوقطعه دارد وقطعه ى اول بياض بالفعل است ودرقطعه 


ى دوم سواد بالفعل وبياض بالقوه ولذا لازم نمى آيد شىء قوه خودش باشد. 


تذكر: دراين جواب ابن سينا بياض بالفعل وبياض بالقوه را دوتا نكرد» بلكه زمان را دوتا كرد» كه يكك بياض فعليتش دريكك 
زمان وقوه اش درزمان ديككر است ولذا اجتماع قوه وفعليت يكك شى لازم نمى آيد. 


جواب دوم: مى شود دوحركت مذكور متصل باشد ودرعين حال اشكال لازم نمى آيد؛ جرا كه بياض بالفعل با بياض بالقوه 
دوتا است به اين معنا كه بياض بالفعل قوه نمى شود براى بياض كه خودش باشد بلكه قوه مى شود براى بياض بعدى واين 
اشكال ندارد كه بياض بالفعل قوه شود براى بياض ديكر. درمانحن فيه اين كونه است درمسير اول بياض بالفعل مى شود 


ذزسين يعدى قو ى"يياض ديكر” بيدا فى كتد وان شكال ندارد. 
خلاصه: دوتا بياض داريم يكك بياض بالفعل كه الان حاصل است وديكرى بياض بالقوه كه بعد مى آيد واين اشكال ندارد. 


متن: على انّ جميع ذلكك ينتقض اذا كان المتحركك فيه اعنى المسافه قد عرض فيه فصول بالفعل بان صار بعضه اسود و بعضه 
ابيض و كان اجزاء منضوده على التماسٌ فكانت هناكك حدود بالفعل. 


ص : #اوع 


لكنّه ليس ببعيد ان يقال انه اذا عرض ذلكك وجب ان يقع عند الفصول بالفعل وقفات و يكون الحركه ابطاء منها لو لم يكن. 


واظن ان بعضهم قال اما المقطوع فكل و اما ان يكون النهايات فيه بالفرض كما بين السواد و البياض فان الشىء لا يكون 
بالقياس الى المتحركك ذا حدود بل بالقياس الى تلكك الكيفيات و هو بالقياس الى المتحرك متّصل كانه لا بياض فيه و لا سواد. 


وهذا ليس يعجبنى فانّه لم يكن المانع الْذى اورده امرا بالقياس الى شى ء بل كان لوجود امر بالفعل موصل إليه و منفصل عنه و 
هاهنا ذلك الحكم موجود لا شكك فيه فههنا حدّ بالفعل بين السّواد و البياض و مسلم انه اذا لم يكن ذلكك لم يكن حدّ بالفعل 
البته الاطراف المسافه. 


وامّا الحيجه الثانيه فلاولئكك ان يكونوا ان الحركه الواحده ليست تكون واحده على اىّ نمط من الاتصال اتفق كما ان الخط 
الواحد ليس واحدا على اىٌ نمط من الاتصال اتفق بل الاتصال المود للمقادير و ما يشبهها هو الاتصال المعدوم فيه الفصل 
المشتركك بالفعل. 


وانًا الاتصال اذى يكون بمعتى الاشتراكك فى طرف فذلكك لآ يجعل الخطوط و النحركات و غير ذلكك شيئا واحذا الوحده التق 
لا كثره فيها بالفعل عسى بالقوّه و الا فالثلث يحيط به خط واحد بالحقيقه. 


وقد عرفت انْ الاتصال منه موحد و منه مفرّق فلا يكون اذن هاتان الحركتان حركه واحده بالاتصال الموخد بل حركتان اثنتان 
بينهما الاتصال المفرق. 


وبهذا يعلم أيضا الغلط فى الحجه التى يتلوها و انّه انّما كان الغايه هى بعينها لمبد! لو كان اتصال موحد مفرق و الاشياء المتفرقه 
المتتاليه قد يجوز ان يكون منها غايات بعد غايات. 


ص: عاوع 


وامّا الحيجه الا-خيره: فهى سخيفه و ذلك انه عند ما صار ابيض لا يقال انه يتسوّد بل ذلكك بعده فى زمان طرفه هو ذلكك الآن 
الْذى هو فيه ابيض. 
ومع ذلك فلا يستمر احتجاجهم اذ قال قائل انّ هذا الابيض بالفعل هو بالقوّه ابيض اخر أيضا لانّه فى قوّته ان يحل فيه بياض اخر 
غير هذا البياض و قد يخللهما زمان يفصل بينهما فيكون بالقياس الى هذا البياض الموجود لا قوّه له عليه و بالقياس الى بياض 
منتظر له قوّه عليه. 


ثم قال: و اذ قد اوضحنا حجج هؤلاء فبالحرىٌ ان نعرف نحن الحجه التى لاجلها تمسّكنا باحد المذهبين. 


دليل شيخ بروجوب تخلل سكون 55/٠5/١١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: دليل شيخ بروجوب تخلل سكون 
دليل شيخ بروجوب تخلل سكون: 


شيخ دراين دليل بيان مى كند كه هرح ركتى ناشى از ميل است ومتحركك كه از مبدأ شروع وبه منتها ختم مى شود درآن صول 
داراى ميل است والا حركت به منتها واصل نمى شدء ميل درآن وصل ميل وصول نام دارد وقتى كه صول شد يا حركت صدق 
مى كند ويا لاحركت اكر لاحركت باشد وبعد حركت شروع شود روشن است كه ميل قبل باطل مى شود وحركت بعدى با 
ميل بعدى شروع مى شود يس سه حالت داريم يكى آخر ميل اول ديكرى اول ميل حركت دوم وسومى لاحركت كه آن آخر 
ميل اول آن لاحركت هم است ولى آن اخر ميل اول با آن اول ميل ثانى فرق دارد» نه اينكه يكى باشد, مثلا حركت صعودى 
ونزولى ويا حركت رفت وبركشت روشن است كه ميل حركت اول باميل حركت دوم فرق دارد وآن آخر ميل اول با آن اول 


ميل دوم هم فرق دارد. 

ص: 59160 

مقدمات دليل : 

مقدمه اول: براى هرح ركتى ميل لازم است حال يا ميل طبيعى استء يا ميل قسرى ويا ميل ارادى. 


دليل تجربى: وقتى كه سنكى را نككّهميداريم به دست ما فشار وارد مى آورد ودرحقيقت دست ما را دفع مى كند. ومتحركك 
هم مزاحم هاى سر راهش را بر مى دارد واين ايجاى فشار ودفع مزاحم حاكى ازقوه اى است كه در متحركك وجود دارد واين 


قوه ميل است. 


مقدمه دوم: اين ميل اكر به خودش نككاه كنيم صرف نظر از اثرش از امور معنوى است يعنى داراى صورت نيستء اما اثر آن 


وصول متحركك است به حدود حركات. به اين صورت كه متح رك را مبدأ دور وبه منتها نزديكك مى كند. 


دور كردن متحركك از مبدأ لازمه اش اين است كه موانع سرراه متحركك را دفع كند وميل با برط ركردن موانع از سرراه متحركك 
متحركك را از مبدأ دور وبه منتها نزديكك مى كند. 


مقدمه سوم: اين ميل كه ثابت شد درهرحركت وجود دارد بايد تا آخر حركت وجود داشته باشد؛ جرا كه وصول درحدود 


حركات بدون علت نمى تواند باشد يس درآن وصول هم ميل وجود دارد. 
مقدمه جهارم: محال است كه آنجه متحرك را از مبدأ جدا كرد غير ازعلت باشد كه متح رك را به منتها واصل مى كند. 


مقدمه ينجم: علت كه متحركك را از مبدأ جدا مى كند وبه مقصد مى رساند بلحاظ اينكه موانع را برطرف مى كند مييل ناميده 


مى شود اما باعتبار موصل بودن ميل ناميده نمى شود يس يكك جيز است كه هم ميل است وهم موصل. 


ص: .ع 


مقدمه ششم: آنجه را كه ميل ناميديم درآن وجود دارد برخلا.ف حركت قطعيه كه در آن وجود نمى كيرد بلكه درزمان 
موسو نا كرود الع كت كر طيه در آن وجود مى كيرد وادامه دارد) واين ميل درطول حركت وجود دارد ولى كاهى 


درآن وجود مى كيرد ولذا ميل آنى است. 


مقدمه هفتم: اين ميل جنانجه قطع ويا فاسد نشود حركت كه اثر آن است هم ادامه خواهد داشت واكر فاسد شود آيا ميل آخر 


مقدمه هشتم: هرجاى كه دوحركت است دوميل وجود دارد. 


و 


خداية فشول31010:4ق عدر كه زالتكقيته في تمنو و عم هزه تسن[ اقاكت كد ] لكك المل و املق تسيو تشنق] مدل 
على وجوده[ميل] اندفاع الشى ء القائم أمامَ المتحرّكك و احتياج المتحرّكك إلى قوّه يمانعه بها[قوه].(1)و هذا الميل فى 
نفسه[اكربه خودش نككاه كنيم صرف نظراثرش] معنى من الامور يتوضلى به إلى حدود الحركات»؛ وذلكك[وصول به 
حدودحركات] بإبعاد المتحركك من شى ع[مبداً] يلزم ذلك الإبعاد مدافعه لما[موانع] فى وجه الحركه[درطريق حركت | 
و[ عظفت براتعاط] اكقراتية مح شي [متنها [("او حال أن ركؤة الراصل إلى حك ما رواعالة الذاعله مرعرده توصك 60و محال أن 
تكنوق هذه العلذعير الك أرالة ]نهدا كرده تج ركةبرا] عن التسقر الوق (هاوهةده العله لها قياس إلى ما[مزاحم] تزيله و 
تدافعه» وبذلك القياس تسمّى ميلك فإِنّ هذا الشَّىء من حيث هى موصل لاتسمّى ميلك و إن كان الموضوع[موصوف 


هردوصفت ]| والجندا. 


(6)وهذا الشّىء الُذى يسمّى ميلا قد يكون موجوداً فى آنِ واحدٍ. و إِنّما الحركه هى الّتى عسى أن يحتاج وجودها إلى اتصال 


00 


ص: راوع 


(0)والميل مالم يقسر و لم يقمع أو لم يفسد فإنْ الحركه الّتتى تجب عنه تكون موجوده. و إذا فسد الميل لم يكن فساده هو نفس 
وجود ميل آخرء بل وجود الميل الآخر بسبب معنى آخر ربّما قارنه[دليلش هم اين است كه كاهى ميل ثانى حادث نمى شود |. 


توضيح مقدمه ى هشتم 915/٠5/١6‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 


بحث دراين داشتيم كه بين دوحركت بايد سكون فاصله باشد واتصال دوحركت ممتنع است. براى اين مدعا ابن سينا دليلى كه 


هشت تا از مقدماتش را خوانديم. 


ب ركشت ميل كه حركت رفت را بوجود آورده نمى تواند حركت بركشت راهم بوجود آوردء تاعلت وصول كه ميل اول است 
بعينه علت مفارقت هم باشدء بلكه بايد ميل جديد حركت بركشت را بوجود بيا ورد. 


همان كونه كه بيان شد ميل از موجوداتى است كه در آن وزمان وجود دارد يس اين ميل جديد كه علت حركت ب ركشت 
است آن اول حدوث دارد؛ جراكه ميل مثل لاحركت آنى الوجود است يعنى درهرآن كه حركت نباشد لاحركت صادق است» 
برخلاف حركت وسكون كه درزمان وجود دارند درآن اول حركت وسكون صادق نيست ولذا آن اول حدوث ندارند. يس 
ميل ولاحركت آن اول حدوث دارد ولى حركت وسكون آن اول حدوث ندارند. 


حركت مستقيم وحركت دورانى قسرى هم درزمان رخ مى دهند وهم در لازمان» بلحاظ اينكه تدريجى انيت درزمان رخ مى 
دهد وباعتبار آنكه قطع وتمام مى شوند درلازمان واقع مى شوندء اما حركت استدارى فلكك در زمان ولازمان رخ نمى دهد 
بلكه سازنده ى فلكك است. 


ص: احا 


درحركت أينى متحركك در هرلحظه درحدّى است كه قبل وبعد از آن لحظه در آن حد وجود ندارد يس حركت أينى تقدم 
وقاخر زعا وارع ع حب عر اقل كس وقوه اناعم كع رطيس تللكم بطي قري ولد اكمس من كو ملس كد 
وسكون ؛ على وجه ما » درزمان است, يعنى حركت مستقيم ومستدير قسرى., نه حركت مستدير ازلى ويا حركت أينى ووضعى 
غير فلكى باشد» نه حركت وضعى فلككء درزمان واقع مى شود. 


فرق لاحركت وسكون: سكون عدم حركت جيزى است كه من شأنه ان يتحرك, ولى لاحركت عدم حركت است مطلق است. 
بهاهمية دهت سكون ند حركت زماتئ است :ولى لاحركت زماتى لسك 


لاحركت منتهاى حركت اول است قبل از اينكه حركت بركشت شروع شود هم لا-حركت صادق است يس دوتا لاحركت 
داريم يكى لاحركت كه بعد از حركت اول است وديكرى لاحركت كه قبل از حركت دوم است,. آنِ لاحركت بعد از حركت 
اوّل وآن وصول حركت اوّل است دوتا نيست وهمين طور آن مباينت با آنِ لاحركت قبل از حركت دوّم دوتا نيست. يس بين 
آن وصول وآن مباينت يكك آن ديكرى نداريم كه آن لاحركت باشد. 


لزودو ةا لخ نشد عد ستل اع إلى جيل اعرف نين مقر عزلشيل: انع سعدا المركال ]دل اول كوف اسك نيه 
فيكونَ[حتى أن يكونَ] هو[ميل واحد] بعينه عله للوصول و للمفارقه معاء بل يحدث لامحاله ميل آخر له[ميل دوم] أوّل حدوث 
وهو[ميل دوم] فى ذلك الانوّل[يعنى اول حدوث] موجود. إذ ليس وجوده|ميل] متعلقاً بزمان الحركه و الّدكون اللذين ليس 
لهما أوَل حدوثء إذ لا يوجدان[حركت وسكون] على وجه ما إِنّا فى زمان و إِلَّا بعد زمان إذ الحركه مقتضيه لأين لم يكن 
الجسم قبله فيه و لا يكون بعده فيه» فيقتضى تقدّماً و تاخراً زمائياء [مربوط به إذليس وجوده...: ]بل هو كاللاحركه الّتى تكون فى 
كل نه فكذلكة[كمان كرثه كه لالح كه رمن "تراكلا دزا فباضد] الآن الذي قن محارت الحركه وعؤراة بكوة عه هذا 
لأماحركهء حتى يكون اللداحركه موجوداً فى آنء هو[آن] طرف حركه مستمره الوجود, فلا يحتاج بين الحركه و بين اللاحركه 
إلى آن و آنء بل يكفى آن واحد[كه هم آن وصول است وهم آن لالحركت يا هم آن مباينت است وهم آن لاحركت). ولا 
تعرضق مغال لآث ذلك الآن[1ق واجنا] لأ ركوة فنا "هي الجر كدو انا فصي السكوق أمعاء :لواحن هما 


ص: 949 


ادامه دليل ابن سينا 98/٠5/١5‏ 
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موضوع: ادامه دليل ابن سينا 


بحث دراين بود كه بين دوحركت مختلف بايد سكون فاصله شود. ابن سينا براى اين مدعا استدلال اقامه كرد ورسيديم به اين 
جا كه براى حركت اول آن اخر ميل اول وجود دارد وبراى حركت دوم آن اول ميل دوم؛ ولى آن لاحركت با آن وصول دوتا 


نيست بلكه آن لاحركت با آن اخر ميل اول يكى است هم جنين آن لاحركت با آن اول ميل ثانى يكى است. 
مقدمه نهم: آن اول ميل ثانى با آن آخر ميل اول دوتا است نه يكى. 


وآن اول ميل ثانى دوتا استء 


يبان ملازمه: ميل اول يا ميل موصل درآن آخر وجود دارد يعنى مقتضى حصول استء جرا كه آن آخر وقتى آن موصل است 
كه ميل موصل در آن وجود داشته باشدء والا آن آخر يا آن موصل نخواهد بود. حال جنانجه آن آخر ميل اول با آن اول ميل 
ثانى يكى باشد معنايش اين است كه همان ميل موصل كه مقتضى حصول است مقتضى مباينت يا لاحصول هم باشد وحصول 
با لاحصول تناقض دارد يس ميل موصول نمى تواند هم مقتضى حصول باشد وهم مقتضى لاحصول ودرتنيجه آن آخر ميل 


اول با آن ثانى ميل دوم نمى تواند يكى باشد. 


ان قلت( لاتصغ...): آن اخرى ميل اول وآن اول ميل ثانى يكى است ولى تالى فاسدكه شما كفتيد لازم نمى آيد؛ جرا كه تالى 
فاسد وقتى است كه يكك ميل هم اقتضاى حصول داشته باشد وهم اقتضاى لاحصول ولى مى شود دريكك آن دوتا ميل باشد 
كه يكى اقتضاى حصول وديككرى اقتضاى لا-حصول داشته باشد» مثل وقتى كه سنكك را به سمت بالا يرتاب مى كنيم كه 
درحين رفتن دوتا ميل است يكى ميل قسرى وديكرى ميل طبيعى؛ درمانحن فيه هم مى شود درحين وصول دوتا ميل باشد كه 
يكك ميل اقتضاى وصول وحصول وديكر اقتضاى مباينت ولاحصول. يس دوتا مثل داريم كه دو اقتضا دارد واين اشكال ندارد. 


ص: لله 


قلت: يكك متح رك نمى تواند دريكك آن دوتا ميل داشته باشد كه يكى اقتضا وصول وحصول را وديكر اقتضا كند مياينت 
ولاحصول كندء جرا كه حصول ولاحصول متناقض اند ونمى دريكك جا جمع نمى شوند. ودرسنكى كه به سمت بالا يرتاب 
مى شود هم فقط ميل قسرى وجود دارد وميل طبيعى مغلولب ميل قسرى استء بله مبدأ ميل طبيعى وجود دارد كه با زوال ميل 
قسرى ايجاد ميل مى كند, جنانكه در آب وقتى حرارت وجود دارد برودت وجود ندارد بلكه مبدأ برودت وجود دارد؛ وبا 


زوال حرارت برودت ظاهر مى شود. 


مقدمه دهم: حال كه آن آخر ميل اول يا آن ميل موصل با آن اول ميل ثانى يا آن ميل مباينت دوتا استء دواحتمال دارد يا آن 


2 


ميل موصل موصل است زمانا ويا ميل موصل مصل است أنا. 


اكر ميل موصل كه كفتيم درآن آخر وجود دارد موصل باشد زمانا يعنى حصول وموصليت زمانى طول بكشد ولو اندكك 
روشن است كه سكون فاصله شده بين دوحركت؛ حرا كه وصول و لاحركت كه ادامه دارد سكون است. 


اكرهن رص موس ناسة! 1 بابق ويك ١:‏ مول بو فابنا دك تاق فاميله اميه جو كيضالن نات محال اسك 


ابن سينا: نزديكك تر به حق اين است كه موصليت زمانى طول مى كشد حد اقل دولحظه طول اين مى كشد واين موصليت 


تذكر(١):‏ استدلال ابن سينا خيل شبيه به دليل اول مانعين است»ء ولى مانعين بخاطر اينكه ميل را مطرح نكردندء نتوانست ثابت 
كند كه آن وصول غير از آن مباينت است,ء اما شيخ با اثبات ميل درهرحركت ثابت كرد كه آن وصول غير از آن مباينت است 


واستدلال را ادامه داد. 


6٠١ ص:‎ 


تذكر(2): ثقل دليل شيخ روى دوش دومقدلمه است,. يكى اينكه درهرح ركتى ميل وجود دارد وديكرآنكه ميل درآن وجود 


دارد ودرتنيجه درآن وصول وآن مباينت ميل وجود دارد. 


ا اذى فيه[آن] أوّل وجود الميل الثانى فليس هو[آن] الآن الى فيه[آن] آخر وجود الميل الاوّل الذَى بتنا أنه 
يكو ن[ميل] فيه[ آن] ] موجوداً عند ما يكون موصلا.(1) فان كان يبقى موصلا زمانا فقد صي السّكون (1)وإن كان لا يبقى موصلا 
00 اكت إلا أن ركوة ماهو له لخر زو جود] قاذ اما مو تعر الهو مه والحوصل لا تكون موصلة و هر 
غير حاصل. و إِنّما لم يكن الآنان واحداً لمن الشى ء لا يكون فى طبيعته ما يوجب [يعنى مقتضى] الحصول و ما يوجب[يعنى 
مقتضى] اللاحصول معاء فيكونٌ [حتى أن يكون] طباعه[ميل موصل] يقتضى أن يكون فيه اقتضاء بالفعل و أن لا يكون اقتضاء 
بالفعل. فاذن آن آخر الميل الأوّل غير آن أوَّلَ الميل الثانى. 


ولا ١ض‏ نضع الى من يقول انّ الميلين يجتمعان فكيف يمكن ان يكون شى ء فيه بالفعل مدافعه جهه او لزومها و فيه بالفعل التنحى 
عنها فلا تظن انْ الحجر المرميّ الى فوق فيه ميل الى اسفل البته بل مئيد من شانه ان يحدث ذلكك الميل اذا زال العائق و قد 
يغلب كما ان فى الماء قوّه و مبدأ يحدث البرد فى جوهر الماء اذا زال العائق و قد يغلب. 


فقد بان ان الانين متباينان و بين كل اينن زمان. 


والاشبه ان يكون الموصل يبقى موصلا زمانا لكا اخذناه موصلا آنا ليكون اقرب الى الموجب لعدم التّدركون فقد انحلت 


الشبهه». انتهى كلامه مع ادنى توضيح. 


ص: ذاه 


تقابل حركت وسكون 95/٠5/18‏ 
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موضوع: تقابل حركت وسكون 


لا-هيجى: دليلى كه ابن سينا برجوب سكون بين دوحركت اقامه كرده متقن است كسى كه به آن اطلاع يبدا وتشكيكك كند 
معلوم است كه اهل تحصيل نيستء وازاستدلال سر درنمى آورد. 


از دوقولٍ جواز اتصال دوحركت كه افلاطون قائل است ووجوب تخلل سكون بين دوحركت كه ارسطو معتقد است» مصنف 


قول ارسطو را مى يذيرد ومساله را جنين توضيح مى دهد: 


دوحركت كه روى خط مستقيم است وزاويه تشكيل مى دهد» مثل حركت روى دوضاع زاويه ويا دوحركت رفت وبركشت 
كه منعطف اند يعنى حركت رفت وحركت بركشت روى يكك خط است واجب است بين شان سكون فاصله باشد. 


توضيح مطلب: دوحركت مستقيم كه درامتداد هم نباشد ويا دوحركت صعودى ونزولى به سه نحو ممكن است: .١‏ دوحركت 
زاويه تشكيل دهند» ”. دوحركت قوس تشكيل دهند» ”. دوحركت منعطف باشند به اين صورت كه روى همان خط كه رفته 
است بركرد. واز اين سه قسم فقط قسم دوم جايز است دوحركت متصل باشند اما دوقسم ديكر واجب است كه بين شان 
سكون فاصله باشد. 


دليل: دليل مدعا همان است كه شيخ بيان كرد كه بايد بين دوآن ميل وصول وآن ميل لاوصول بايد سكون فاصله باشد. 
مساله دهم: تقابل حركت وسكون. 


درتقابل حركت وسكون دومطلب اتفاقى است ودومطلب ديكر اختلافى» اما دومطلب اتفاقى؛ يكى اينكه بين حركت وسكون 
تقابل وجود دارد وديكر آنكه بين حركت وسكون تقابل سلب وايجاب نيستء جرا كه سكون سلب مطلق حركت نيستء بلكه 
سلب حركت از جيزى است كه شأنيت حركت دارد وهمين طور تقابل تضايف نيست؛ جرا كه تصورحركت بستكّى به تصور 
سكون ندارد وحال آنكه متضايفان متكافئان اند درذهن و.... اما دومطلب اختلافى يكى اينكه بين حركت وسكون تقابل تضاد 
است ويا تقابل عدم وملكه اختلاف است وديكر آنكه كدام سكون با حركت تقابل دارد. 


ص: 6١7‏ 
اختلاف اول قوم: آيا بين حركت وسكون تقابل تضاد است يا تقابل ملكه وعدم؟ 


منشاء اختلا.ف: وقتى جسم از مكانش حركت نمى كند دوعنوان بر آن صادق استء يكى اينكه جسم از مكانش حركت 
نكرده وحال آنكه شأ نيست حركت را دارد. ودو آنكه أين درطول زمان براى جسم است. اين دوعنوان متلازم اند جرا كه اكر 
صدق كند كه جسم از مكانش حركت نكرده صدق مى كند كه آن أين را درطول زمان دارد وبالعكس جنانجه جسم يكك 


أين را دوطول زمان داشته باشد صدق مى كند كه از مكانش حركت نكرده است. 


اكر مراد از سكون عدم حركت از مكان باشد سكون امر عدمى است وتقابل سكون وحركت تقابل عدم وملكه است» 
وجنانجه سكون تفسير شود به حفظ أين درطول زمان دراين صورت سكون امر وجودى استء وتقابل حركت وسكون تقابل 


تضاد خواهد بود. 


حكما: معناى مطابقى سكون معناى اول است ومعناى دوم لازم معناى مطابقى است. درنتيجه بين حركت وسكون تقابل عدم 
وملكه است. 


متكلمين: معناى مطابقى سكون معناى دوم است ومعناى اول لازم معناى مطابقى است. بنابراين سكون وحركت تقابل تضاد 
دارند. 

مصنف: معناى سكون حفظ نسبتى است كه جسم به اجسام ديكر دارد. بركشت وموداى اين تفسير آن است كه سكون استقرار 
جسم درمكان واحد وامروجودى اشست. 

دليل حكما: ابن سينا براى اثبات مدعاى حكما ورد كلام متكلمين قاعدهى را ذكر واز آن قاعده استفاده مى كند 


قاعده: اكر دوجيزى ضد هم باشند حدٌّ آن دوجيز هم ضد هم اند ودرنتجه مى توانيم حد يكى از ضدان را اصل قرار دهيم 
وحد ضد ديككر را از آن اخذ كنيم. به اين نحو كه مقابل آن حد ضد اول را حدٌّ قرار دهيم براى ضد دوم. ( البته طريق حدٌ 


منحصر به اين راه نيست ولى مى توانيم از طريق استفاده كنيم). 


ص: او له 


حدٌ حركت: كمال اول لما هو بالقوه من حيث هو بالقوه. يس در تعريف حركت سه جيز داريم: كمالء اول وبالقوه. 


باتوجه به قاعده مذكور جنانجه حركت وسكون ضدان باشند بايد بتوانيم حد سكون را ازاين تعريف بدست آوريمء به اين 


نحو كه مقابلات اين سه امر را درتعريف سكون بياوريم. 


من والعقرق به تخشعدهى مم قن ] أن من وقك عليه[ د ليل ابن ضينا | قم كك قا فيس من المتصيل رين ريادلا 


والمستت: تحار دهن أرشطو فتالة ول اتضال لذوات (0)الزواناة أ لحر سن :الوافكين على خطيق «تتنتعنة مقلفنين ننقطه 
على غير استقامه[درمقابل حركت رفت وب ركشت |» كضلعى الزاويه. 


(1)والانعطاف . عطف على الزوايا أى و لذوات الانعطاف. و المراد منها: الحركتان الواقعتان على خطٍ واحدٍ مستقيم ذهاباً 


فتدثر. 


واعتمد فى الاستدلال على الحتجه الَتى اعتمد عليها الشيخ» فاشار إليها بقوله: لوجود زمانٍ بين آني المَئِلّين أى ميل الوصول وميل 
لامعو ل على ماعرفف: 


المسأله العاشره فى تقابل الحركه و الشكون 

لاختلاف فى أن السّكون تقابل الحركه؛ لكن اختلفوا فى أنه ضد للحركه أو عدم ملكه لها؟ 
ومنشأ الخلاف: أن الجسم إذا لم يكن متحرّكاً عن مكانه مثلا؛ فهناكك أمران متلازمان: 
أحدهما: عدم الحركه عنه[مكان]. مع أن من شأنّه أن يتحرّك عنه[مكان|]. 

والثّانى: أين له[جسم] موجود زماناً[درطول زمان]. 


فإِنّ كان المراد من الم كون هو المعنى الأوّل و النَانى لازم له[معناى اول] كان عدمياء و إن كان[سكون] هو المعنى الثانى 
والأوّل لازم له[معناى ثانى] كان[سكون] وجودياً وضدَاً للحركه. 


ص: لله 


فالحكماء ذهبوا إلى الأوّل. 

والمتكلمون إلى الثانى. 

واختاره[معناى ثانى] المصنّف فقال: و التركون حفظ النسبء الحاصله للجسم[جسم ساكن] إلى أشياء ذوات الأوضاع 
فيئول| تعريف مصنف برمى كردد] إلى استقرار الجسم فى المكان الواحد. 

وأمًا مذهب الحكماء فحاصل ما قال الشيخ فيه[سكون/ مذهب حكما] فى "طبيعيات الشفاء" هو: « أن الضدّين يجب أن يكونا 
بحيث يمكن أن يُقتضب؛ أى يقتطع و يؤخذ حدٌ أحدهما من حدّ الآدخرء و يكون حدّ الضدّ يوازى[يعنى موازى است 


بنحومقابل] به حدّ ضدّهء و يقابله و يكون للامتحان سبيل إليه[اخذ.../ موازى بود |ء و إن لم يجب أن يكون طريق الحدّ منحصراً 


فى ذلكك[اخذ حدضد از حدضدء. انتقال از حد ضد به حد ضد |. 
فى ر . 


وحدٌ الحركهء إذا خضصناها[حركت] بالحركه المكائيه صار هكذا الحركه كمال أوّل فى الأين لما هو بالقوّه ذو أين من حيث 
هو بالقوٌه. ففى هذا الحدّ ثلاثه الفاظ الكمال و الاوّل و القوّه. 
دليل حكما براينكه حر كت ملكه وسكون عدم ملكه است 958/٠5/١9‏ 
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بحث دراين داشتيم كه بين سكون وحركت تقابل استء اما اينكه تقابل شان تقابل عدم وملكه است ويا تقابل تضاد اختلاف 
است. حكمال تقابل حركت وسكون را تقابل عدم وملكه مى داند ومتلكمين معتقد اند كه بين سكون وحركت تضاد است. 


دليل حكمال: طبق قاعده اكر دوجيز ضدهم باشند حدود شان هم ضدهم اند ودرنتيجه مى توانيم حدّ يكى از ضدان را اصل 
قرار دهيم وحدٌ ضد ديكرى را بدست آوريم. حال درمانحن فيه اكر حركت وسكون ضد هم باشد يا حدٌ حركت را اصل قرار 
مى دهمى وحد سكون رااز آن بدست مى آوريم ويا حدّ سكون را اصل قرار مى دهيم وحد حركت رااز آن بدست مى 


ص: اه 


كر حد حركت را اصل قرار دهيم واز آن تعريف سكون را اخذ كنيم بايد حد اقل يكى از امورسه كانه ى را كه درتعريف 
حركت وجود دارد مقابل كنيم ودرتعريف سكون بياوريم» به اين صورت كه همان تعريف حركت را درتعريف سكون 


ويا بجاى بالقوه بالفعل را. با اين بيان تعريف سكون به يكى از سه صورت ذيل خواهد بود: 


١.السكون‏ هو عدم كمال اول لما بالقوه من حيث هوبالقوه. 


".السكون هوكمال الثانى لما بالقوه من حيث هو بالقوه. 

*. السكون هو كمال اول لما بالفعل من حيث هو بالفعل. 

جنانجه سكون امرثبوتى باشد روشن است كه نمى توانيم مقابل كمال را درتعريف سكون بياوريم جراكه مقابل كمال 
عد كمال است كه امر عدمى است. يس تعريف اول نمى تواند تعريف سكون باشدء بلكه تعريف سكون يا تعريف دوم است 
ويا تعريف سوم. 

اكر تعريف دوم معرّف سكون باشد بايد سكون مسبوق باشد به حركت كمال اول ودرمقابل سكون است, وحال آنكه بسيار 


از سكون ها مسبوق به حركت نيست مثل اجسام كه از ابتداى خلقت درموضع طبيعى خود خلق شده است. يس تعريف سكون 


به كمال ثانى صحيح نيست. 


اكر سكون بصورت سوم تعريف شود وكمال اول باشد بايد حركت كه درمقابل آن است كمال ثانى باشد جرا كه كمال اول 


نيست. يس تعريف سكون به كمال اول ... صحيح نيست. 


ص: ام 


از آنجاى كه طبق قاعده تعريف سكون حتما بايد به يكى از صورت هاى فوق باشد تعريف اول معرف سكون خواهد بود 


ودرنتيجه سكون امر عدمى است نه امر وجودى يس باحركت تقابل عدم وملكه دارد نه تقابل تضاد. 
.كر سكون را اصل قرار دهيم وتعريف حركت را از آن بدست آوريم دواشكال را به دنبال دارد. 


اشكال اول: از آنجاى كه طبق فرض تضاد سكون وحركت سكون ثبوتى است بايد سكون را تعريف كنيم به استمرار آن امر 
ثبوتى مثلا بككُوييم « السكون كون الجسم فى المكان الواحد زمانا او اكثر من آن واحد » جرا كه سكون در آن اتفاق نمى افتد. 
يس داخل مى شود درتعريف سكون زمان يا جيزى كه تعلق به زمان دارد واز آنجاى كه زمان مقدار حركت است ومقدار 
جيزى را بدون خود آن جيز نمى شود تصور كنيم بايد درتعريف سكون حركت را اخذ كنيم وحال آنكه ضد نمى تواند جزء 


ف انان اك لخواة باسنت 


متن: (١)فإن‏ جعلنا حدّ الحركه هو الأصل و اقتضبنا[اى اكتسبنا] منه حدٌ الشكون. فحدٌ الشكون لا بد أن يكون مقابلاً لشىء من 
هذه الثلاثه. 


فعلى تقديرأن يكون السَكون هو الأمر الثبوتى لا يكون حدّه مقابلا للكمال؛ لأنْ مقابله[كمال] عدمئء بل لابدٌ و أن يعتبر الكمال 
فى حدّه[سكون] ويؤخذ فى الحدّ[حدسكون] ما يقابل أحد اللفظين الآخرين؛ هكذا الّكون كمال ثانٍ لما له[جسم] بالقوّه أين 
أو كمال أوّل لما له بالفعل أين. 


والأوّل[تعريف اول] يقتضى أن يكون قبل كلّ سكون حركه. و إِلَا لم يكن الشكون كمالاً ثانياً. 


ص: له 


و القافق] تغريف قا ] يفتضن أن يكو يد كل سكون حر كدو لال يكن السكوق أزلاً. 


و[حاليه]مفهوم الشكون لا يقتضى شيئاً من الأمرين[نه مسبوقيت سكون به حركت را نه سابق بودن سكون به حركت راإه فيكون 
الحدٌ باطلاً: فبقى أن نورد فى حدّ الشكون ما يقابل الكمال و هو عدمئء فيكون الشكون عدمياً. 

(#)وإن جعلنا الأصل هو حد الس كون و اقتضبنا منه د الخركه فعلى تقدير أن يكون ال كون تبوت] لاد يمكننا تعريقه إلا 
بها عريق] ستو عه سراي لكك الأ اللوئ نعل فيه الرقات أء عاك #الركاةه مكل أن نشول الداسكوة] كرة 
الجسم فى المكان الواخد زماناً أو أكثر من آن واحذه و لرّمان يعحده بالحركه فيكون التدكون يتحتد بالحركه و الأضداد ليس 
بعضها جزء رسم بعض . 

دليل حكما برتقابل حر كت وسكون عدم وملكه است 9115/٠/١‏ 
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موضوع: دليل حكما برتقابل حركت وسكون عدم وملكه است 


بحث دراين بود كه آيا سكون امر ثبوتى است كه تقابل حركت وسكون تقابل تضاد باشد ويا سكون امر عدمى است وتقابل 
حركت وسكون تقابل عدم وملكه است. ابن سينا معتقد است كه سكون امرعدمى است واكر ثبوتى باشد تالى فاسد دارد. 


دليل: مقدمه اين دليل قاعده ى است كه درباب ضدان وجود دارد. 


قاعده: جنانجه دوامر متضاد باشند حد شان هم متضاد خواهد ودرنتيجه مى توانيم حذّ يكى از ضدان را اصل قرار دهيم وحدّ 


بيان كرديم كه اككر حد حركت را اصل قرار دهيم وطبق اين قاعده بخواهيم حد سكون را از آن بدست آوريم اشكال بيش مى 
آيد. همجنين اكر حد سكون را اصل قرار دهيم وحد حركت را از آن بدست آوريم دواشكال وجود دارد كه اشكال اول بيان 


شد. 
ص: 0 


اشكال دوم: اكر تعريف حركت رااز تعريف سكون اخد كنيم لازم مى آيد دور؛ جرا كه طبق قاعده حد سكون داخل مى 
شود درحد حركت وجنانكه كفتيم كه درتعريف سكون زمان داخل است يس درتعريف حركت زمان داخل مى شود 
وتعريف حركت وابسته مى شود به تصور زمان واز طرفى حركت قبل از زمان بايد تصور شود» جرا كه زمان مقدار حركت 
است واككر بخواهيم مقدار جيزى را بشناسيم بايد خود آن جيز را قبلا بشناسيم» يس تعريف حركت متوقف است برتعريف 
زمان وتعريف زمان متوقف است بر تعريف حركت ودرنتيجه تعريف حركت متوقف است بر تعريف حركت واين دور است 


وباطل. 


ان قلت: قبول كه اككر زمان درتعريف حركت داخل شود تعريف حركت دورى مى شودهء ولى زمان وقتى درتعريف حركت 
داخل است كه حر كت امر ثبوتى باشد اما حركت امر عدمى است وزمان داخل درتعريف حركت نيست تا دور لازم بيايد. 


قلت : وقتى كه تعريف حركت را از تعريف سكون اخذ مى كنيم وسكون طبق فرض امر ثبوتى است حركت نمى تواند عدمى 
باشد. جرا كه طبق قاعده اخذ تعريف حركت از سكون يعنى آوردن تعريف سكون درتعريف حركت با اندكك دخل وتصرف» 
حال اكر حركت امر عدمى باشد معنايش اين است كه ما امر ثبوتى را تعريف عدمى بياوريم واين اشكال ندارد مثلا درتعريف 
عمى مى كوييم عدم البصرء اما طبق قاعده مى توانيم همين تعريف حركت را اصل قرار دهيم وتعريف سكون را كه بنا بر 
فرض ثبوتى است از آن اخذ كنيم دراين جاست كه لازم مى آيد اخذ امر عدمى در امر ثبوتى كه جايز نيست يس اكر سكون 
امر ثبوتى باشد حركت نمى تواند امر عدمى باشد والا لازم مى يد اخذ امر عدمى درتعريف امر ثبوتى كه جايز نيبست 


وجنانجه حركت امر ثبوتى باشد زمان داخل مى شود درتعريف حركت ودور لازم مى آيد. 


ص: ليله 


بعبارت ديكر باتوجه به اينكه اول بنابرفرض سكون ثبوتى است وثانياً طبق قاعده حدٌ حركت ماخوذ از حدّ سكون است وزمان 
داخل درآن وثالثاً حركت هم امر عدمى نيستء نمى توانيم بِكُوييم كه « حركت عبارت است از نبودن جسم مدت زمانى 
دريكك أين » بلكه بهتر است بككُوييم « سكون عبارت است از بودن جسم مدت زمانى درأين واحد وحال آنكه جسم درآن قبل 
وآن بعد هم درهمان أين است» و« حركت عبارت است از بودن جسم درأين واحد مدت زمانى وحال آنكه جسم قبل وبعد از 
آن مدت در آن أين وجود ندارد». همان كونه كه مى بينيم دراين تعريف قبل وبعد زمانى وجود دارد يس تعريف حركت 
متوقف است بر تعريف زمان وزمان هم مقدار حركت است وتصورش متوقف بر تصور وتعريف حركت يس تعريف حركت 


خلاصه: باتوجه به بيان فوق اكر سكون ثبوتى باشد نمى توانيم حدّ حركت را از حدٌ سكون اخذ كنيم يس بايد سكون عدمى 
باشد ودرنتيجه تقابل حركت وسكون تقابل عدم وملكه است نه تقابل تضاد. 


اختلاف دوم قوم: اختلاف درتعين مقابله سكون وحركت. 


سوال: كدام سكون مقابل حركت است سكون قبل از حركت يا سكون بعد از حركت ويا هردوسكون؟ ويا كدام حركت 
مقابل سكون است حركت قبل از سكون است يا حركت كه بعد ازسكون است ويا هردوحركت؟ 


خواجه: سكون مقابل حركت است مطلقاء قبليت وبعديت سكون خصوصيت ندارد» هم جنين حركت جه بعد از سكون باشد 
جه قبل ازسكون مقابل حركت است وقبليت وبعديت حركت خصوصيت نداره. البته اين درصورتى است كه سكون وحركت 
مطلق باشندء اما اكرسكون وحركت را مقيد كرديم دراين صورت آنجه كه مقيد شده معين مى شود اكر سكون مقيد شود 


سكون معين مى شود واكر حركت مقيد شود حركت مقيد مى شود. 


0١١ ص:‎ 


اكر سكون مقابل حركت را مقيد كرديم به سكون عارض برحركت دراين صورت سكون مقابل حركت سكون درمنتها است 
واكر سكون را مقيد كرديم به سكون كه حركت برآن عارض مى شود سكون مقابل حركت سكون درمبدأ است. همين طور 
جنانجه حركت مقيد شود به حركتٍ عارض برسكون مراد از حركت مقابل سكون حركت منه است واكر حركت مقيد كردد 
به حركت كه سكون برآن عارض مى شود حركت مقابل سكون حركت اليه است. 


برخى ديكر: هرسكون وهرحركتى باهم متضاد نيستند» بلكه سكون قبل باحركت متقابل است نه سكون بعد مثلا درحركت 
جسم از بالا به يايين سكون قبل كه سكون فوق است با حركت مقابل است نه سكون بعد كه سكون سفل است. ويا درحركت 
جسم از يايين به بالا سكون قبل كه سكون سفل است مقابل حركت است نه سكون بعد كه سكون فوق است. 


دليل اول: سكون بعد كمال حركت است وكمال شى نمى تواند مقابل وضد شى باشد يس سكون بعد نمى تواند مقايل وضد 


دليل دوم: سكون بعد منتهاى حركت است ومنتهاى جيزى نمى تواند مقابل وضد آن باشد. يس سكون بعد نمى تواند مقابل 


جواب دليل اول: صغراى دليل دوم باطل استء جرا كه سكون كمال متحركك است نه كمال حركت. 
جواب دليل دوم: كبراى دليل اول مخدوش است جرا كه حركت هميشه به عدم حركت ختم مى شود كه مقابل حركت ست. 


متن: و أيضاً يكون الزّمان داخلا فى حدّ الحركه. لأنّه[زمان] داخل فى ما[سكون] يدخل فيه[حد الحركت] و[حاليه]الحركه قبل 
الزمان فى التصوّر. ولا يجوز أن تكون الحركه حينئذ[دراين هنكام كه حد حركت رااز حد سكون اخذ مى كنيم] معنى عدمياً 
إن كان الكون قينه[ملكه]. لأنّ العدمي لا يدخل فى مفهوم القينه بل الأمر بالعكس. 


01١ ص:‎ 


فبين إذن[كه حدحركت را ازحد اخذ مى كنيم وحد حركت نمى تواند عدمى باشد] أنه لا يجوز أن نقول فى هذا 
الاقتضاب [اكتساب حد حركت از حد سكون] إن الحركه هى أن لا يكون للجسم أين واحد زماناًء بل أحسن ما يمكن أن يقال 
حينئز[كه حد حركت رااز حد سكون اخذ مى كنيم]: أن الشركوة كوق فى أين واحد وقناء والشى + قبله وببعده فيه[ أين] 
والحركه كون فى أين واحد وقتاً من غير أن يكون قبله أو بعده فيه. فيكون قد استعملنا فى تفهيمها[حركت] القبل الزّمانى و 
التعد الزمانى و هما[قبل وبعد زمانى] متحددان بالزّمان و الزّمان متحدد بالحركه؛ فيكون قد صارت الحركه مأخوذه فى مفهوم 


فقد تين و اتضح أنّه لا وجه لتصحيح تقابل حدّ الحركه لحد ال كون, و[حاليه] السّدكون حدّه المعنى الثبوتى فبقى ان يكون 
الشكون حدّه المعنى العدمىّ). انتهى محصّل كلام الشيخ. 
واختلفوا أيضاً فى أنّهِ إذا اعتبرت الحركه فى المسافه فالمقابل لهاء هو المّد كون فى المبدأ و المنتهى أو كلاهما؟ و إذا اعتبر 


الشكون فى المكانء فالمقابل له الحركه منه أو إليه أوكلاهما؟ 


والمختار هو الأأخيرء كما اشار إليه بقوله : فهو ضِدٌّ تقابل الحركتين معاً فإنٌّ المراد من الت كون ما يقابل الحركه مطلقا[حركت 
من ناشناءيا اليه 


نعم لو أريد بالسّ كون المقابل للحركه [فاعل حركت: ]ما يطرأ على الحركه, فهو السّدكون فى المنتهى أو ما يطرأ عليه الحركه 
فال كون فى المبدأء وكذا[همان طوركه درسكون مقابل قيد آورديم] فى جانب الحركه. فإن ما يطرأ على الشّكون هو الحركه 
منه[مكان] و ما يطرأ عليه الشكون هو الحركه إليه[مكان]. 


ص: له 


وَمَآ يشال« إن الكو فى اللشيى كنال للح كنيبو كنال الشى الا بقابلهة 
و«إنْ الحركه تتأدّى إلى الشكون. و الشى ء لا يتأدى الى مقابله) 

فالأوّل مردود بمنع الصغرىء فإن الشكون كمال للمتحرّك لا للحركه. 
والثانى بمنع الكبرىء فانّ الحركه تنتهى إلى عدمهاء و هو مقابل. 

اختلاف درتعيين سكون مقابل حركت 96/٠5/1١‏ 
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موضوع: اختللاف درتعيين سكون مقايل حركت 


بحث دراين داشتيم كه كدام سكون مقابل حركت استء سكون قبل حركت يعنى سكون درمبدأ يا سكون بعد حركت يعنى 
سكون درمنتهى ويا هردوسكون؟ وياكدام حركت مقابل سكون استء حركت قبل از سكون ويا حركك بعد از سكون ويا 
هردوحركت؟ 

بيان شيخ درطبيعيات شفا: اختلاف دراين است كه مثلا درحركت از بالا به يايين آيا سكون فوق يعنى سكون درمبدأ مقابل 
حركت است ويا سكون سفل يعنى سكون درمنتها مقابل حركت است؟ 

قد قيل: سكون فوق مقابل حركت ازفوق استء نه سكون سفلء ودرحركت به سوى فوق سكون سفل مقابل حركت است نه 
سكون فوق. خلاصه سكون درمبدأً مقابل حركت است نه سكون درمنتها. 


دليل(١):‏ سكون درمنتها يا سكون فوق كمال حركت به سوى فوق است وكمال شى نمى تواند مقابل وضد شى باشد يس 


سكون فوق نمى تواند مقايبل وضد حركت به سوى باشد. 


دليل(1): سكون درمنتها يا سكون فوق منتها ومودا اليه حركت به سوى فوق است ومنتها ومودى اليه جيزى نمى تواند مقابل 


وضد آن باشد. يس سكون فوق نمى تواند مقابل حركت به سوى فوق باشد. 


جواب دليل(1١):‏ صغراى دليل تمام نيست بدليل اينكه سكون فوق كمال حركت نيستء.كه حركت با سكون فوق كامل شودء 
بلكه كمال متحركك است به اين معنا كه متح ركك با قرار كرفتن درفوق كامل مى شود. 


ص: ودادلة 


جواب دليل(7): كبراى دليل تمام نيست جراكه منتها ومودى شدن به مقابل دومعنا دارد» يكى اينكه شىء منتهى ومودى شود 


به مقابل تا خودش بشود همان مقابل» كه باطل اسث. وديكر آنكه شىء منتهى ومودى شود به مقابل يعنى مقابلش عقب 


ويشت سرآن مى آيدء كه صحيح است. همه ى حركات مودى مى شوند به مقابل شان بمعناى دوم, والا هيج حركتى به 
لك 5 نمى شدء وحال آنكه بالوجدان حركت طبيعى به سوى فوق مودى مى شود به سكون طبيعى وسكون طبيعى را به 
دنبال دارد. 


ابن سينا: درهر متح ركى سكونش مقابل ح ركتش استء» جه سكون قبل حركت يعنى سكون درمبدأ باشد وجه سكون بعد 
خركث يعن :سكون 3رمتتهئن باشندة وبعبارت ديكر سكون مقابل حركتامبة جه حركت باسوئ آن ناشد ويا ان عجائب ان 


باشد. 
متن: قال الشبخ فى '"طبيعينات الشفاء": وو قد بقى أن تعلم» هل التذكون الى يقابل التحركه من قوق هو الشركون فزق او 
الشكون اسفل. 

وقلذ قيل: إن الش كون فوق :شت للجركه .من فوق لا للخركةه إلى :فؤق: و ذلك [ابتكه سكون فوق كسد حركت الى فق نيست] 
لذن [مسقرا :]الع كرنا فوق قد كران كيالا لتر كه إلى قوق[ كيراء] واسحال أن انكر الكمال الطيفن متقابلا للكذئ م وإعطق 
بوؤأت تكوة:] أذيكرة اللى .ودف إلى معابل وعد 


فهذا ما يقالء و أمًا أناء فلم يتّضح لى أنّ الشّى ء لا يؤدّى إلى مقابله» بمعنى أنه لا يعقبه مقابله[يعنى مقابلش به دنبالش نيايد] و 
لوكان كذلكك لما جاز أن يؤدّى وجود الحركه إلى فقدانها. ومن ينكر أن الحركه بالطبع إلى فوق إِنّما هى حركه بالطبع إلى 
فوق ليحصل منه[ حر كت/ حصول درفوق] سكون بالطبع؟ و لاشكك أن هذه الحركه مؤديّه إلى فقدان نفسها. 


ص: 016 


ولم ينضح لى أن الّركون فوق كمال للحركه؛ بمعنى أن الحركه تستكمل بذلك[سكون فوق)» بل إِنّما هو كمال للمتحرّكك 
يحصل للمتح ركك بالح ركه[ متعلق يحصل ]. 


وعندى أن كل سكون يعرض للمتحرّكك. فهو مقابل لكل حركه تصح فيه[متحركك][أى سواء كانت الحركه]إلى ذلكك الموضع 
أو عن ذلكك الموضع . 

دليل اينكه مطلق سكون مقابل حركت است 95/٠8/97‏ 
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موضوع: دليل اينكه مطلق سكون مقابل حركت است 

بحث دراين داشتيم كه مقابل حركت كدام سكون است سكون قبل از حركت يا سكون بعد از حركت وياه ركدام از سكون 
قبل وبعد آنجه كه مهم است سكون است وقبليت وبعديت خصوصيت ندارد. 

برخى معتقد اند كه سكون بعد نمى تواند مقابل حركت باشدء جرا كه اولا سكون بعد كمال حركت است وكمال شى نمى 
تواند ضد آن باشدء وثانيا سكون منتهى ومودى اليه حركت است ومقابل شى نمى تواند منتهى ومودى اليه شى باشد. 

ابن سينا: سكون جه قبل باشد وجه بعد درمقابل حركت استء بعبارت ديكر سكون مقابل حركت است وقبل وبعد خصوصيت 


ندارند. 


دليل: سكون مقابل حركت است نه مقابل حركت الى جهت خاص. والا لازم مى آيد كه حركت الى غير هذه الجهت هم از 
مصاديق سكون باشدء مثلا مقابل حركت الى جهت اليمين دوجيز استء يكى عدم الحركت وديككرى حركت الى جهت اليسار. 
وروشن است كه حركت الى جهت اليسار از مصاديق سكون نيست 


خلا-صه: لا-زمه ى حرف شما اين است كه حركت الى جهت خلا.ف هم سكون باشد وحال آنكه حركت الى جهت خلاف 
ص: 6١8‏ 

مفاد كلام خصم: سكون فوق مقابل ح ركتى است كه الى فوق نباشد ومقابل حركتى است كه من فوق باشد يس سكون أينى 
مقابل حركت أينى است ومقابل حركت أينى ديكر نيست, وحال آنكه سكون أينى درمقابل تمام حركات أينى استء بعبارت 
ديكر حركت هم درمقابل سكون مبدأ است وهم درمقابل سكون منتهاء نه اينكه تنها درمقابل سكون مبدأ باشد. 

خواجه سكون را تعريف كرد به حفظ نسبت. اين تعريف سكون أينى است وتعريف كه شامل تمام سكون ها باشد عبارت 
است از حفظ نوع. موجودى كه حفظ كيف كرده ساكن استء موجودى كه حفظ مقدار كرده ساكن استء. موجودى كه 
حفظ وضع كرده ساكن است وموجودى كه حفظ نوع نكرده متحركك است مثلا موجودى كه تخلل بيدا كرده حفظ نوع 


نكرده ومتحركك اسسة: 


تذكر: مشاء تشكيكك به شدت وضعف را قبول ندارند و درجات مختلف كيف را انواع مستقل مى دانند» نه درجات نوع واحد. 


ولذا موجودى كه از درجه ضعيف زردى به درجه ى قوى زردى منتقل شده حفظ نوع نكرده است ومتحركك است. 


كسانيكه تشكيك را قبول دارند طبق تعريف خواجه بايد سكون را حفظ درجه ى از نوع تعريف كندء وانتقال از درجه به 


درجهى ديكر نوع را حركت بدانند. 
سوال: آيا سكون با سكون ديكر تقابل دارد يا تقابل ندارد؟ 


جواب: سكون با سكون تقابل دارد وتقابل شان به تضاد استء اما تضاد سكنات با تضاد حركات از جهتى باهم فرق دارندء 
قبلا-درتضاد حركات بيان كرديم كه از عوامل ششكانه دخيل درحركت تنها تضاد مبدأ ومنتها باعث تضاد حركت مى شود 
وعوامل ديككر دخالت درتضاد حركت ندارندء اما سكنات اولا مبدأ ومنتهاى مكانى ندارند وثاينا هرجند مبدأ ومنتهاى زمانى 
دارند ولى درزمان تضاد نيست تا تضاد مبدأ ومنتهاى زمانى باعث تضاد سكنات شود يس درسكون مبدأ ومنتها باعث تضاد 
سكنات نيست. متسكن ها هرجند مى تواند بلحاظ صفتى كه مى يذيرند تضاد داشته باشند» مثلا جسم كه حرارت را قبول مى 
كند با همان جسم كه بروت را قبول مى كند تضاد دارند ولى تضاد شان باعث تضاد سكنات نمى شود يس تضاد سكنات 
منحصرا به تضاد مافيه السكون است مثلا مافيه السكون فوق با مافيه السكون سفل تضاد دارند وتضاد شان باعث تضاد سكنات 


مى: سود: 


ص: /1م6 


تبصره: تضاد مافيه هم هميشه باعث تضاد سكنات نمى شود مثلا آب كه درجه ى از حرارت دارد ومدتى آن را حفظ كند 
ساكن است وزمانى كه درجه از بروت را حفظ كند باز هم ساكن است ولى اين سكنات باعث تضاد سكنات نمى شود. 


متن:فإنٌ الشّركون ليس هو عدم الحركه من حيث هى إلى جهه مَّاء و إلا[ اكرسكون عدم حركت به جهت خاص باشد] لكان 
المتحرّك إلى خلاف تلكك الجهه ساكناء بل الشكون عدم الحركه الّتى فى ذلكك الجن س[جنس كه حركت درش رخ داده مثلا 
اكرحركت مكانى است سكون عدم حركت مكانى است] مطلقاً[بدون قيد من حيث هى الى جهه ما/ أى سواء كان عن ذلكك 
الموضوع أو إلى ذلكك الموضع]. فالس اكن إذا حفظ مثلاً أيناً واحداً فهو ساكن فى ذلك الأين وإذا حفظ كيفاً واحداً فهو 
ساكن فى ذلكك الكيف وإذا حفظ مقداراً واحداً فهو ساكن فى ذلك المقدار. و يستحيل أن يكون الشىء يحفظ أيناً واحداً ثم 
يكون عادماً لنقله دون نقله[بلكه سكون أينى درمقابل تمام حركات أينى است] وكذلك فى الاستحاله و غيرها[يعنى سكون 
استحاله درمقابل تمام حركات استحاله ى است وسكون وضعى درمقابل تمام حركات وضعى). وإن كان يجوز أن 
يكون[ساكن أينى] عادماً لنقله و غير عادم لحركه فى الوضع[يعنى مى شود بيحكرن ا ف موا عر كك ونس اعد ا 
مثل الفلكك الُذى يكون فى فلكك آخر فانّه[فلكك درونى] من حيث الأين ساكن و من حيث الوضع متحركك». انتهى كلام الشفاء. 


وهذا الْذى ذكره المصنّف من أنّ الشكون حفظ النسب كان[كلام مصئّف] فى الأين . 


ص: 018 


و أمّرا فى غير الأمين فهو حفظ النّوع الحاصل[صفت نوع] بالفعل [تاكيد حفظ: ]من غير تغير» و ذلكك[حفظ نوع] بأن يقف فى 
الك من غير نموّ و ذبُول و تخلخل و تكائف. 


وفىا لكيف من غير اشتداد و :ذ تضغف. 
وفى الوضع من غير تبدل إلى وضع آخر. 
ويتضاد أى الشكون لتضاد ما فيه . 


قال الشيخ فى طبيعيات الشفاء: إن الث كون أيضا[عمان كوته كه درحر كات مضاده ونقابلة ات وهمان طو ركه سكون 
وحركات مقابله دارند] ممما يقع فيه مقابله و مضادّه ما بسبب الأمور الّتى تتعلق بها الشكون. 


وإذا تأملت ما اقتصصناه[ص 684] عليكك فى باب تضادٌ الحركه؛ فعن قريب [باتأمل كم] تعلم أنّ المسكن و المتسكن لا مدخل له 
:ذلك نقابله ومفياةه سكناتك] ولا الزماة :روفن علية أن" السكوةلا ععلوة مد أو معين مكانن ولك تعلق كما فنهة فلشية 
أن يكون تضادٌ «ما فيه؛ يجعل السشكون متضادًاً» و «ما فيه» يتضادٌ على وجهين: 


تقا ذا تلق دكوته كرا جيه و مكان واضاء أخ ريجرى مجراه. 
وبالجمله تضادا يتعلق بماهتته[يعنى ماهيه مافيه السكون]. 
وكهادا كعلق بأموو لخر يسن امروكة واستدية ماقت حافيه المكرة كسك ]مكل أن يكرة[ماقة مكانا تجانا ومكانا بازدا 


فأمّا هذا الجنس من التضاد|تضاد كه وابسته به ماهيت مافيه السكون نيست] فأمر غريب عن الشّد كون. لا تغير من أمر الس كون 
شيئاً حتّى أنّه لو كان جسم[مثلا كاسه] يسكن فيه الجسم [مثلا آب] سكوناً مصلا وكان يعرض أن يسخن و يبرد أو يبتيض و 
يسود لم يجب أن يصير الشكون فيه[مثلا آب] وقتاً مَا ضدًاً للشكون فيه وقتاً آخر بل يمٌصل السكون فيه[ظرفء مظروف] واحداً 
بعتم لأت .ع١‏ التضاة خياد خراوك وارودك] لسن ف ذاكاها فيه السا كى أولا ل فى ل ار 


ص: 01 


وأا إذا كان التضادّ فى ذات ما فيه بأن كان[ جسم ساكن] مرّه يسكن فوقء فيكون الّذى يسكن فيه[ يعنى مافيه السكون] فوق» و 
مده يسكق أسفل» فيكون الذئ سكن فبه[بعتى ماقبه السكو] أسفل؛ فبالحرئ أن يكوق هذا الشكوق.مضاذاً لذلكك الشكون: و 
يكون الشكون فى المكان الأعلى ضَدَاً للشكون فى المكان الاسفل). انتهى . 


اشكال درحر كت طبيعى وجواب آن 55/٠5/١4‏ 
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موضوع: اشكال درحركت طبيعى وجواب آن 


بحث دراين داشتيم كه اشكال درحركت طبيعى وجواب آن كون يا حصول در حتيز كه جنس است براى حركت وسكون 
تقسيم مى شود به طبيعى» قسر وارادى. 


يكى از ويذكَى هاى حركت طبيعى اين است كه درآن مبدأ حركت مهروب ومنتهاى حركت مطلوب است ومهروب نمى 


تواند مطلوب باشد. باتوجه به اين ويزكى حركات دورانى حركت طبيعى نيستند. 


هم مى تواند يك نقطه هم مهروب باشد وهم مطلوب. 


عراتة اديع كم بطي نلا عد #ز ند ودس كن وتران عل فك قوتي معد كفن وتطور | دوالك ذرامر 
مى كيريم ويا مثلا بارنكك ايجاد مى كنيم نسب به متحركك مطلوبيت ومهروبيت بيدا نمى كند مككر بالعرض» جرا كه متحركك با 
ميل طبيعى كه دارد از غير مكان طبيعى فرار ومكان طبيعى را قصد مى كندء وديكر به نقاط كه ما دروسط مسافت درنظر مى 
كيريم توجه ندارد تا بككوييم آن نقطه مهروب ومطلوب استه بله از آنجاى كه نقطه ى مفروض نسبت به مكان طبيعى نزديكر 
واز مكان غير طبيعى اول دور است ما مى كُوييم مطلوب ومهروب است بالعرض. 


ص: رده 


خلا-صه: نقطهى را كه دروسط مسافت درنظر مى كيريم براى متحركك مطلوبيت ومهروبيت بالذات ندارد ودرحركات طبيعى 
مبدأ ومتتها مهروب ومطلوب بالذات اند. 


قافا ررق فى كه تقناه و تر وكيه مط لني الات باشل سورويه بالذائف تس عوجر كد عليعة شيا مر كك تر كلل بذك 
طبيعت همراه شرائط واحوال است واين شرائط واحوال تغير مى كند حالت كه همراه شد با طبيعت تا متح ركك به نقطه ى 
مفروض برسد غير ازحالتى است كه همراه مى شود تا متحركك آن نقطه را تركك كند. يس طالب حركت به نقطه ى مفروض 


غير از تاركك آن نقطه است. ودرنتيجه يكك نقطه هم مطلوب وهم مهروب نيست. 


العا سلا تك قاذ بالك كتنا"نا كود 3 بهو روكت ]عكر كذ زساف وهنا ةمك فين دوعا فى لواف رفن كه فننافنة ناف ف :فكوا 
عرض دوتا شد درحقيقت ما دوتا حركت داريم وطبيعت به همراه حالت اول مسافت اول را طى مى كند وبا مقارنت با حالت 
ديكر مسافت دوم را طى مى كند. بنابراين ما دوحركت داريم دومطلوب ودومهروب هم جنين دوطالب حركت ودوتارك 
حركت. كه هر كدام مطلوب ومهروب خاص دارند. 


حركت قسرى: حركت قسرى آن است كه منشاء آن خارج از كائن ومتحركك باشد. 

اقسام حركت قسرى: حركت قسرى بلحاظ قاسر كه مبدأ ومنشأ حركت شده است به دوقسم تقسيم مى شود: 
.١‏ حركت قسرى كه قاسر همراه متحركك حركت مى كندء مثل اينكه انسان كارى را هل دهد يا آنرا بكشد. 
الجر كك مرق كهاقاسز ععز اه مدر قد جه رك تمن" كندةه مل الرنكة انان :سدكه را تفشفت بالا وتات كند. 


ص: ١؟0‏ 


درقسم اول هيج شكك وشبه ى نيست كه نيروى قاسر متحركك را حركت مى دهاد. اما درقسم دوم دراينكه جه جيزى متحركك 
را حركت مى دهد اختلاف است واقوال زيادى وجود دارد كه ابن سينا درطبيعيات شفا سه تاى آنرا بيان مى كند و دراين جا 


نقل مى شود: 


قول اول: قاسرى با نيروى كه وارد مى كند هوا را دفع مى كند واين هوا كه با فشار دفع و شكافته مى شود به سرعت بجاى 
خود برمى كردد والتيام بيدا مى كند واين التيام سريع متحرك را به سمت جلو هل مى دهد وسنكك يرتاب شده حركت مى 
كند. 


قول دوم: قاسر وقتى كه سنك را يرتاب مى كند درحقيقت هوا را هم دفع مى كند وهوا كه سيال است براحتى دفع مى شود 
وهمين هواى دفع شده سنكك را به دنبالش مى كشد. 


قول سوم: نيروى كه قاسر وارد مى كند اين نيروى مدت زمانى همراه متحركك است وهمين نيرو است كه سنكك را حركت مى 
دهد وتا اينكه بر اثر مصاكه وبرخورد متحرك به موانع ضعيف شود و ميل طبيعى كه مغلوب بود غالب شود وسنكك بركردد. 
كم زمانيكه نيرو تمام شد حركت سنكك متوقف مى شود. هوا كه به سرعت 


ابن سينا: از سه قول قول اخير با تحقيق ووجدان ساز كار است؛ جرا كه وقتى انسان بخواهد با دست متحركك طبيعى را با قسر 
ساكن كند هم احساس مى كندء هرجند كه اين نيرو كاهى شديد است وكاهى ضعيف. روشن است كه متحركك طبيعى با 


67١ ص:‎ 


سكون طبيعى: سكون طبيعى وقتى است كه جسم درموضع طبيعى اش باشد. ومنشاء آن طبيعت تنها است نه طبيعت همراه 
شرائط وحالت. 


سكون قسرى: سكون قسرى است وقتى كه جسم درغير موضع طبيعى ساكن باشد ومنشأ آن نيروى قاسر يا غلبه نيروى قاسر 
برطبيعت يا نيروى طبيعى متحركك است. 


متن: لانا نقول قد علمت ان الحركه الطبيعيه انما تصدر عن الطبيعه لا بانفرادها بل بمشاركه احوال غير طبيعيّه و لتلكك الاحوال 
الجسم الى تلكك النقطه لم يبق تلكك الحاله بعينها بل حصات حاله اخرى هى الحصول فى حدّ اخر فعله الحركه الطالبه لتلكك 
النقطه غير عله الحركه الهاربه عنها. 


و قسريها مستند الى قوّه مستفاده قابله للضعف الحركه القسريّه اما ان يكون مع ملازمه المحرّك كتحريكك الحجر جرًا على وجه 
الارض او يكون مع مفارقته كتحريكك الحجر رميا الى فوق. 


امَا الاول فلا اشكال فيه. 
و اما الثانى ففيه الخلاف. 


قال الشيخ فى طبيعيات الشفاء و اما الى يكون مع مفارقه المحرّكك مثل المرمى و المرجوع فانٌ لاهل العلم فيه اختلافا على 


مذاهب: 
فمنهم من يرى ان السَبب فيه رجوع الهواء المدفوع الى خلف المرمي و التيامه هناك التياما بقَوّه ضغط ما امامه. 
و منهم من يقول ان الدافع يدفع الهواء و المرمى جميعا لكن الهواء اقبل للدفع فيندفع اسرع فيجذب معه الموضوع فيه. 


و منهم من يرى ان السّدبب فى ذلك قوه ليستفيدها المتحرك من المحرك تثبت فيه مدّه الى ان يبطلها مصاكات يتّصل عليه مما 
تعاسة او يتخزق به فكلما ضعت بذلكة قوق عليه الديل الطيعق و المتضاقة قابطلت القوة تمض المرتة تعراجية هله لطع 1 


ص: إرفده 


ثم قال لكا اذا حققنا الامر وجدنا اصح المذاهب مذهب من يرى ان المتحركك يستفيد ميلا من المحركك و الميل هو ما يحسّ 
بالحسٌٌّ اذا حوول ان يسكن الطبيعى بالقسر او القسرى بالقسر الاخر فيحس هناكك من القوّه على المدافعه التى تقبل شدّه و 
نقصانا فمرّه تكون اشدّ و مره تكون انقص ما لا يشكك فى وجوده فى الجسم و ان كان الجسم ساكنا بما قسر انتهى. 


و طبيعى السشّكون مستند الى الطبيعه مطلقا لا بشرط مقارنه امر كما كان فى طبيعي الحركه. 
تقسيم ح ركت به بسيط ومركب 96/5/1978 
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موضوع: تقسيم حركت به بسيط ومركب 

مساله دوازدهم: تقسيم حركت به بسيط ومركب 

اقسام حركت: حركت بلحاظ بساطت وتركب مسافت تقسيم مى شود به بسيط ومركب. 


داشته باشد. مثل تمام حر كات مستقيم و مستدير. 

جركث مركب: خركت مركب آن اسث كه متيحركك واحد «دززمان واحد مسافت مركب راطى كلد وبعارت:ديكر دوحركت 
هم زمان داشته باشد. مثل حركت مورجه برخلاف جهت سنكك آسيا كه برايند دوحركت مسافتى است كه مورجه طى كرده 
اسثة. 

اقسام حركت مركب: حركت م رك ب(١1)‏ يا مركب است از دوح ركت متضاد مثل ح ركت مورجه برخلاف جهت حركت سنكك 
آسياة ("9)ويا مركب اث از دوت رركت ميضلف مكل سر كس سكي كدمتافا به تمت حب يرقاب مى شود كه هفات زمان 
حركت به سمت يايين را هم دارد. 


واكك مساظة وات كن شيافك: مناقع ويه سافك عل انده مساو باككن باتسافة واف منافة عل اده ساف سيط 


است اما اكر برايند مسافت طى شده مساوى باشد با مسافت واقعى مسافت طى شده مسافت مركب است. 
ص: 075 


نكته(1): حركت مى تواند مركب باشد جنانكه مى تواند بسيط باشد ولى سكون فقط است سكون مركب نداريم ولذا خواجه 


قيد ١‏ خاصه » مى آورد يعنى اين تقسيم مختص حركت است. 


ان قلت: سكون هم مى تواند مركب باشد مثل سكون حيوان درروى زمين كه هم مى تواند ارادى باشد هم طبيعىء به اين 
لحاظ كه درجايكاه طبيعى خود است طبيعى است وبلحاظ اينكه اراده كرده ارادى است. 


قلت: اولاء متعلق اراده سكون نيست بلكه عدم ازاه مقتضاى طبيعت است بعبارت ديكر متعلق راده ابقاى مقتضاى طبيعت است 
ومقتضاى طبيعت سكون است يس سكون حيوان درجايكاه طبيعى اش فقط طبيعى است. 


ثاني برفرض متعلق اراده سكون هم باشد باز هم سكون مركب نيست؛ جرا كه تركيب علت موجب تركيب معلول نمى شود 
بلكه موجب تشديد وتثبيت سكون استء جنانكه اكر متحركك باراده يا بالطبع حركت كند وقاسرى هم آنرا هل دهد حركت 


مركب نمى شود بلكه شديد مى شود. جرا كه ملاكك تركب حركت تركب مسافت استء نه شدت ويا سرعت حركت. 
مساله سيزدهم: معلل نبودن كون به كائنيت 

كون كه بمعناى حصول درحيز باشد جنس است براى انواع اكوان كه عبارتند از: اجتماع» افتراق» حركت وسكون. 
اجتماع: اجتماع عبارت است از حصول دوشى درحيز واحد. 

افتراق: عبارت است از حصول دوشى درحيز مختلف. 


ص: 010 


حركت: عبارت است از حصول اول درحيز ثانى. 

سكون: عبارت است از حصول ثانى درحيّز اول. 

سوال: حصول درحيز يا كون جه جنس باشد جه انواع آن حادث است وهرحادث علت مى خواهد؛ علت آن جيست؟ 
ابوهاشم: علت حصول درحيز ميل يا اعتماد نيستء بلكه جيز ديكرى است. 

ناقى متكلميق: علت حضؤل #رمكر سل ونا اعتمال است) نه نجير د يكرد 

سوال : اكر علت حصول درحيز جيز ديكر غير از ميل باشد آن جيز جه مى تواند باشد؟ 

جواب كروهى: آنجه علت حصول درحيز است كائنيت است. 


مصنف: علت حصول درحيز ميل استء نه كائنيت» والا لازم مى آيد دور؛ جرا كه كائنيت از كون انتزاع مى شود ومعلول آن 
است حال اكر علت كون هم باشد لازم مى آيد كه شى علت خودش باشد كه دور است وباطل. 


متن: المسأله الثانيه عشر فى تقسيم الحركه الى البسيطه و المركبه. كما قال: 


و يعرض البساطهو مقابلها و هو التركيب للحركه الحركه البسيطه ظاهره و اما المركبه فما يتركب من حركتين امّرا متضادتين 
كح ركه النمله على سطح الرحى المتحركه على عكس حركتها فى الجهه او مختلفتين لا بالتضاد كحركه الحجر المرمىّ الى 
سمت بين سمتى الفوق و التحت فانّه يتحركك الى ذلك السّمت بالقسر و هو يميل الى جهه التحت بالطبع. 


واذا كانت الحركتان متضادتين يجب ان يكون إحداهما عرضيه لامتناع اجتماع المتضادّتين فى جسم واحد بالذّات . 


خاضّه اذ لك بتصونفن الس كون تركيب واسكون الحيوان علق الالرضن ليش .م ركبا من الطبيفئ و الاترادى.فاؤاعليه انما هئ 
الطنيعه قفط .و اكز الإزاده ليمى الاثر كك ازالتة 


ص: 0 


والتحقيق ان تركب العلّه لا يوجب التركب فى المعلول و ان فرض لكل من العلتين اثر كما فى الحجر المرميّ الى تحت فان لكل 
من الطبيعه و القاسر فيه اثرا مع انّ حركته ليست مركبه بل شديده 


المسأله الثالته عشر فى انّ الكو غير معلل بالكائتية 


ذهب ابو هاشم و اتباعه الى انَّ الحصول فى الحيز الى هو معنى الكون معامل بمعنى اخر غير الاعتماد و نفى الباقون من 


المتكلمين ذلك. 
و توهّم طائفه ان المعنى الَذى يعلل به الكون انّما هو الكائنيه. 


فاشار المصنف الى بطلان هذا التوهّم و قال ولا يعلل الجدس اى الكون الّذى هو جنس للانواع الاربعه و لا انواعه لى شى ء من 
الاربعه بما يقتضى الدور اى بالكائنيه فانّ الكائنيه عندهم معلله بالكون فلو علل الكون او شى ء من انواعه بالكائنيه لزم الدّور 


تعريف واقسام متى /1؟1/ 96/٠.‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع: تعريف واقسام متى 

دربحث اعراض جهار مبحث را تحت عنوان المبحث... بيان كرديمء حال رسيديم به المبحث الخامس فى المتى. 

بحث هاى مطرح درمبحث ينجم: .١‏ بحثى درباره ى متى» ؟. بحثى درباره ى زمان» . بحث درباره آن يا طرف زمان. 
تعريف متى: متى نسبت شى است به زمان يا به طرف زمانء برخلاف أين كه نسبت شى است به مكان. نه به طرف مكان. 


دليل اختلاف: درخارج شى كه درطرف مكان واقع شود نداريم بجز نقطه ولى نقطه جدا از جسم وجود ندارد. اما زياد داريم 
اشياء كه در طرف زمان واقع مى شود مثل همه ى وصل ها وفصل هاء كه با متى از آنها سوال مى شود؛ مثلا مى يرسيم «متى 


وصل» يعنى كى واصل شد. 


ص: 7ه 


بعبارت ديكر اشياء مادى خارجى يا تدريجى است ودر زمان واقع مى شود نسبت به اين امور به زمان مى شود متى ويا آنى 


است ودفعتا حاصل مى شود مثل همه ى امورى كه درآن واقع مى شود. اما اشياء مادى كه درطرف مكان واقع شود نداريم. 


اقسام متى: متى يا نسبت به زمان تنها است ويا نسبت به آن تنها ويا نسبت به زمان وآن هردو است؛ جرا كه اشياء كه درزمان 


وآن واقع مى شوند جهار قسم اند: 


.١‏ اشياء كه فقط درزمان واقع مى شودء مثل حركت قطعيه كه در زمان واقع مى شود ودرآن حركت قطعيه صدق نمى كند. 


؟. اشياء كه فقط در آن واقع مى شوند مثل وصول متحركك در حدود مسافت كه دروسط استء اين وصول ها فقط درآن اند 


ودرزمان ادامه بيدا نمى كند والا حركت تبديل به سكون مى شود. 
اشياء كه هم درزمان واقع مى شوند وهم در آن» كه خود دوقسم است: 


الف ) اشياء كه درهم درزمان واقع مى شود وهم دارآن» جه آن كه دروسط زمان فرض كنيم وجه آن كه طرف باشدء مثل 


وصول كه مى تواند درآن اتفاق مى افتد ودر زمان ادامه بيدا مى كند» حال جه اين آن آن اول باشد يا آن وسط ويا آن آخر. 


ب) اشياء كه در هم زمان واقع مى شوند وهم در آن كه درزمان فرض مى شود. نه آن كه درطرف است؛ مثل حركت 
توسطيه» كه درمبدأ ومنتها حركت نيست ولى دروسط درهر آن صدق مى كند كه « كون المتحركك بين المبدأ والمنتهى ). 


ص: 01 


است ويا غير دفعى با دوقسم كه دارد. 


ايشان يا اشياء را تقسيم مى كردند به تدريجى وغير تدريجى كه منحصر بود به دفعىء اما ايشان غير تدريجى را اعم از دفعى 
وغير دفعى قرار دادند. 


بحثى درباره ى زمان: .١‏ وجود زمان» ".ماهيت زمان. 
مدعا: 3. وجود زمان ظاهر است» 8. ماهيت زمان مخفى است. 


دليل برمدعاى اول: وجود زمان بديهى بالاحساس ومشاهده است به همين جهت همه مردم واز جمله حكما ومتكلمين قبول 


دارند كه درخارج جيزى داريم كه با ساعت» شب وروزء ماه وسال اندازه كيرى مى شود. 


ابن سينا: وجود زمان بديهى است ولذا نياز به تنبيه دارد» نه استدلال» وآنجه كه ما را نسبت به وجود زمان تنبيه مى دهد توجه 
به جند امر است: .١‏ دراختلا.اف حركات به سرعت وبط جيز ديكرى غير از مسافت وجود دارد ؟. وآن جيز ديكر درتمام 
حركات وجود دارد ومتصف مى شود به امكان» ”. آن جيز كه درتمام حركات وجود دارد ومتصف مى شود به امكان تقسيم 


يذير است. 


.١‏ بيان امراول: به اختللاف سرعت دوحركت است كه كاهى دومتحركك حركت را باهم شروع وباهم تمام مى كنندء اما يكى 
مسافت كمتر وديكرى مسافت بشترى راطى مى كندء بخاطر اختلا.اف درسرعت وبطء كه دارند» وكاهى دومتحرك باهم 
حركت را شروع ومسافت مساوى را طى مى كندء اما وقتى كه حركت يكى به يايان رسيده ديكرى هنوز درحال حركت استء 
بخاطر اختلااف سرعت وبطء كه دارند. درفرض اول ملا-ءك سرعت وبط طى مسافت بشتر وكمتر است ولى در فرض دوم 
ملاك سرعت وبط اختلاف در جيزى ديكرى است وآن جيز ديكر زمان است. و لى ابن سينا نام كذارى نمى كند بلكه اولا 
ناوحى كتن كه او بعد ذوهية شرك امس وثانيا ع كويتد ور كن انيز فسعت يديوى الحت ثا دن اده بكو ين كه 


ص: 0 


؟.بيان امر دوم: تا اين جا ثابت شد كه درصورت مساوى بودن مسافت, ملاكك سرعت وبط اختلاف درجيزى ديككر استء كه 
نمى دانيم نامش جيست» حال بيان مى كند كه وقتى ملاكك سرعت وبط اختلاف درمسافت است هم بايد آن جيز ديكر هم 
وجود داشته باشد وهم مساوى وثابت باشدء بعبارت ديكر تا حالا بيان كرد كه وقتى دوحركت مسافت مساوى دارند ولى يكى 
سريع وديكرى بطىء است ملاك سرعت وبط شان جيزى ديكرى استء اما حالا بيان مى كند كه درصورت تساوى دوحركت 
درسرعت وبط» ودرصورت كه ملاك سرعت وبط اختلاف درمسافت است هم بايد آن جيز هم وجود داشته باشد وهم ثابت 


باشد: 


هرحركت را كه درنظر بكّيريم مسافت معين را با سرعت معين طى مى كندء وامكان دارد كه دقيقا همان مسافت را با همان 
سرعت متحرك ديكر هم طى كند ودوحركت سرعت يكسان داشته باشد. هم جين امكان دارد كه متحركك مسافت بشتر از 
مسافت مذكور را با سرعت بشترى طى كندء جنانكه امكان دارد مسافت كمتر را با سرعت كمترى طى كند. يس سه امكان 
وجود دارد» امكان دارد كه دوحركت سرعت مساوى داشته باشند امكان دارد كه يكك حركت سرعت بشترى داشته باشد 
وامكان هم دارد كه بطىء باشد» ودرهرسه صورت بايد يكك جيز ثابت داشته باشيم كه هم متصف مى شود به امكان وهم 


تساوى دوحركت در سرعت وبط واختلاف شان در سرعت وبط به آن سنجيده شود 


*. بيان امر سوم: آن جيز كه درهمه ى حركات وجود دارد ومتصف مى شود به امكان» زمان كه دوحركت سرعت وبط 
مساوى داشته باشند امتداد مساوى با مسافت دارد وجنانجه مسافت تقسيم شود آن جيز هم تقسيم مى شود ولى ما جون اسم 


آن جيز را نمى دانيم مى كوييم امكان تقسيم مى شود. 


ص: لكوله 


وقتى كه مح ركى مسافت معين رابا سرعت معين طى مى كند امكان دارد كه متحركك ديكر يا همان متحركك با همان سرعت 
همان مسافت معين را طى كند ودوحركت سرعت مساوى داشته باشند؛ امكان هم دارد كه متحركك ديكر يا همان متحركك با 
همان سرعت نصف آن مسافت را طى كند يعنى از ابتدا تا وسط مسافت راء وباز هم امكان دارد كه همان متحركك يا متحركك 
ديكر نصف ديكر با همان سرعت نصف ديكرى همان مسافت يعنى از وسط تا منتهاى مسافت را طى كند. دراين سه فرض سه 
امكان داريم كه دو امكان دوم وسوم ه ركدام نصف امكان اول استء بعبارت ديكر سرعت وبط درسه حركت يكى حركت 
دوم وسوم نصف حركت اول اندء يعنى هم مسافت حركت اول دوبرابر مسافت حركت دوم وسوم است ومسافت حركت دوم 
وسوم ه ركدام نصف مسافت حركت اول استء وجنانكه بيان شد امر دخيل ديككر درسرعت وبط هم همين حكم را دارد يعنى 
آن جيز كه متصف مى شود به امكان در حركت اول دوبرابرحركت دوم وسوم است و دريكك از حركت دوم وسوم نصف 


حركت اول است. يس آن جيز ديكر كه متصف مى شود به امكان وما نام آن را امكان كذاشتيم تقسيم مى شود. 
متن: المبحث الخامس فى مقوله الجنس الخامس من الاجناس التسعه للعرض [يعنى متى | 
علا فلن تخ عه : 


الخامس: مثى وهو التسبه إلى الرّمان أو طرفة [زمان]» كما أن الأين هو اللسبة إلى المكان: كذلك متى: هو النسبه إلى الرّمَان 
إلا أنّها[زمان] قد يكون بوقوع الشّى ء فيه[زمان]نفسه[زمان]. وقد يكون بوقوعه[شىء] فى طرفه[زمان] الى هو الآن, [تعليل 
براى إلا أنها...:]فإنٌ كثيرا مما يسأل عنه بمتى قد يقع فى الآن كالوصول[متحركك] إلى منتصف المسافه مثلاء فوقوع الشّىء فى 
الزّمان أو فى الآن على ثلاثه اقسام : 


ص: زفورده 


الأوّل: أن يكون الشّىء واقعاً فى نفس الرّمان دون الآن كالحركه القطعته؛ فإِنٌ لها[حركه قطعيه] هويّه اتصاليه منطبقه على الرّمان 
المتّصل ولا يمكن تعلقها[حركه قطعيه] بالآن الغير المنقسم أصلا[قيد لايمكن]. 


الثانى: أن يكوذ[شىء] واقعاً فى الآن ذون الزّمان ككون المتحرّ كك فى أثناء الحركه فى حَدٌ من -حدود المسافة. 
القالكة : أن مكوة|اشضىء ‏ نؤاقما ف الر ماق ؤاقن الآنة وهل على سيد ” 


أحداهما: أن يكون وافعا فى الزماث و.فق كل 31 شواء كان[ كل آن] آن الطرف أزئان[1نا:ظ] يفرغن فى أثناء الأماق كالوضؤل 
إلى المشيى مثلات فاثه[وضول] خضل فى آناو يق فى بعداه| اث ]و بتصيف الى فن ذلك الآمان وفن كل آن بفرض قه 
أنه واصل» كما أنه يتصف بذلكك فى الآن الأوّل الُذى هو آن الطرف. 


وثانيهما: أن يكو ن[شىء] واقعاً فى الزّمان وفى كل آن من آنات يفرض فى ذلك الرّمان دون آن الطرف كالحركه التوسطته. 


فيئول الأقسام إلى أربعه. و الأوّل من هذه الاقسام الأربعه هو المسمّى بالتدريجى. والمقابل لهذا القسم _ أعنى: الغير التدريجى 
كا لكل واحدٍ من الاقسام الثلاثه الباقبه. وأوّل هذه الأقسام التلاثه _ أعنى: ما يكون وقوعه فى الآن دون الرّمان هو المسممى 
بالدّفعى» صرّح بذلكك الشيخ فى "طبيعيات الشفاء '" و قد مرّ فى مبحث اتصال الجسم. 


ثم إِنْ الزّمان ظاهر الإنيه خفى الماهيه. أمَا أنه ظاهر الإنيه. فلأنَ النّاس كلهم يحكمون بأنّ هاهنا أمرأ متقدّرا بالسّاعات و الأيّام و 


وقد تبه الشيخ فى "الشفاء " على وجوده: ٠‏ بأنْ من الواضح البين أنّه يجو زأن يبتدئ متحرّكان بالحركه و ينتهيان[ينتهيا ن.ش] 
تحأء و[حاليه][أحدهما يقطع مسافه أقلّ و الآخر مسافه أكثرء لاختلافهما بالّدرعه و البطء. و يجوز أن يبتدئ اثنان و يقطعان[يقطعا 


ص: إقرده 


ويكون[اى يتحقق] فى كل حال من الأحوال من مبدأ كل حركه إلى منتهاها [فاعل يكون]إمكانٌ قطع تلك المسافه بعينها[معين] 
بتلكك الحركه المعتّنه الررعه و البطءء و إمكانٌ قطع أعظم من تلكك المسافه بالأسرع منهاء و إمكانٌ قطع أقل متها بالأبطاء و أن 
ذلكك لا يجوز أن يختلف البنّه. فقد ثبت بين المبدأ و المنتهى إمكان محدود[معين] بالقياس إلى الحركه و إلى الشرعه. 


وإذا فرضنا نصف تلكك المسافه و فرضنا ال رعه بعينها و البطء بعينه كان إمكان آخر من ابتدأ تلكك المسافه و منتهى 
نصفها[مسافت] إِنّما يمكن فيه قطع الصف بذلك الشّررعه و البطءء وكذلكك بين هذا المنتهى المنضّف المفروض الآن و بين 
المضهى الأول فيكنون الأمكنات إل الصف [امكان كداز اول ماتصت: است] ومن اللصت[امكان كه ازتضت تا ستها اسث] 
شناويانة ةو كز واتكن ريما فيك الأمكان المفروقى أزلك:فكوخ الامكاق المثر وض أؤلآ مشسما: 


تعريف واقسام متى /7/ 9/٠5‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اموردخيل در بيان ماهيت زمان 


درباب زمان دومدعا داشتيم: .١‏ وجود زمان ظاهر است» ”. ماهيت زمان خفى است. مدعاى اول كه با تنبيه به ويد كَى هاى 


زمان بيان شد. حال مى يردازيم به اثبات مدعاى دوم كه خفاى ماهيت زمان باشد. 


شيخ: فهم ماهيت زمان نياز به تبيين هفت امر دارد كه تا اين امورروشن نشود ماهيت زمان فهميده نمى شود:١.‏ آن جيز كه 
درتمام حركات وجود دارد» متصف مى شود به امكان يا امكان نام دارد وقابل قسمت است يا مقدار از يا ذومقدارء ". آن 
جيزى كه مقدار است ويا ذومقدار غير از مسافت» متحركك وخود حركت استء ”. اين مقدار كه متصف مى شود به امكان 
قائم بنفسه وجوهر نيست» ؟. موضوع اين مقدار ماده ى متحركك نيستء» 6. مو ضوع مقدار مذكور امر ثابت هم نيست» 2 
موضوع اين مقدار حركت استء يعنى اين مقدار وصفت حركت است وزمان نام دارد. /. زمان مقدار حركت است بلحاظ 


تقدم وتاخر كه اجزاى حركت از نسبت به مسافت يبدا مى كند. 
ص: 077 


.١‏ بيان امر اول: كفتيم آن جيزى كه دخيل درسرعت وبط استء درهمه ى حركات وجود دارد ومتصف مى شود به امكان يا 
امكان نام دارد قابل قسمت استء وهرامر قابل قسمت يا مقدار است وبا داراى مقدار. يس آن جيز يا مقدار است ويا داراى 


مقدار ودرهرصورت خالى از مقدار نيست. 


3 بيان امر دوم: آن امر كه درحر كتى وجود فاده تفيل :فى قود يه افكان رخاتي | مقندار شت ولا قدا شاف نيست» 
حرا كه اكر مسافت باشد بايد درجاى كه دومسافت مساوى است بايد آن جيز ويا امكان شان هم مساوى باشدء در حاليكه 
درحركت سريع وبطى اينطور نيست» مسافت دوحركت مساوى است ولى آن جيزى كه متصف مى شود به امكان مساوى 


لتك وال دوتو كلك كشارس عرس رسك وظار اقم ثانا مهار حسح كم نشسكة كد | كد بى افو نس كش د كم رافة وك 


وان كممه] :دويكر عت و ازور كه اسه عل قبل كمرر كه اسيك وى سفت زناه تدارذووقالنا حو سركت 
هم نيست»ء جرا كه همه ى حركات درحركت بودن شان مشترك است ولى درآن مقدار كه متصف مى شود به امكان اختللاف 
دارند مثلا دوحركت سريع وبطى در حركت بودن شان مشتركك اند ولى درآن مقدار شان اختلاف دارند. ورابعاً آن مقدار كه 
متصف مى شود به امكان نفس سرعت وبطء هم نيستء بدليل اينكه كاهى دوحركت سرعت وبطء شان مساوى است ولى آن 
مقدار شان كه متصف مى شود به امكان اختلاف دارند مثلا يكى درشب واقع مى شود وديكرى درروز ويا كاهى دوحركت 
سرعت وبط شان اختلاءف دارد ولى اين مقدار شان كه متصف مى شود به امكان متفق است مثلا دوحركت سريعت وبطى 


هردو دقيقا درسر ظهر واقع مى شوند. 


ص: عم 


خلااصه: دربحث قبل ثابت شد كه مقدار كه متصف مى شود به امكان وجود دارد» جرا كه درسرعت وبط حركت دوجيز 
دخيل است يكى مسافت وديكرى مقدار كه متصف شد به امكانء علاوه بر اين كاهى دوحركت كه درمسافت متفاوفت واقع 
مى شود مثلا يكى درمسافت متقدم وديكرى درمسافت متاخرء ولى ما باتوجه به همين مقدار مى توانيم اين مسافات را محدود 


كنيم مثلا وقتى كه بككوييم اين دوحركت بايد درسرظهر تمام شود اين موجب محدود شدن دومسافت مى شود. 

درآين يح فاك جد عد 1ن عفان عاجعيت مى عوه بطامكان أولا مق اوسنافت كته ثانا مقنةار مار كا سكو ثالنا 
نفس حركت أن بيك وها خره سرف و لعتيدبت 

. بيان امر سوم: اين مقدار كه متصف مى شود به امكان قائم بنفسه يعنى جوهر نيست؛ جرا كه: قياس اول: اين مقدار كذرا 
جوهر نيست.واكّر جوهر نيست عرض است وهر عرضى موضوع مى خواهد. 

*. بيان امر جهارم: معروض اين مقدار متحركك يا ماده ى متحركك ( به اين لحاظ كه ماده قابل است) نيستء بدليل اينكه كاهى 
متحركك بزركك است ولى اين مقدار كه متصف مى شود به امكان بزركك نيست. وباتوجه به اين كه معروض نهايى عرض 


باشد براى آن امر ثابت واز آنجاى كه موضوع امر ثابت متحركك است متح رك داراى مقدار ثابت مى شود كه بالوجدان باطل 


ص: لفلوده 


*. بيان امر ششم: معروض اين مقدار هئيت كذرا است واين هئيت كذرا حركت است كه از موضع به موضع ديكر ويا ازمكان 


متن: و اما ماهيّته فقد قال الشيخ فى بيانها انّ هذا الامكان قد صح انّه منقسم و كل منقسم فمقدار او ذو مقدار فهذا الامكان لا 
يعزى عن مقدار فلا يخلو اما ان يكون مقدار المسافه فكانت المتساويات فى المسافه متساويه فى هذا المكان لو مقدار 
المنحركك فكان المتحركك الا-عظم اعظم فى هذا مقدار و لكن ليس كل فهو اذن مقدار غير مقدار المسافه و غير مقدار 
المتحركك و من المعلوم ان الحركه نفسها ليست ذات هذا المقدار نفسه و لا السرعه و البطء اذ الحركات فى انها حركات متفقه 
فى الحركه و فى السرعه و البطء مختلفه فى هذا المقدار و ربّما اختلفت الحركه فى السّرعه و البطء و اتفقت فى هذا المقدار و 
ربّما اختلفت الحركه فى السرعه و البطء و اتفقت فى هذا المقدار. 


فقد ثبت وجود مقدار لامكان وقوع الحركات بين المتقدّم و المتاخحر وقوعا يقتضى مسافات محدوده و ليس مقدار المتحركك و 
لا المسافه و لا نفس الحركه. 


وهذا المقدار لا يجوزان يكون قائما بنفسه و كيف يكون قائما بنفسه و هو مقتضى مع مقدره و كل مقتضى فاسد فهو فى 
موضوع او ذى موضوع فهذا المقدار هو متعلق بموضوع. 


ولا يجوزان يكون موضوعه مادّه المتحركك لما ئناه فانّه ان كان مقدار مادّه بلا واسطه لكان يصير به اعظم و اصغر فاذن هو فى 


الموضوع بوساطه هيقة اختري: 


ص: 00 


ولا يجوز ان يكون واتنطف فاق كاليافن و الراد وان لكان مقدار تلكك الهيئه فى الماده يحصل فى الماده مقدارا ثابتا 
قارا فبقى ان يكون مقدار هيئه غير قارّه و هى الحركه من مكان الى مكان او من وضع الى وضع بينهما مسافه يجرى عليها 
الخ كه الرفهه و هذا عن الذس شعي الرماة: 


بيان ماهيت زمان 6/98./ 9 
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موضوع: بيان ماهيت زمان 


عدد حركت است؛ يعنى حركت با زمان هم متصف مى شود به اندازه ومقدار وهم متصف مى شود تعداد وشماره. 


/. بيان امر هفتم: حركت به اجزاى متقدم ومتاخر تقسيم مى شود متقدم حركت آن جزئى است كه درمسافت متقدم واقع مى 
شود ومتاخر حركت جزئى است كه در مسافت متاخر قرار مى كيرد» ولى متقدم ومتاخر حركت با متقدم ومتاخر مسافت دوتا 
فرق دارند؛ يكى اينكه متقدم ومتاخر حركت باهم دروجود جمع نمى شوند ولى متقدم ومتاخر مسافت باهم دروجود جمع مى 
شوته:وديكق اكد متقدم ومتاخر مسافت قرار دادى ووضعى است ولى متقدم ومتاخر حركت طبيعى استء مثلا مسافت كه 
دوطرف 3 ول دارد مى شود 3 متقدم باشد و( متاخر ومى شوى هم ا مقتدم باشد وحركت را از آن شروع كنيم و3 متاخر 
باشد. اما اجزاى حركت تقدم وتاخرش طبيعى استء نمى شود جزء را كه مقدم است موخر قرار دهيم وجزء را كه موخر است 
مقدم قرار دهيم. يس متقدم ومتاخر حركت خاص حركت است وبا متقدم ومتاخر مسافت فرق دارد.وهمان كونه كه متقدم 
ومتاخر مسافت را با اجزاى مسافت مى شماريم ومى كوييم كيلومتر يكك مقدم است بركيلومتر دوه ممتقدم ومتاخر حركت را 
هم با اجزاى حركت مى شماريم مى كوييم قطعه ى يكك مقدم است بر قطعه ى دو. يس حركت داراى عدد است از آن حيث 
كه درمسافت متقدم ومتاخر واقع مى شود واين عدد ومقدار زمان است. بعبارت ديكر زمان عدد ومقدار حركت است وقتى كه 
حركت را به اجزاى متقدم ومتاخر تقسيم كنيم بواسطه مسافتء نه بواسطه زمانء والا لازم مى آيد دور. 

ص : /077 

خلاصه: حركت بلحاظ وقوعش در قطعات مسافت تقدم وتاخر بيدا مى كند وما اين قطعات را با مقدار حركت كه زمان است 
مى شماريم ومى كوييم قطعه ى مقدم اول است وقطعه موخر دوم اين بلحاظ عدد ويا مى كوييم قطعه مقدم اين اندازه مثلا 
يك ساعت طول كشيد وقطعه موخر مثلا دوساعت طول كشيد اين بلحاظ مقدار. يس زمان مقدار وعدد حركت است. 
لاهيجى: مصنف هم با عبارت ١‏ والزّمان مقدار الحركه من حيث التقدم والتأخر العارضان لها باعتبار آخرا به همين مطلب اشاره 
دارد» كه زمان مقدار حركت است از آن جهت كه تقدم وتاخر از ناحيه مسافت بر حركت عارض مى شود. نه از ناحيه زمان تا 


دور لازم بيايد. 


عبات دنكر مزاة از .ناععار اع دزعارت مضدف باعتاز مشافت:اسث نه اعسان زمان. 


قوشجى: مراد از ١‏ باعتبار آخر) درعبارت مصنف اعتبار ذات است» نه اعتبار زمان. يس اين عبارت اشاره دارد به اختللاف 
فلاسه ومتكلمين» كه فلاسه تقدم وتاخر اجزاى زمان را بواسطه ى زمان مى دانند ولى متكلمين تقدم وتاخر اجزاى زمان را 


بالذات مى دانند به بواسه ى زمان. 


لاهيجى: بحث ما درتقدم وتاخر نيست تا عبارت مصنف را اشاره به اختلاف متكلم وفلاسفه درتقدم تاخر احزاى زمان بدانيم. 


متن: و انت تعلم انّ الحركه يلحقها ان ينقسم الى متقدم و متأخّر و انما يوجد فيها المتقدّم ما يكون منها فى المتقدّم من المسافه 
و المتاخر ما يكون منها فى المتاخحر من المسافه لكنّه يتبع ذلك ان المتقدم للحركه لا يوجد مع المتاخر من المسافه معا و لا 
يجوزان يصير ما هو منها مطابق المتقدم من الحركه فى المسافه متاخرا و لا اذى هو المطابق المتاخر منها فيها متقدما كما يجوز 
فى المسافه فيكون التقدم و التأخر فى الحركه خاصيه يلحقها من جهه ما هما للحركه ليس من جهه فانّهما للمسافه و يكونان 
معدودين بالحركه فانْ الحركه باجزائها تعد المتقدّم و المتاخر فيكون الحركه لها عدد من حيث لها فى المسافه تقدّم و تاخر و 
لها مقدار أيضا بإزاء مقدار المسافه و الزمان هو هذا العدد او المقدار فالزمان عدد الحركه اذا انفصلت الى متقدّم و متأخر لا 
بالؤناة بل بالمسافةو الالكاة الباق سعديد ا بالقوى انديس 


ص: اكزذه 


والى هذا اشار المصنف فقال و الزمان مقدار الحركه من حيث التقدم والتأخر العارضان لها باعتبار اخر اى باعتبار التقدّم و 
التأخر فى المسافه كما عرفت فى كلام الشيخ. 


والشارح القوشجى حمل قوله باعتبار اخر على ان المراد هو ان التقدّم و التأخر العارضين لاجزاء الزمان ليس بالزمان على ما هو 
مذهب الحكماء بل بالذات على ما اعتبره المتكلمون و اختاره المص كما مر فى مبحث التقدّم. 


والوجه هو ما ذكرنا. 


معروض مقوله متى 95/٠6/3٠٠١‏ 
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موضوع: معروض مقوله متى 


بحث درمقوله متى داشتيم وكفتيم متى عبارت از است نسبت شى به زمان ويا آن. واز آنجاى كه متى عرض مثل هر عرضى 


معروض فى واه 
سوال: معروض مقوله ى متى جيست؟ 


جواب: كفتيم كه متى نسبت شى است به زمان وآن, واز آنجاى كه زمان امرمتغير است يس در ذات متى تغيير وجود دارد 
ولذا معروض بالذات وبدون واسطه متى بايد امر متغير باشد» بله معروض بالعرض وباواسطه ى متى مى تواند امر ثابت باشد. 


متى جسم است كه بواسطه ى حركت وصفت متغيرى كه دارد مى تواند معروض مقوله ى متى باشد. 


ذاتاً ثابت اند ولى صفت متغير دارند مثل اجسامء . موجودات كه ذاتاً ووصفاً ثابت اند مثل مجردات. 
ص: 0 
شارت ذاركر موجراك :يا طفير اننه نا ثارت بوداراى عقت تر ويا فاك وداراق صقت ثاب 


جواب: معروض متغيرات يعنى اجسام نمى تواند دروجود وعدمش احتياج به زمان داشته باشد, والا لازم مى آيد دور؛ جرا كه 


زمان مقدار حركت است ووجودش متاخر ومتوقف به حركت واز طرف حركت عارض اجسام است وهرعارض متوقف است 
برمعروض خود يس حركت هم متوقف است بر اجسام, حال جنانجه اجسام كه معروض متغيرات است دروجود وعدمش نياز 


تبصره: لزوم دور تنها در اجسام فلكى است اما درساير اجسام جنين دورى لازم نمى آيد. توضيح مطلب اينكه طبق طبيعيات 
قديم افلاكك حركات دورانى دارند وزمان مقدار حركت دورانى فلكك استء» يس زمان متوقف است برحركات دورانى فلكك 
وحركات دورانى افلاك متوقف است برافلاك» حال اكر افلاكك دروجود وعدمش احتياج به زمان داشته باشد معنايش اين 
است كه احتياج داشته باشد به زمان كه وجودش دومرتبه متاخر از افلاكك ومتوقف بر افلاكك بود واين دور است وباطل. اما 
اجسام غير فلكك كه دروجود وعدم شان محتاج اند به زمان بعنوان ظرف به اين معنا كه زمان بايد بككذر تا زمينه تحقق اين 
اجسام فراهم شودء جنانكه مشاء مى كويند. ويا ساير اجسام نياز دارند به زمان بعنوان بعد جهارم وجود شان» جنانكه صدرا مى 


ص: كرده 


بحثى درباره طرف زمان يعنى آن: 


كفتيم كه متى نسبت شى است به زمان يا به طرف زمان يعنى آن. بحث درباره ى وجود وماهيت زمان كذشتء حال مى 


يردازيم به بحث درباه ى آن. 


وجود طرف زمان يا آن : باتوجه به بحثى كه درباره ى وجود زمان كرديم وجود آن هم بديهى استء جرا كه آن طرف زمان 
است وكفتيم كه وجود زمان بديهى است يس وجود آن هم بديهى است علاوه براين اككر زمان آن وجود دارد طرف زمان كه 


آن باشد هم وجود دارد به تبع زمان. 


ماهيت آن: طرف زمان كه آن باشد مثل نقطه است كه طرف خط است؛ همان كونه كه نقطه عرض حال درخط استء. نه 
سازنده ى خطء آن هم عرض حال در زمان استء نه سازنده ى زمانء به اين جهت كه نقطه فصل مشتركك دوخط است وآن 
فصل مشتركك دوزمان» وفصل يا حدّ مشتركك كميات متصل نمى تواند از جنس طرفين باشد والا لازم كه خط دوجزئى سه 
جزء داشته باشد وخط جهار جزئى ينج جزء وهكذاء وهمين طور لازم مى آيد كه زمان دوجزئى سه جزء داشته باشد وزمان سه 


جزئى ينج جزء وهكذا. 


كه زمان امر واحد متصل نيستء بلكه زمان مركب از آنات مجاور است يس آن جزء زمان است وفصل مشتركك جزء نيست 


بنابراين آن حدٌ مشتر 


ص: إفرده 


دليل: .١‏ عدم آنء كه برتمام لحاظ زمان صدق مى كند بجز دوطرف زمانء دفعى است نه تدريجى؛ 3 هرامر دفعى در آن 
ليا 0 داح سو ا 0 * ا 
ل ا م 


ونيستى آن است واكر زوال ونيستى آن تدريجى است معلوم مى شود كه خود آن هم تدريجى استء وامر تدريجى قابل 


قسمت است درحاليكه آن قابل قسمت نيست. يس آن تدريجى نيست ودرنتيجه عدم آن هم تدريجى نيست. 


اثبات مقدمهء دوم: اكر امر دفعى يعنى عدم الآن _ كه واسطهى بين وجود وعدم است واصطلاحاً حال كفته مى شود _ درآن 
واقع نشود بايد در زمان» كه بين دوآن استء واقع شود لكن التالى كه وقوع امر دفعى در زمان باشد باطل است يس مقدم كه 
امر دفعى در آن واقع نشود هم باطل است.( يعنى عدم الآآن درآن واقع مى شود ودر نت نتيجه زمان مركب مى شود از آنات» 
جنانكه بيان شد) 


قلت: مقدمه اول دليل شما مفادش اين است كه شى يا دفعى است ويا تدريجىء وحال آنكه مى شود نه تدريجى باشد ونه 
دفعى بلكه نفس زمانى باشد مثل حركت توسطيه كه زمانى _ آنى استهء به اين معنا كه درتمام لحظات بين مبدأ ومنتها 
حركت توسطيه صدق مى كندء نه اين معنا كه منطبق است بر زمان مثل حركت قطعيه. وعدم هم از همين قسم اخير استء نه 
تدريجى است ونه دفعى. 


ص: زفرده 


بعبارت ديكر زمانى دوقسم است يكى زمانى _ تدريجى كه مثل حركت قطعيه كه در آن صدق نمى كند بايد درزمان باشد 
وديكرى زمانى _ آنى» مثل حركت توسطيه كه هر جند در زمان واقع مى شود ولى درهرآن بين مبدأ ومنتها وجود دارد. وعدم 
الآن زمانى _ آنى است و دركل آنات ولحظات بين مبدأ ومنتها عدم اللآن صدق مى كند, يعنى در ابتدأ وانتها آن است و وبين 
دوتا آن عدم الآن كشيده شده است ودرتمام لحظات عدم الآن وجود دارد. يس دليل شما تمام نيست وزمان مركب از آنات 


لست انا ان نتواند فصل مشتركك باشد. 


شارح مقاصد: حدوث عدم الآن دفعى است نه تدريجى» ومستشكل هم حدوث عدم الآن را مى كويد نه وجود آنراء ولى شما 
درجواب وجود عدم الآن را كفتيد زمانى _ آنى است. يس جواب شما ربط اشكال مستشكل ندارد. 


لاهيجى: هرحدوث لازم نيست آنى باشد بلكه مى شود حدوث شى زمانى باشد مثل حركت توسطيه كه از آن اول بين مبدأ 


خودش نباشد مثل حركت ة قطعيه كه وجودش زمانى _ تدريجى است ولى حدوثش دفعى. 
سوال: آيا زمان حادث است يا قديم؟ 
متكلمين: عالم حادث است وحدوث عالم مستلزم اين است كه زمان هم حادث باشد. 


ص: 6م 


فيلسوف: عالم قديم زمانى است ولذا زمان هم قديم زمانى است, هرجند عالم وزمان قديم ذاتى است. 


متن: و انما تعرض المقوله اى مقوله متى بالذات للمتغيرات اى الحركات و ما يتبعها و بالعرض لمعروضاتها كالاجسام فانّ ما لا 


تغّر فى ذاته لا تعرض له متى باعتبار ذاته بل باعتبار صفاته المتغيره. 


ولا يفتقر وجود معروضها اى معروض المتغيرات و لا عدمه إليه اى الزمان و الَّا لزم الدّور لتقدّم معروض المتغير على المتغير و 
تاخر الزمان عن المتغّر لكونه مقدارا لتغيره. 

و هذا انما يتم فى معروض الحركه الراسمه للزمان دون معروضات سائر الحركات فليتامل. 

والطر عن الاق كالقطةآى كما ان الفط ه عرون حال فى اللقتط'و السك هج مه لكو نهنا ففيتلا مقي كا بين الحطين و 
الحدوى المشتركة يم الكميات المتصيله لو كناك اجزاء لها لما افكن تقجنهها العالان اللعبيت تحيفة ركون كلها و اللي 
تخميسا و على هذا القياس كل الآن عرض حال فى الرّمان و ليس بجزء منه لكونه فصلا مشتركا بين الزمانين. 


و لما كانت هاهنا مظنّه ان يقال انّهِ انّما يكون الآن فصلا مشتركا لو كان الزمان منصلا كالخط 


وعندنا ما يدل على ان الزمان مركب من الآنات و انّ الآن جزء منه و هو ان عدم الآن دفعيّ لانه لو كان تدريجيا كالحركه لكان 
وجوده أيضا تدريجيًا حادثا شيئا فشيئا فكان الآن منقسما هذا خلف فاذا كان دفعيًا كان فى ان يوجب مجاورته لآن وجوده والا 
لكنان كن الذهاة للدم نين الانى :لأ موعوذاتى الأانقتةوما و و كان كاذنا وعنن سار الأ كان الرمان هن كنا معط وهو التظلويته 
اشار الى الجواب عنه بقوله: و عدمه فى الزمان لا تدريجا. 


ص: عم 


واتقريره: أنه انما يتم ما ذكرتم لو لزم من عدم كونه دفعًا كونه تدريجيًا وانْما يلزم ذلك لو لم يكن واسطه بين الدّفعى و 
التتدريجى و قد عرفت الواسطه بينهما آنفا و هوان يكون زمانيا لكن لا بمعنى ان يكون له هويّه اتصاليه منطبقه على الزمان 
كالح ركه القطعيه بل بمعنى ان يكون كالح ركه التوسطيه كما عرفت. 


فجوابه: أنّ كل حدوث لا يجب كونه آتدأء بل من الحدوث ما هو نفس زمانيٌ ليس له آن أوّل على ما مد غير مّه» كحدوث 
الحركه التوسطيّه و حدوث عدم الآن من هذا القبيل. 


و حدوث العالم يستلزم حدوثه » أى حدوث الزّمان على ما مرّ مستقصى فى مبحث حدوث الأجسام . 


تعريف وضع |4/.8/8 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: تعريف وضع 
المبحث السادس: الوضع 


تعريف وضع: وضع عبارت است از هيئتى كه عارض جسم مى شود يا از نسبت اجزأ جسم به هم ويا نسبت كل جسم به خارج. 


توضيح مطلب: اجزاى جسم باعتبار اينكه از جه جيزى ساخته شده باهم اختلاف دارند وهمين طور بلحاظ آثارى كه دارند, اما 
وضع اختلاف اجزاء جسم به اين اعتبار نيست بلكه باعتبار اختلافى است كه درمقايسه با جهات ست بيدا مى كنندء مثلا وقتى 
دست راست با دست جب درنظر بككيريم وبا جهت مقايسه كنيم تخالف بيدا مى كنند» يكى به جهت يمين است مى شود 


ذسك راسكاوه كرع به ديت سان اشك ان شود ذست حب 


ص: لفكرده 


اقسام وضع: از تعريف روشن شد كه وضع دوقسم است: ١.يا‏ وضعى است كه از نسبت اجزاء به هم ومقايسه ى شان با جهات 
بدست مى آيد واصطلاحاً كفته مى شود وضع جزء مقوله. ؟. ويا از بسبت مجموع اجزاء به خارج بدست مى آيد كه اصطلاحاً 
كفته مى شود وضع كل مقوله. كه خود دوقسم است :1/7. وضع ياهئتى كه از نسبت مجموع اجزاء به خارج كه بيرون از شى 
است بدست مى آيدء 1/1. وضع يا هيئتى كه از نسبت مجموع اجزاء به خارج كه دورن شىء است بدست مى آيد؛ مثلا فلكك 
قمر نسبت به افلا-كك بالا-يى نسبت شىء است به خارج كه بيرون از آن است ووضع كه بدست مى آيد محاط بودن است» 
وفلك قمر نسبت به نار» هواء آب وخاكك نسبت شى است به خارخ كه دورن آن است ووضع كه بدست مى آيد محيط بودن 


است. 


تقسيم اجسام بلحاظ محاط ومحيط بودن: .١‏ اجسام كه محيط مطلق اند مثل فلكك نهم كه بنظر قدما بام افلاكك است وهمه ى 


تضاد دروضع: متضادان دوامروجودى است كه بين شان غايت خللاف باشد وتعاقب داشته باشند بر موضع واحدء نه اجتماع. 
باتوجه به اين تعريف در وضع تضاد وجود دارد؛ مثلا قيام كه با يا ايستادن است با نتكاس كه با سر ايستادن است دوضع اند 


كه هم امر وجودى اندء هم بين شان غايت خلاف است وهم تعاقب برموضوع واحد دارند. 


ص: 2 


بيان شيخ درشفا: شيخ دربحث مقولات شفا درباره تضاد وضع سه مطلب را بيان مى كند: .١‏ دوضع كاهى تضاد دارند, 1 
تضاد دو وضع بخاطر تضاد جهات است» ". يكى از شرايط تضاد غايت خلاف است واين شرط درجاى محقق مى شود كه 
متضادان تخالف نوعى داشته باشند» يس يكى از شرايط مطوى تضاد ت كه لازمه غايت خلاف است تخالف نوعى وحدى 
متضادان است. 


.١‏ بيان امر اول: در وضع كَاهى تضاد استء وآن زمانى است كه شرايط تضاد وجود داشته باشد. 


تضاد دارند مثلا فوق وتحت تضاد دارند» يمين ويسار وقدام وخلف تضاد دارند» ولذا هيثتى كه از اعتبار نسبت اجزاء بيدا مى 


شود كَاهى تضاد دارنك. 


*. بيان امر سوم: غايت خلاف كه يكى از شرايط تضاد است وقتى محقق مى شود كه قبلا دو امر متضاد تخالف نوعى داشته 
باشدء بنابراين يكى از شرايط تضاد اين است كه دو امر متضاد تخالف بالنوع والخة «داشعة نالعو وت ا #كالق شحفي 


وعددى كافى نيست. 


مثال(١):‏ مكعب متشابه الاجزاء تخالف وضعى شان تخالف بالعدد وبالشخص استء نه تخالف بالنوع وبالحدٌ ولذا دو وضع 
مخالف آن تضاد ندارد» مثلا سطح مكعب كه به جهت فوق است وسطح ديكر به سمت يمين وسطح سوم به سمت شمال حال 
جنانجه ما اين وضع را عكس كنيم؛ سطحى را كه فوق بود تحت». سطحى را كه يمين بود يسار وسطحى را كه شمال بود 
جنوب قرار دهيم تناسب اجزاء محفوظ است و اوضاع فقط تخالف شخصى دارندء نه تخالف نوعى ولذا بين دو وضع تضاد 
نيست. اما كر بجاى مكعب متشابه الاجزاء انسان ويا درخت را قرار دهيم دراين صورت دو وضع تخالف نوعى بيدا مى كندء 
مثلا-وقتى كه انسان يا درخت روى يا وساق شان قرار دارند حدّ آن انتتصاف است وزمانى كه برعكس شود وروى سر شان 
قرار كيرند حدٌ آن انتكاس است وانتكاس وانتصاب حدٌّ شان مخالفق است وتخالف نوعى دارندء» علاوه براين غايت خلاف 


ص: ام 


بعبارت ديكر درمكعب دوضع فقط خصوصيات جزئى شان تخالف دارند» سطح كه فوق بود وقتى كه همان سطح را تحت 
قرار دهيم فقط خصوصيت جزثئى اش فرق مى كندء اما وقتى كه انسان يا درخت سر وساق شان معكوس مى شود حذدّ دو وضع 
فرق مى كندء نه تنها خصوصيت جزئى شان. ولذا درمعكب دو وضع مخالف تضاد ندارند ولى درانسان ودرخت دو وضع 
مخالف تضاد دارند؛ جرا كه تضاد درجاى كه است كه متضادان تخالف نوعى وحدّى داشته باشند. 


مثال(7): سفيدى كه امروز حادث مى شود با قيد حدوث امروز با سفيدى كه ديروز بود با قيد بودن در ديروز تعاقب برموضوع 
واحد دارند باهم جمع نمى شوند ولى تخالف شان شخصى است. نه نوعى» حدٌّ هردو لون مفرّق لنور البصر استء تنها قيد 
ديروز وامروز شان فرق مى كند ولذا سفيدى حادث در ديروز با سفيدى حادث در امروز تضاد ندارند. اما سواد وبياض كه 
تخالف نوعى دارند» حدّى يكى لون مفرّق لنور البصر است وحدّ ديكرى لون قابض لنور البصر وبين شان غايت خلاف است 


متن: البحث الشادس فى الجنس الشسادس من المقولات التسع [يعنى الوضع ] 


على ما قال : الت.ادس: الوضع و هو هيئه تعرض الجسم باعتبار نسبتين : إحداهما: نسبه اجزاء الجسم بعضها الى بعض بحيث 
تخالق الاجزاء لاجلها بالقاشس الى الجهات:فن المؤازاء و الاتكسرات: 


و الثانيه: نسبتها الى اشياء غير ذلكك الجسم انا خارجه عنه او داخله فيه كالقيام فانّه هيئه للانسان بحسب انتصابه و هو نسبه فى ما 


بين اجزائه و بحسب كون رأسه من فوق و رجله من تحت و لهذا يصير الانتكاس وضعا اخر. 


ص: ارده 


فالمحيط على الاطلاق يكون له الوضع بحسب الا-مور الداخله فقط و المحاط على الاطلاق بالعكس و ما هو محيط و محاط 
بحسب الاعتبارين جميعا. 


و فيه تضاد كالقيام و الانتكاس فانّهما هيئتان وجوديّتان بينهما غايه الخلاف متعاقبتان على موضوع واحد. 


قال الشيخ فى قاطيغورياس الشفا اعلم ان الوضع قد يكون فيه تضادٌ فانَ الهيئه الحادثه من وضع يصير الاجزاء لها الى جهات 
مضاده لجهات اخرى هى هينه مضاده للهيئه المخالفه لها كالاستلقاء و الانبطاح. 


و ذلكك اذا كانت الاجزاء لا يتخالف بالعدد فقط بل بالطبع و مثال هذا ان المكعب الُذى له ست جهات لا اختلاف فيها اذا وضع 
وضعا حتى صار هذا السطح منه فوق و هذا يمينا و هذا شمالا و كل الى اخرها ثم غير حتى صار الّذى هو فوق هو تحت و الّذى 
هو تحت هو فوق فانْ حال جمله الموضوع فى تناسب بين اجزائه محفوظه واحده بالعدد و وضعه لا يخالف الوضع الاوّل بالنوع 
بل هو كما كان لكن هذا الوضع مخالف لذلك الوضع بالعدد لطبع و اما هيئه الجمله فمحفوظه و لا يتخالف الوصفان بالحد بل 
بالتتخصيص الجزئى و ذلكك لان الجهات هى التى كانت باعيانها و الاجزاء و الاطراف التى تليها هى مثل التى كانت لا يخالفها 
بانواعها بل باعدادها. 


واما لو كان بدل المكعب المتشابه الاجزاء شجره او انسان فنصبا على ساقيهما ثم نكسا و قَلّبا فان حد الامرين مختلف فان حد 
الال وضع و هيئه حاصله للشى ء من حصول ساقه كذا فى حصول راسه كذا و حدٌ الثانى مخالف لذلك لا بسبب انّ الاق و 
الرأس انما يتخالفان بالعدد فقط بل هما يتخالفان أيضا فى المعنى و الطبيعه. 


ص: احرده 


فاذا كان الحدّان لهيئتين متخالفتين و بينهما غايه الخلاف و موضوعهما واحد فهما متضادتان. 


واما هناك فانّما كان يتخالف الخصوصيه الجزئيه دون الحدود اذ كان سطح ما منه فوق فصار تحت فصار الآخر فوق و ذلكك 
الت طح انما يغاير الشطح الاخر بالعدد مغايره ليست فى حدّين و الاضداد هى التى لها طبائع متباينه و حدودها متخالفه و يتخالف 
بالنوعتيه لا بالشخصيه. 


و كما ان الجسم لا يجتمع فيه البياض الحادث امس من حيث هو ذلكك البياض الأمسى و البياض الحادث اليوم من حيث هو هذا 
البياض و هما يتعاقبان على موضوع واحد و ليسا يتضادان اذ ليس بينهما غايه الخلاف و لا خلاف بامر داخل فى اللونيه فككك و 
ان كان لا يجتمع فيه ذلكك الوضع الشخصى و هذا الوضع الشخصى يتعاقبان فيه فليسا بمتضادين اذ ليس بينهما غايه الخلاف فى 
الطبع و فى حقيقه الوضع. انتهى /. 


شدت وضعف دروضع 98/٠8/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: شدت وضعف دروضع 


شدت وضعف دروضع: وضع قبول شدت وضعف مى كند, مثل انتصاب وركوع كه انتصاف دراستقامت شديد ولى ركوع 


دراستقامت ضعيف است ويا مثلا نسبت به خوابيده نبودن انتصاب افده تسرك شدبد اول ركوع كو اناده فنك هين 


بيان شيخ درشفا: وضع مثل أين است درقبول شدت وضعف ودرعدم قبول شدت ضعفء همان كونه كه أين كاهى قبول 
شدت وضعف مى كند وكاهى قبول شدت وضعف نمى كند وضع هم كاهى قبول شدت وضعف مى كند وكاهى قبول شدت 


وذ ضعف نمى كند. 


توضيح مطلب: دوأين كه بين شان تضاد است جه مقايسه شوند وجه مقايسه نشوند بين شان شدت وضعف نيستء بعبارت 
ديكر دوأين متضاد مثلا-فوق مطلق وتحت مطلق شدت وضعف ندارند مطلقاء اما دوأين كه بيان شان تضاد نيست,ء بلكه 
دروسط اندء جنانجه باهم مقايسه شوند مى تواند شدت وضعف داشته باشند اما اكر مقايسه نشوند بلكه مطلق باشند شدت 


وضعف نخواهند داشت. 
ص: 6٠‏ 


دوأين كه بين شان غايت خلاف است مثل كون على المحيط وكون على المركزء كه بين محيط ومركز غايت خلاف است 
همين طور بين كون على المحيط وكون على المركز غايت» علاوه براين تعاقب برموضوع واحد دارند» يعنى كون على المحيط 
مى تواند كم كم تيديل شود به كون على المركز. يس تضاد دارند. اين جين دو أين كه تضاد دارند جه باهم مقايسه شوند 
وجه باهم مقايسه نشوند شدت وضعف ندارند» جرا كه شدت وضعف درجاى است كه شديد وضعيف دوفرد از يكك نوع 


باشند» ولى متضادان دونوع اند. 


دوأين كه دروسط است متضادان است اكر مقايسه نشوند بلكه مطلق باشند شدت وضعف ندارند و جنانجه مقايسه شوند 
شدت وضعف دارندء مثلا يكك أين داريم درست دروسط دومتضادان كه يكى فوق مطلق وديكرى سفل مطلق استء وأين 
كرف داريم بالاتر از أين وسطى وأين سومى داريم يايين تراز أين وسطىء حال اككر أين وسطى وأين بالايى را مقايسه كنيم 
أين وسطى فوق است وأين بالايى اشدّ فوقاً واكر أين وسطى را با أين يابين مقايسه كنيم أين وسطى سفل است وأين يايينى 
اشد سفلاً. ويااكر دوأين كه دردوطرف أين وسطى است مقايسه كنيم أين بالايى نسبت به أين يايينى اشد فوقاً است وأين 


ناقتع يفيه | دو تالاانى افد قات امك 
متن: و شده و ضعف على ما هو ظاهر فى الانتصاب و الركوع. 


قال الشيخ بعد بيان المضاده فى الوضع على ما نقلنا هذه العباره: « وبعد ذلكك فانّ الوضع يقبل الاشدّ و الاضعف على نحو قبول 
الاين و لا يقبله على نحو لا قبول الاين ). 


ص: غ060 


و هذا اشاره الى ما ذكره فى مقوله الاين حيث قال: ١‏ ونقول ان الاين فيه مضاده كما فى سائر المقولات فانْ الكون فى المكان 
اذى عند المحيط هو مقابل للكون المذى عند المركز لا يجتمعان و هما معنيان و قد يوجد لهما موضوع واحد يتعاقبان عليه و 
بينهما غايه الخلاف اذ قد يصار من احدهما الى الاخر قليلا قليلا و يكون المصيران متضادين و يكون هناكك اين متوسّط بينهما 
وايون اقرب من الطرف الفوقانى فى حد الفوقيه و أ يون من الجهه الاخرى بالخلاف فيكون فى طبيعه الاين من جهه لا من جهه 
جنسيّه بل من حيث خواص نوعّته واضافتها أيضا ان يقبل الاشد و الاضعف فانٌ الانين كلاهما فوقان واحدهما اشد فوقيه فعلى 
هذه الجهه يمكن ان يقع فيها الاشد و الاضعف. 


وأمًا الكون «فوق» مطلقاً أو «تحت») مطلقاء والكون فى أ حك شف مطلتاً والكورن فى المكان مطلقاء فلا يقبل أشدّ و أضعف. 
انتهى ) 
ملك و جده 55/٠0/٠7‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 

موضوع:ملكك و جده 

المبحث السابع: الملكك والجده 

هفتمين مقوله از مقولات نه كانه ى عرضى ملكك است كه به آن «جده' يا «له) هم كفته مى شود. 


تعريف جده: ملك عبارت است از نسبت جسم به جيزى كه اولا حاصر تمام جسم يا بعض جسم است وثانيا با انتقال جسم 


بوشاك ونانا با لقال سرمهل عن شو 


ص: 7ه 


بيان شيخ: براى من تا اين زمان جنس بنام جده روشن نشده است؛ جرا كه تحت جنس انواع قرار دارند» وامورى را كه انواع 
براى جنس جده قرار مى دهند انواع نيستندء تا اينكه جده بمعناى واحد جنسى برهمه صدق كندء بلكه آنجه را جده مى نامند 
يا به اشتراكك اسم بر اين انواع اطلاق مى شود. ويا به تشابه درمعنا جرا كه احاطه بركل با احاطه برجزء فرق مى كنند ولى 
دراصل احاطه تشابه دارند. يس معناى واحد جنسى بنام جده نداريم» جنانكه وقتى كفته مى شود شىء از شىء ديكر ناشى مى 
شودء شىء درشىء ديكر قرار دارد» شىء روى شىء ديكر است وشىء با شىء ديكر است» نسبت حرفيه يكك معناى جامع 
وطبيعت مشتركك نيست كه براين امور اطلاق شود بلكه امر عتبارى است كه بر امور فوق اطلاق شده است. 


حيله ى ابن سينا: مى شود براى داشتن جده جاره ى انديشيده ومعناى جامع جنسى بيابيم وآن معنا نسبت جسم است به ملاصقٍ 
كه منسوب اليه منتقل مى شودء اين معناى واحد بر تمام آنجه كه كالانواع اند براى جده اطلاق مى شودء مثلا تقمص نسبت 


جسم(يعنى بدن) است به ملا-طق (قميص) كه منسوب اليه (يعنى بدن) منتقل مى شود وتنعل نسبت جسم(يعنى يا) است به 
ملاصق( نعل) كه با منسوب اليه ( يعنى يا) منتقل مى شود وهكذا. 


تذكر: تعريف را كه لاهيجى وديكران بعد از شيخ براى جده آورده اند شايد براساس همين حيله ى ابن سينا باشد. 
اقسام ملك: ملكك ويا جده بلحاظ مختلف تقسيم مى شود 


.١‏ ملكك بلحاظ كمال ونقص احاطه يا ملاصقت تقسيم مى شود به جزئى كه احاطه وملاصقت ناقص است وكلى كه احاطه 
ومالاصقت كامل است. 


ص: #إذذله 


.١‏ ملكك بلحاظ طبيعى وغيرطبيعى بودن احاطه وملاصقت تقسيم مى شود به ذاتى كه ملاصقت طبيعى استء مثل يوست كربه 


نسبت به آن» وعرضى كه احاطه وملاصقت غير طبيعى استء. مثل قميص نسبت به بدن. 

لاهيجى: جاره ى كه شيخ انديشيد و براساس آن تعاريفى براى جده اقامه مى شود براى داشتن جنس بنام جده كافى نيست. 
د ركشف المراد آمده كه ابن سينا لم يحصلٌ معناى جده را ومصنف حصلٌ معناى جده را ١‏ وهو نسبه التملك). 

لاهيجى: شايد مراد از تحصيل خواجه همان حيله ى ابن سينا باشد كه توضيحش كذشت. 

متن: المبحث الشسَابع فى الجنس السابع [يعنى الملكك ] 


على ما قال: السابع: الملكك و يقال له الجده و له أيضا و يفسّر بانّه نسبه الجسم الى امر حاصر له او لبعضه منتقل بانتقاله 


قال الشيخ: و اما مقوله الجده فلم يتفق لى الى هذه الغايه فهمها و لا اجد الامور التى تجعل كالانواع لها انواعا لها بل انّما يقال 
عليها باشتراكك الاسم او تشابه و كما يقال الشى ء من الشى ء و الشى ء فى الشى ء و الشى ء على الشى ء و الشى ء مع الشى ء و 
لا اعلم سببا يوجب ان يكون مقوله الجده جنسا لتلكك الجزئيات لا يوجب مثله فى هذه المذكوره و يشبه ان يكون غيرى يعلم 
ذلك فليتامّل ذلكك من كتبهم. 


ثم قال: ما حاصله أنه ان احتيل فى تواطؤ هذه المقوله و عنى بها نسبته الى ملاصق ينتقل بانتقال ما هو منسوب إليه كالتقمص و 
التسلح و التغلّ ففيه مجال و يزول التشكيكك و يكون منه جزئيّ و منه كلى و أيضا يكون منه ذاتيئ كحال الهرّه عند اهابها و منه 
عرض كحال الانسان عند قبضه لكن ليس هذا المعنى من القدر ما يعد فى عداد المقولات. 


ص: مم 


و المصنف حصل معناه فقال: وهو نسبه التملك و لعل المراد هنا هو التفسير الى ذكرنا و هو الاحتيال المذكور فى كلام 
وفى نسخه شرح العلامه قوله و لخفائها عبر المتقدمون عنها بعبارات مختلفه كالجده و الملكك و له) 

تعريف أن يفعل وأن ينفعل 95/٠4/٠1"‏ 

0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: تعريف أن يفعل وأن ينفعل 

المبحث الثامن: الجنس الثامن والتاسع 


تفريطة اذ عنما انتما سارك اسن ازقائر شوع درشم شرك يشرط قد انزو قاقر إولا مضا ناشده فانا شت قا راشف وثالنا 


بعبارت ديكر ايجاد كرمى وسخونت فعل است وآتش از اين ايجاد بيوسته داراى صفت مى شود كه أن يفعل است. 


لاا 


ريك ان يشما :أن عل غبارت إتعار سيئء اشىء دك عوط كدان قاثر الول منصيل بالتنده ثانا غير قاو ياف وثالناً 
درحين تاثر باشد؛ مثل كرم شدن وسخونت بيوسته ى آب ما دام كه كرم مى شود هيئتى دارد كه أن ينفعل استء يعنى كرم 
شدن انفعال است ولى كرم شدن ييوسته صفتى است براى آب كه أن ينفعل مى كويند. 


ابن سينا: هيئتى است درجسم كه جسم با داشتن آن هيئت درهيج يكك از حد كيفى» كمى» وضعى وأينى ثابت نيستء بلكه 
مادام كه هيئت را دارد ييوسته حدى از كيفء كم أين ووضع را ترك وحد ديكرى را مى يذيرد. مثل تسود وتبيض كه 
حركت دركيف اند مادام كه جسم درحال تسود وتبيض استء همواره حد ودرجاء از سواد وبياض را تركك وحد درجهء 
ديكرى از سواد وبياض را مى يذيرد.ويا مثل حركت ازمكانى به مكانى ديكر. كه مادام جسم درحال حركت است همواره 


ص: ذده 


حالت أن ينفعل مى كويند. وجسم كه هيئت از آن ناشى شده فاعل است وبلحاظ صدور اين هيئت متصف به صفتى مى شود 
كه آن صفت أن يفعل است. 


سوال: آيا اين دومقوله فعل وانفعال اند يا أن يفعل وأن ينفعل؟ 


يس مقوله أن يفعل وأن ينفعل است,. نه فعل وانفعال. 


مثال: وقتى كه آتش جوب را مى سوزاند به جوب كه مى سوزد ودرحال احتراق است مى كويند هوذا يحرق يعنى اكنون دارد 
مى سوزد وبه آنتش مى كويند هوذا يحترق يعنى اكنون دارد مى سوزاند» زمانيكه جوب كاملا سوخت تمام شد به جوب مى 
كويند يحرق وبه آنش مى كويند يحترقء ديككرهوذا يحرق وهوذا يحترق صدق نمى كند. انفعال درهردوحالت صادق است 
ولى ان ينفعل فقط درحالت اول صادق است. 


تضاد در أن يفعل وأن ينفعل: 


درجاى خودش بيان شده كه متضادان دوامر وجودى است كه بين شان غايت خالاف باشد وتعاقب داشته باشند برموضوع 
واحد, و دو مقوله ى أن يفعل وأن ينفعل جنين اندء هم دوامر وجودى اند هم بين شان غايت خلاءف است وهم مى تواند 
تعاقب برموضوع واحد داشته باشند, مثلا تسود ما دام كه جسم يتسود باتبيض مادام كه جسم يتبيض تضاد دارند. جرا كه هم 
دوامر وجودى اند هم مبدأ ومنتهاى تسود با مبدأ ومنتهاى تبيض غايت خلاف است وهم مى توانند تعاقب برموضوع واحد 


داشته باشند. 


ص: 060 


متن: البحث التّامن [فى الجنس الثامن و الجنس التاسع ان يفعل و ان ينفعل ] 
فى الجنس الثامن و الجنس التّاسع كما قال: 


الثامن و التاسع ان يفعل و ان ينفعل اى الجنس الثامن ان يفعل و هو تاثير الشىء فى غيره على اتّصال غير قارٌ كالحال التى 


و الجنس التاسع كما قال الثامن و التاسع ان ينفعل و هو تاثير الشى ء عن غيره كل اعنى على اتصال غير قارٌ كالحال التى 
للمتسخن ما دام يتسخن. 


قال الشيخ و اما مقوله ان يفعل و ان ينفعل فتوهّم فى تصوّرها هيئه توجد فى الشى ء لا يكون الشى ء قبلها و لا بعدها البته فى 
الحدّ الّذى يكون معها من الكيف او الكم او الاين او الوضع بل لا يزال تفارق على اتصاله بها الشى ء شيئا و يتويجه الى شىء ما 
دامت موجوده كالتسود ما دام الشىء يتسوّد و التبيض ما دام الشى ء يتبتيض و الحركه من مكان الى مكان فالشى ء الى فيه 
هذه الهيئه على اتصالها فهو منفعل و حاله ان ينفعل و الشى ء الّذى منه هذه الهيئه على اتصالها فهو من حيث منسوب إليها فحاله 
هى أن يفعل. 

ثم قال و اعلم انه انما قبل ان ينفعل و ان يفعل و لم يفل انفعال و فعل لانّ الانفعال أيضا قد يقال للحاصل الى قد انقطعت 
الحركه إليه فانّه يقال فى هذا الثوب احتراق اذا حصل و استقر و يقال انفعال اذا كان الشىء بعد فى الحركه و كل القطع الذى 


هو الفعل قد يقال عند استكماله و قد يقال حين ما يقطع و اما لفظه انه ينفعل و انه يفعل فمخصوص بالحاله التى فيها التوججه الى 
الغابه. 


ص: /اهه 


ثم قال و هذه المقوله يقبل التضاد فانْ التوجه من ضد الى ضدّ مخالف بالحد للتوجه من ذلكك إليه و 


شدت وضعف درمقوله أن يفعل وأن ينفعل 95/٠8/٠٠‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 

موضوع: شدت وضعف درمقوله أن يفعل وأن ينفعل 

بحث درمقوله ى أن يفعل وأن ينفعل داشتيم و مطالب را ازكلمات شيخ درباب اين دومقوله بيان مى كرديم. 
شدت وضعف در أن يفعل وأن ينفعل: 


وقتى كه جسم از سفيد به سوى سياهى حركت مى كند جند امر داريم يكى سواد كه منتهاى مسافت است و حركت به آن 
ختم مى شودء ديككرى اسواد كه غايت ويايان حركت استء سومى تسود است كه حركت است وجهارمى أن يتسود كه أن 
ينفعل است» وملاكك شدت وضعف نزديكى ودورى از اسوداد است كه غايت حركت استء. نه سواد كه منتهاى مسافت است؛ 
أن يتسود كه تزديكك به اسوداد است شديد است در أن يتسود از أن يتسود كه دور از اسوداد است» جنانكه درحركت كيفى 


سواد كه نزديكك سواد نهايى است درسواد شديد است از سواد كه از سواد نهايى ( سواد طرف) دور است. 
فخرازى: مقوله ى أن يفعل وأن ينفعل درخارج وجود ندارد. 


ينفعل درخارج وجود ندارنك. 


بيان ملازمه: اكر أن يفعل وأن ينفعل درخارج وجود داشته باشند مثل هرامر ممكن ديكر داراى سبب اند» وسبب أن ينفعل وأن 


ص: /6060 


جواب: اين جنين نيست كه هرفاعلى فعلش نياز به زمان داشته باشد تا متصف شود به أن يفعل ويا هرمنفعلى انفعالش نياز به 
زمان داشته باشد تا متصف شود به أن ينفعل» بلكه فعل وانفعال كاهى ابداعى است وكاهى تدريجىء فعل كه ابداعى است 
ديكر فاعلش متصف به أن يفعل نمى شود وانفعال كه ابداغى است ديكر قابلش متصى به أن ينفعل نمى شود. بله فعل 
تدريجى وانفعال تدريجى فاعل وقابلش باتوجه به شرائط كه كذشت متصف مى شودند به أن يفعل وأن ينفعل. يس ملازمه ى 
كه شما بيان كرديد باطل است سبب أن يفعل وأن ينفعل لازم نيست متصف شوند به أن يفعل وأن ينفعل» بلكه مى شود سبب 
كن را انداعا ابجاد كنك وان شن قدل واتفعالين تلريض ادفو ككل ة حداوتد الى اتن يرا ابداعاً افريده ولاوفهى فاق 


]لقن انو اسك كه ردقه واد موا قو كل عصور و ديع مان اسك مدو امت هنتف بق ضالة اناا فاع 


آفزَيدة اسع :واب كه ةاثشن عرطوب اسبت قابليت يدروئده كن-داود واين بذيرئده كى كه درنستر زماق استث تدريجى است: 


متن: و أيضاً فإنّها[مقوله] قد يقبل الأشدّ و الأضعف لا من جهه القرب إلى الطرف الّذى هوالسوادء فإنّ القريب من ذلكك وهو 
حدّ مبلوغ إليه من السواد, بل بالقياس إلى الإسوداد الّذى هو سكون فى السّواد؛ و فرق بين الإسوداد _ أعنى: الحاصل القارٌ _ و 
بين السّواد فإِنّ الإسوداد يعقل على أنه غايه حركه. و أمّا الشواد فلا يحتاج فى تعقّله سواداً إلى أن تعقل حركه إليه. فاعلم: أن 
تدا يكو أ هسكن ةد إذا كان أقون مه الأسسزذاد كدي عق الطرفق »و الشؤاد أشدمن السواد اذا "كان أقري م الشواة 


الْذى هو الطرف انتهى). 


ص: 00 


ثم إِنْه ذهب جماعه و منهم الإمام إلى أن بوت هاتين المقولتين نما هو فى الذهنء لألهما[دومقوله] لو كاننا موجودتثين فئ 
الخارج لاحتاج كل منهما إلى مؤْثْرِ له تاثير آخر و هكذا إلى غير النهايه فاختار المصنف هذا المذهب فقال : و الحق بثبوتهما 
ذهناءو الااناض التشلبيل. 

و الجواب عنه على ما فى شرح المقاصد هو انّه انّما يلزم ذلك لو كان كل تاثير و ايجاد حتى الابداعى الُذى لا يفتقر الى زمان 
من فيل :أن يفعل وا كل كات وول حين لدف من قي لان سفعل بل اذا كان الفاعق يقير لمعل من ال الى حال علي 
الاتضال و الاستمرار:فحآل الفاعل هو ان يفعل و حال المتقعل ان ينفعل حت فسر الفارابى أن يفعل بالتغير و التحريكك و أن 
ينفعل بالتغيّر و التحركك و قال لا فرق بين قولنا ينفعل و بين قولنا يتغّر و يتحركك هذا. 


قد انقطع الى هنا كلاسم المصنف و الشارح رحمهما الله فى المقصد الثانى فى الجواهر و الاعراض و يتلوه المقصد الثَااث فى 
اثبات الصانع و صفاته و آثاره و افعاله و النبوّه و الامامه و المعاد. 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


